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तीर्थ दर बे मान-मटाबीर 
जिनकी निर्वाण-स्जतशती साप्र मना रहा है| 


प्रकाशक की लेखनीस 


भारतवर्पीय दि० जन विद्वत्परिपद्‌्की ओरसे गुरु गापालदास बस्या-जत्ताब्दी 
समा रोहके प्रसगका लकर जब थो बगस्या-स्मृत्ति-ग्रन्थका प्रकाशन हुआ,तब समा जके 
प्रथद्धवर्गने अत्यधिक प्रसन्नता प्रकट की थी । ग्रन्थका सवन्र समादर हुआ आर 
उसको समस्ल प्रतिया ढराथो-हाथ उठ गयी । भारतवर्पके समस्त विश्व विद्या लयोकी 
छा अस्योक लिए यह सम्रहणीय ग्रन्थ विद्वत्परिप दकी ओरस नि शुल्क भट किया 
गया । उसके उत्तरस विश्वविद्यालयोके प्रबन्धकाने जो धनन्‍्यवादपत्न दिये, उनमे 
उत्हान उस ग्रन्थरत्तका प्राप्तकर बडा हमे प्रकट किया था । 

वनंगानमे चल रहे श्री १००८ भगवान्‌ महावीरके ४५०० व॒तनिर्बाण- 
मलोत्सयक उपलब्यम भा विद्वत्परिपदृकी करा्यंकारिणीन 'तोर्थकर सहादौर और 
उनको आचार्य-परम्परा' नामक ग्रन्थ प्रकाशित करनेका निश्चय किया और 
स्यके ठ्खनका भार विद्वेत्परिपद्के उपाध्यक्ष और बहमुखी प्रतिभाक करती श्री 
नौॉमिचन्द्र जा ज्योनिषाचाय, एम ०, पी-एच० डी०, टी० लिटु०, अध्यक्ष , संस्कृत 
पाज़त विभाग एच० डोए जन काल्ज आराको दिया गया । सम्माननीय डाक्टर 
साहवत उस ग्स्थक छखनमे चार-पाँच वर्ष अकथनीय परिश्रम किय्रा 2 | परन्तु 
चंद है कि वे जगना रस महनोय कृतिका अपने जीवन-काछम प्रकाशित न देख 
सके । सल जनवरी ७८म उनके दिवगत होनका समाचार देशमरम सनप्त 
टेदयस सुत्ता गया । 

यह महान्‌ ग्रन्थ चार सागोम सम्पूर्ण हुआ है। उसके प्रकाशनके लिए थविद्वत्प- 
स्पिदृक पास अथंकी व्यवस्था चगण्य थी। परन्तु विद्वसस्थिदुके अध्यक्ष होॉबटर 
बरबाराच्जालूजी कोठियाने इसके आंग्रम ग्राहक बतानेका याजना प्रस्तुत्त की, 
जिस समाजन बड़े उत्साहके साथ स्वीकृत किया | थी १०८ पृज्य विद्यानन्दजी 
महा राजन भा अपन शुभाशीर्वादर्स इसक प्रकाशनका मांग प्रथस्त किया । यह 
प्रकट करत हुए प्रसन्नता हातो है कि इसके सानसा ग्राहक अग्निम मल्य दकर 
बन गये । अ्न्थके चारो भागोका मुल्य ८५) है। परन्तु अग्रिम ग्राटक बचनेवालो- 
को पट ग्न्ष ६१) से देनेंका निर्णय किया सया । 

ग्रन्थका आम्यन्तर-परिचय डॉक्टर दरबारीलालजा कार्ठिया द्वारा लिखे 
आमख तथा ग्रन्थकी विपय-सूचीस स्पष्ट है । 

उस ग्रन्थकें सपादन ओर प्रकाशन तथा अथ॑के सम्रहम विद्व्त्पा रपदुक अध्यक्ष 


प्रकाशक्की लेखनीस ५ 


श्रीमान्‌ डॉ० दरबारीलालजी कोठिया, न्‍्यायाचाय, एम० ए०, पी-एच०-डौ०, 
पूवेरीडर जैन-बौद्धदर्शनविभाग,हिन्दू-विश्वविद्यालय, वाराणसीको महान्‌ परिश्रम 
करना पड़ा है, प्रेसको दौड़धूप और प्रफका देखना आदि काय॑ आपने जिस निस्पृह 
भाव, लगन और निष्ठासे संपन्न किये हैं वह श्लाध्य है। आपकी इस महनीय 
सेवाके लिए में अत्यन्त कृतज्ञ हूँ । 

पूज्य मुनिश्री विद्यानन्दजीने ग्रन्थपर आशीवंचनके रूपमें बहुमल्य आशद्य 
मिताक्षर' लिखकर हमे कृतार्थ किया, इसके लिए हम उनके प्रति विनत है । 
सिद्धान्ताचायं श्रीमान्‌ पं० केलाशचन्द्रजी वाराणसीने अपना महत्त्वपूर्ण 
'प्राककथन' लिखनेकी कृपा को, अत. उनके भी अतिक्ृतज्ञ हैं। 

श्री बाबूलालजी फागुल्ल, संचालक महावोर-प्रेसने बड़ी सुन्दरतासे इसका 
प्रकाशन किया है, इसके लिए वे धन्यवादके पात्र है । 

अग्रिम मूल्य भेजकर जिन ग्राहकोने हमारी प्रकाशन-व्यवस्थाकों सुकर 
बनाया है उनके प्रति मै नम्र आभार प्रकट करता हूँ। ग्रन्थकी तेयार पाण्डु- 
लिपिके वाचनमे श्रीमान्‌ सिद्धान्ताचार्य प० कैलाशचन्द्रजी शास्त्री, डॉ० दरबारी- 
लालजी कोठिया, डॉ० ज्योतिप्रसाददी लखनऊ, आदि विद्वानोने जो समय 
ओर सुझाव दिये है उनके प्रति भी मै सविनय आभार प्रकट करता हूँ। 

अन्तमें प्रकाशन-सम्बन्धी अशुद्धियोकें लिए क्षमा-याचना करता हुआ 
आकाक्षा करता हूँ कि भगवान्‌ महावीरके २५०० वे निर्वाण-महोत्सवकी 
पुण्य-वेलामे इस ग्रन्थका घर-घरमे प्रचार हो और जन-मानस भगवान्‌ 
महावीरके सिद्धान्तोसे सुपरिचित हो । 


बिनीत 
सागर पश्चनालाल जैन 
९-७-१९७४ मंत्री 


भारतवर्षीय दि० जैन विद्वत्परिषद्‌ 
सागर 


६ : तोथैकर महाबोर और उनकी आवचायं-परम्परा 


आद्य मिताक्षर 


वरम्परा' शब्द अपना विशेष महत्त्व रखता है और विश्वके कण-कणसे 
सम्बन्धित है | परम्पराका इतिहास लेखबद्ध करना वेसे ही कठिन काये है, फिर 
श्रमण-परम्पराका इतिहास तो स्ंथा ही दुरूह है। प्रसंगमें जहाँ 'परम्परा' 
शब्द सद-आगम और सदुगुरुओंका बोधक है, वहाँ यह प्रामाणिकताका द्योतक 
भी है। परम्परागत आगस और गुरुओंकों सवंत्र प्रथम स्थान है। इसीलिए 
आजचायंगुरुम्यो नम.” के स्थान पर “परम्पराचायंग्रुरुम्यो नमः” का प्रचलन 
है। लोकमें आज भी यह परम्परा प्रचलित है । जेसे गृहस्थोंके विवाह आदि 
सस्का रोमें परम्परा (गोत्रादि) का प्रइन उठता है, वेसे ही मुनियोंके सबधमे भी 
उनकी गुरु-परम्पराका ज्ञान आवश्यक है । 
भारतमे मुनि-परम्परा और ऋषि-परस्परा ये दो परम्पराएं प्राचीनकालसे 
रही हैं । ऐतिहासिक दुृष्टिसे प्रथम परम्पराका संबंध आत्मधर्मा श्रमणोसे रहा 
है--श्रमणमुर्नि मोक्षमार्गके उपदेष्टा रहे है। द्वितीय परम्पराका संबध छोक- 
धमंसे रहा है--ऋषिगण गृहस्थोके षोडश सस्कारादि सम्पन्न कराते रहे है । 
ऋषियोंको जब आत्मधर्मंज्ञानकी बुभुक्षा जाग्रत्त हुई, वे श्रमगभुनियोंके समीप 
जिज्ञासाकी पूत्ति एवं मार्गदर्शनके लिए पहुँचते रहे ।* 
स्व० डॉ० नेमिचन्द्र शास्त्री द्वारा रचित ग्रन्थ 'तोथंद्धूर महावीर और 
उनको परम्परा में श्रमण--मुनि-परम्पराका तथ्यपृर्ण इतिहास है। वस्तुतः 
१ वातरशना ह वा ऋषय. श्रमणा ऊध्वंसन्थिनो बभूवुस्तानृषयो5र्थमायंस्तेईनिलाय- 
मचरस्तेःनुप्रविशु: कृष्माण्डानि तास्तेष्वन्वविन्दन श्रद्धया च तपसा च। तानृषयो- 
आुबवन कया निलाय॑ चरथेति ते ऋषीनब्॒ुवन्नमोवोषस्तु भगवन्तो5स्मिन्‌ धाम्नि 
फैन व. स्प्यामेति तानूपयोअ्बुवल--पवित्र नो बरत येनोरेपस: स्यामेति त एतनि 
सूक्तान्यपह्यन्‌ । 
--तैत्तिरीय आरण्यक २ प्रपाठक ७ अनुवाक, १-२ 
वातरशन--श्रमण-ऋषि ऊध्व॑मन्थी (परमात्मपदकी ओर उत्क्रमण करनेवाले) 
हुए । उनके समीप इतर ऋषि प्रयोजनवश (याचनार्थ) उपस्थित हुए । उन्हें देखकर 
वातरशन कृष्माण्डनामक मन्त्रवाक्योंमें अन्तहित हो गए, तब उन्हें अन्य ऋषियोंने 
श्रद्धा और तपसे प्राप्त कर लिया । ऋषियोंने उन वातरशन मुनियोसे प्रघनत किया--- 
किस विद्यासे आप अन्तहिंत हो जाते हैँ ? वातरशन मुनियोने उन्हें अपने अध्यात्म 
धामसे आए हुए अतिथि जानकर कहा--हे मुनिजनों ! आपको नमोष्स्तु है, हम 
आपकी सपर्या (सत्कार) किससे करें ? ऋषियोंने कहा--हमे पवित्र आत्मविद्याका 
उपदेश दीजिए, जिससे हम निष्पाप हो जाएँ । 


आद्य मिताक्षर : ७ 


इतिहासकी रचनाके लिए तथ्यज्ञान आवश्यक है | यत्त:-- 
इतिहास इतीष्टं तद्‌ इति हासीदिति श्रुते' । 
इतिवृत्तमरथथेतिह्यमाम्नायं चामनन्ति त्तत्‌ ॥ 
--आचाय॑ श्रीजिनसेन, आदिपुराण, १२५ 

“इतिहास, इतिवृत्त, ऐतिहा और आम्नाय समानार्थंक शब्द हैं। 'इति ह 
आधप्तीत' (निश्चय ऐसा ही था), “इतिवृत्तम” (ऐसा हुआ--घटित दुआ) तथा 
परम्परासे ऐसा हो आम्नात है--इन अर्थो मे इतिहास है। 

इतिहास दीपकतुल्य है। बस्तुके क्ृष्ण-इवेतादि यथार्थ रूपको जेसे दीपक 
प्रकाशित करता है, वैसे इतिहास मोहके आवरणका नाशकर, श्रान्तियोंको 
दूर करके--सत्य सवंलोक द्वारा धारण की जानेवालो य्रथार्थताका प्रकाशन 
करता है। अर्थात्‌ दीपकके प्रकाशसे पृ्व॑ जेसे कक्षमे स्थित वस्तुएँ विद्यमान रहते 
हुए भी प्रकाशित नही होतो, बसे ही सम्पूर्ण लोक द्वारा धारण किया गया 
गर्भंभूत सत्य इतिहासके बिना सुव्यक्त नही होता ।' 

प्रस्तुत ग्रन्थके अवलोकनसे स्पष्ट हो जाता है कि विद्वानुको लेखनीमे बल 
ओर विचारोंमे तकंसंगतता है । समाज इनकी अनेक कृतियोंका मुल्याकन कर 
चुका है--भलोभाँति सम्मानित कर चुका है। प्रस्तुत कृतिसे जहाँ पाठकोंको 
स्वच्छ श्रमण-परम्पराका परिज्ञान होगा, वहाँ ग्रन्थमे दिये गये टिप्पणोंसे उनके 
ज्ञानमें प्रामाणिकता भी आवेगी। श्रमण-परम्पराके अतिरिक्त इस ग्रन्थमें श्रमणो- 
की मान्यताओं एवं जेन सिद्धान्तोंका भी सफल निरूपण किया गया है। यह 
ग्रन्थ सभी प्रकारसे अपनेमे परिपूर्ण एव लेखककी ज्ञान-गरिमाकों इज्जत करनेमे 
समर्थ है। 

यहाँ लेखकके अभिन्न मित्र डॉ० दरबारीलाल कोठियाजीके प्रस्तुत ग्रन्थके 
प्रकाशनमें किए गए सत्यप्रयत्नोको भी विस्मृत नही किया जा सकता है, जिनके 
द्वारा हमें प्रस्तुत ग्रन्थके लिए कुछ शब्द लिखनेका आंग्रहयुक्त निवेदन प्राप्त 
हुआ। विद्वत्परिषद्‌का यह प्रकाशन-का्यं परिषद्के स्वंथा अनुरूप है। ऐसे सत्कारय- 
के लिए भी हमारे शुभाशीर्वाद ! 

९, 


(४7३ | ६४॥॥००५ ४ (| 
ट्म्च्ज 


१, इतिहास-प्रदीपेन मोहावरणधातिना । 
सर्वेलोकधृतं गर्भ यथावत्‌ संप्रकाशयेत ॥। 
-- महाभारत 


८ : तीथकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


प्राक्‌ कथन 


भारतवषंका क्रमबद्ध इतिहास बुद्ध और महावीरसे प्रारम्भ होता 

इनमेसे प्रथम बोद्धवर्मके सस्थापक थे, तो द्वितीय थे जैनधर्मके अन्तिम त्तीर्थ- 
है, यद्यपि हैं यद्र यौगिक हो । धर्मरूपो तोर्थक प्रवंचेकको ही तीर्थकर कद्ठते है । 
आचायें समनन्‍्तभद्रनें पेन्द्रेहेवे तोर्थकर धर्मनाथकी स्तुतिमे उन्हे 'घर्मत्तीथंमनघ 
प्रवतंयन' पदके द्वारा धमंतीर्थंका प्रवत्तंक कहा है । भगवान महावीर भी उसी 
धर्मंतीयके अन्तिम प्रेवर्तेंक थे और आदि प्रवत्तंक थे भगवान्‌ ऋषभदेव | यही 
कारण है कि हिन्दू पुराणोम जैनधर्मकी उत्पत्तिक प्रसगसे एकमात्र भगवान्‌ 
ऋषमदेवका ही उल्लेख मिलता है किन्तु भगवान्‌ महावीरका संकेत त्क नहीं 
है जब उन्हींके समकालीन वुद्धकों विष्णुके अवतारोम स्वीकार किया गया है । 
इसके विपरात त्रिपिटक साहित्यमे निग्गठनाटपुत्तका तथा उनके अनुयायी 
निम्नंस्थीका उल्लेख बहुतायनसे मिलता है। उन्हींकों लक्ष्य करके स्व० डॉ० 
हर्मान याकावोने अपना जन सूत्रोकी प्रस्तावनाम लिखा है--'इस बातस अब 
सब सहमत है कि नातपुत्त, जा महावीर अथवा वर्धंमानके नामसे प्रसिद्ध है 
बुद्धके समकालीन थे। बौद्धग्रन्थोमे मिलनेवाले उल्लेख हमारे इस विचारकी 
दृढ करते है कि नातपुत्तसे पहले भी निग्न॑न्थीका, जो आज जैन अथवा आहत 
नामसे अधिक प्रसिद्ध है, अस्तित्व था। जब बौद्धधर्म उत्पन्न हुआ तब 
निम्नेन्योका सम्प्रदाय एक बड़े सम्प्रदायके रूपम गिना जाता होगा । बौद्ध पिटकों- 
में कुछ निम्नन्थोका बुद्ध और उनके शिष्योके विरोधीके रूपमे और कुछका 
बुद्धकं अनुयायों बन जानेके रूपमे वर्णन आता है। उसके ऊपरसे हम उक्त अनु- 
पान कर सकते है। इसके विपरीत इन ग्रन्थोमे किसो भी स्थानपर ऐसा कोई 
उल्लेख या सूचक वाक्य देखनेमे नहीं आता कि निम्न॑न्थोका सम्प्रदाय एक 
नवीन सम्प्रदाय है और नातपुत्त उसके सस्थापक है । इसके ऊपरसे हम यह 
अनुमान कर सकते हैं कि बुद्धके जन्मसे पहले अति प्राचीन कालसे निम्नेन्थोंका 
अस्तित्व चला आत्ता है।" 

अन्यत्र डॉ० याकोवीने लिखा है--'इसमें कोई भी सबूत नहीं है कि पार्व॑- 
नाथ जैनधममंके संस्थापक थे। जैन परम्परा प्रथम तोर्थकर ऋषभदेवको जेन 
घर्मंका संस्थापक माननेमें एकमत है। इस मान्यतामें ऐतिहासिक सत्यकी 
सम्भावना है ।' 
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प्रसिद्ध दाशेनिक डॉ० राधाकृष्णनुने अपने 'भारतोय दर्शन' में कहा है-- 
जैन परम्परा ऋषभदेवसे अपने धर्मंकी उत्पत्ति होनेका कथन करती है, जो 
बहुत्त-सी शताब्दियों पूर्व हुए हैं। इस बातके प्रमाण पाये जाते हैं कि ईस्वी पूववे 
प्रथम शत्ताब्दीमे प्रथम तोर्थंकर ऋषभदेवको पूजा होती थी । इसमे कोई सन्देह 
नहीं है कि जेनधर्म वर्धभान और पाश्वेनाथसे भी पहले प्रचलित था | यजुर्वेद- 
में ऋषभदेव, अजितनाथ और अरिष्टनेमि इन तीन तीर्थकरोंके नामोंका निर्देश 
है ।.*भागवत्त पुराण भी इस बात्तका समर्थन करता है कि ऋषभदेव जैनधर्मके 
सस्थापक थे ।' 

यथार्थमे वेंदिकोकी परम्पराकी तरह श्रमणोंकी भी परम्परा अति प्राचोन 
कालसे इस देशअमें प्रवरतित है | इन्ही दोनो परम्पराओके मेलसे प्राचीन भारतीय 
सस्कृतिका निर्माण हुआ है। उन्ही श्रमणोंकी परम्परामें भगवान महावीर हुए 
थे। बुद्धकी तरह वे भी एक क्षत्रिय राजकुमार थे। उन्होंने भी घरका परि- 
त्याग करके कठोर साधनाका मार्ग अपनाया था | यह एक विचित्र बात है कि 
श्रमण परम्पराके इन दो प्रवत्तंकोकी तरह वेदिक परम्पराके अनुयायी हिन्दू- 
धरंमे मान्य राम और कृष्ण भी क्षत्रिय थे । किन्तु उन्होंने गृहस्थाश्रम और 
राज्यासनका परित्याग नही किया । यही प्रमुख अन्तर इन दोनो परम्पराओमे 
है। कृष्ण भी योगी कहे जाते है किन्तु वे कर्मयोगी थे । महावोर ज्ञानयोगी 
थे। कर्मंमोग और ज्ञानयोगम अन्तर है। कर्मयोगीकी प्रवुत्ति बाह्याभिमुखी 
होती है और ज्ञानयोगीकी आन्तराभिमुखी । कर्मंयोगीकों कमंमे रस रहता है 
और ज्ञानयोगीको ज्ञानमे । ज्ञानमे रस रहते हुए कम करनेपर भी कमंका कर्त्ता 
नही कहा जाता । और कमंमें रस रहते हुए कर्म नहीं करनेपर भी कर्मका 
कर्त्ता कहलाता है | कमं प्रवृुत्तिरुप होता है और ज्ञान निवृत्तिरूप । प्रवृत्ति 
और निवृत्तिको यह परम्परा साधनाकालमे मिली-जुली जेसी चलती है किन्तु 
ज्यों-ज्यों निवृत्ति बढती जाती है प्रवृत्तिका स्वत्त: हास होता जाता है । इसी- 
को आत्मसाधना कहते है | 

यथार्थ विचार कर देखे--प्रव॒त्तिके मुल मन, वचन और काय हैं । किन्तु 
आत्माके न मन है, न वचन है ओर न काय है । ये सब तो कर्मजन्य उपाधियाँ 
हैं। इन उपाधियोमं जिसे रस है वह आत्मज्ञानी नहीं है। जो आत्मज्ञानी हो 
जाता है उसे ये उपाधियां व्याधियाँ ही प्रतीत होती है । 

इनका निरोध सरल नही है। किन्तु इनका निरोध हुए बिना प्रवृत्तिसे 
छुटकारा भी सम्भव नही है। उसीके लिए भगवान महावीरने सब कुछ त्याग 
कर वनका मार्ग लिया था । संसार-मार्गियोंकी दृष्टिमे भले ही यह 'पछायनवाद 
प्रतीत हो, किन्तु इस पलायनवादकों अपनाये बिना निर्वाण-प्राप्तिका दसरा 
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मार्ग भी नहीं है। भोगी और योगीका मार्ग एक केसे हो सकता है। तभी त्तो 
गीतामें कहा है-- 


या निश्ञा सर्वंभतानां तस्यां जायति संयसी। 
यस्यां जाग्रति भूतानि सा निज्ञा पश्यतों घुने: ॥ 


सब प्राणियोंके लिए जो रात है उसमें संयमी जागता है ओर जिसमें 
प्राणी जागते हैं बह आत्मदर्शी मुनिकी रात है ।' 


इस प्रकार भोगी संसारसे योगीके दिन-रात भिन्न होते है। संयमौ महावी र- 
ने भी आत्म-साधनाके द्वारा कातिक कृष्णा अमावस्याके प्रात: सूर्यदियसे पहले 
निर्वाण-लाभ किया। जेैनोंके उल्लेखानुनार उसोके उपलक्षमें दीपमालिकाका 
आभोजन हुआ और उनके निर्वाण-लाभको पच्चीस सो वर्ष पूर्ण हुए। उसोके 
उपलक्षमे विश्वमें महोत्मवका आयोजन किया गया है । 


उमीके स्मृतिम “तीर्थंकर महावीर और उनको आचाय॑ं-परम्परा' नामक 
यह बृहत्काय ग्रन्थ चार खण्डोम प्रकाशित हो रहा है। इसमे भगवान महावीर 
और उन्तक बादके पच्चीस-सौ वर्षोंम हुए विविध साहित्यकारोका परिचयादि 
उनका साहित्य-साधनाका मूल्याकन करते हुए विद्वान लेखकने निबद्ध किया 
है। उन्होंने इस ग्रन्थके लेखनम कितना श्रम किया, यह तो इस ग्रन्थको 
आया ॥न्‍्त पढ़नवा्े ही जान सकेगे। मेरे जानतेमे प्रकृत विपयस सम्बद्ध 
काई ग्रन्थ, या लेखादि उनका दृष्टिमे ओऑझल नही रहा। तभी तो इस अपनो 
कृतिको समाप्त करनेके पश्चात्‌ ही वे स्वर्गत हो गये और इसे प्रकाशमे लानेके 
लिए उनके अभिन्‍त सखा डां० कोठियाने कितना श्रम किया है, इसे वे देख नही 
सके | “भगवान सहावीर ओर उनकी आजायंपरम्परा'में लंखकने अपुना जोवन 
उत्सगं करके जो श्रद्धाकें सुमन चढ़ाये है उनका मूल्यांकन करनेको क्षमता 
इन पंक्तियोंके लेखकमे नहों है । बहु तो इतना ही कह सकता है कि आचाय॑ 
नेमिचन्द्र शास्त्रोने अपनो इस कृतिके द्वारा स्वयं अपनेको भी उस परम्परामें 
सम्मिलित कर लिया है । 


उनकी इस अध्ययनपूर्ण कृत्तिमे अनेक विचारणीय ऐतिहासिक प्रसग आये 
है । भगवान महावीरके समय, माता-पित्ता, जन्मस्थान आदिके विषयमे तो 
कोई मतभेद नही है। किन्तु उनके निर्वाणस्थानके सम्बन्धमे कुछ समयसे 
विवाद खड़ा हा गया है । मध्यमा पावामे निर्वाण हुआ, यह सवंसम्मत उल्लेख 
है। तदनुसार राजगृहीके पास पावा स्थानको हो निर्वाणभूमिके रूपमे 
माना जाता है। वहाँ एक तालाबके मध्यमे विशाल मन्दिरमें उनके चरण- 
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चिन्ह स्थापित हैं । यह स्थान मगधमें है । दूसरी पावा उत्तर प्रदेशके देवरियां 
जिलेमें कुशीनगरके समीप है । डॉ० शास्त्रीने मगधवर्ती पावाकों ही निर्वाण- 
भूमि माना है। 

बिम्बसार श्रेणिक भगवान महावी रका परम भक्‍त था | उसकी मृत्यु डॉ० 
शास्त्रीने भगवान महावी रके निर्वाणके ब्राद मानी है, उन्हें ऐसे उल्लेख मिले 
हैं। किन्तु यह ऐतिहासिक प्रसंग विचारणीय है । 

उन्होंने जैन तत्त्व-ज्ञानका भो बहुत विस्तारसे विवेचन किया है और प्राय 
सभी आवश्यक विषयोपर प्रकाश डाला है| दूसरा, तीसरा तथा चोथा खण्ड 
तो एक तरहसे जेनसाहित्यक्रा इतिहास जंसा है| संक्षेपमें उनका यह बहुमूल्य 
कृति अभिनन्दनीय है | आजा है इसका यथेष्ट समादर होगा । 

केलाशचन्द्र शास्त्री 
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आमुख 


भारतोय संस्कृतिमें आहत संस्कृतिका प्रमुख स्थान है। इसके दर्शन, सिद्धांत, 
धमं ओर उसके प्रवत्तंक तीर्थंकरों तथा उनको परम्पराका महत्त्वपूर्ण अवदान 
है। आदि तीथंकर ऋषभदेवसे लेकर अन्तिम चौबीसवें तो्थंकर महावोर" 
और उनके उत्तरवर्ती आचार्योनि अध्यात्म-विद्याका, जिसे उपनिषद-साहित्यमें* 
'परा विद्या” (उत्कृष्ट विद्या) कहा गया है, सदा उपदेश दिया और भारतकी 
चेतनाको जागृत एवं ऊध्व॑मुखी रखा है। आत्माकों परमात्माकी ओर ले जाने 
तथा शाश्वत सुखकी प्राप्तिके लिए उन्होंने! बहिसा, इन्द्रियनिग्रह, त्याग और 
समाधि (आत्मलीनत्ता) का स्वयं आचारण किया और पश्चात्‌ उनका दूसरोंको 
उपदेश दिया । सम्भवत्त: इसीसे वे अध्यात्मनशक्षादाता और श्रमण-सस्कृतिके 
प्रतिष्ठाता कहे गये है । आज भी उनका मार्गदर्शन निष्कलुष एवं उपादेय माना 
जाता है। 


तीर्थंकर महावीर इस संस्कृतिके प्रबुद्ध, सबरू, प्रभावशाली और अन्तिम 
प्रचारक थे । उनका दर्शन, सिद्धान्त, धर्म और उनका प्रतिपादक वाडुमय 
विपुल मात्रामे आज भी विद्यमान है तथा उसी दिशामें उसका योगदान हो 
रहा है । 

अतएव बहुत समयसे अनुभव किया जात्ता रहा है कि तीर्थंकर महावीरका 
सर्वाज्भपूर्ण परिचायक ग्रन्थ होना चाहिए, जिसके द्वारा सवंसाधारणको उनके 
जीवनवृत्त, उपदेश और परम्पराका विशद परिज्ञान हो सके | यद्यपि भगवान्‌ 
महावीरपर प्राकृत, संस्कृत, अपभ्रश और हिन्दोमे लिखा पर्याप्त साहित्य उप- 
लब्ध है, पर उससे सर्वंसाधारणकी जिज्ञासा शान्‍्त नही होती । 

सौभाग्यकी बात है कि राष्ट्रने ती्थ॑द्भूर वद्धंमान-महावी रकी निर्वाण-रजत्त- 
शती राष्ट्रीय स्‍्तरपर मनानेका निरचय किया है, जो आगामी कात्तिक कृष्णा 
अमावस्या वोर-निर्वाण सवत्‌ २५०१, दिनाडु; १३ नवम्बर १९७४ से कात्तिक 
१, धम्मतोर्थकरेभ्योःस्तु स्थाह्नादिभ्यो नमोनम. । 

ऋषभादि-महावी रान्तेम्य: स्वात्मोपलब्धये ।॥ 

भट्टाकलड्भुदेव, लघीयस्त्रय, मद्भुलपथ १। 

२. मुण्डकोपनिषद्‌ १।१।४१५। 
३. स्वामी समन्‍्तभद्ग, युकत्यनुशासन का० ६॥ 
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कृष्णा अमावस्या, वीर-निर्वाण संवत्‌ २५०२, दिनाडु १३ नवम्बर १९७५ तक 
पूरे एक वर्ष मनायी जावेगी । यह मजुल-प्रसद्भ भो उक्त ग्रन्थ-निर्माणके लिए 
उत्प्रेरक रहा । 

अतः अखिल भारतवर्षीय दिगरम्बर जैन विद्वत्परिषद्ने पाँच वर्ष पृवं इस 
महान्‌ दुलेभ अवसरपर तीर्थंकर महावीर और उनके दशंनसे सम्बन्धित विशाल 
एवं तथ्यपूर्ण ग्रन्थके निर्माण और प्रकाशनका निश्चय तथा संकल्प किया | 
परिषद्ने इसके हेतु अनेक बेठक कीं ओर उनमें ग्रन्थकी रूपरेखापर गम्भी रतासे 
ऊहापोह किया । फलत: ग्रन्थका नाम 'ती्थेड्धर महावीर और उनकी आचार्य- 
परम्परा' निर्णीत हुआ और लेखनका दायित्व विद्वत्परिषदके तत्कालीन अध्यक्ष, 
अनेक ग्रन्थोंके लेखक, मूर्धन्य-मनीषी, आचाये नेमिचन्द्र शास्त्री आरा (बिहार) 
ने सहर्ष स्वीकार किया । आचायं शास्त्रीने पाँच वर्ष लगातार कठोर परिश्रम, 
अद्भुत लगन और असाधारण अध्यवसायसे उसे चार खण्डों तथा लगभग २००० 
(दो हजार) पृष्ठोमें सृजित करके ३० सितम्बर १९७३ को विद्वत्परिषद्को प्रकाश- 
नाथ दे दिया । 

विचार हुआ कि समग्र ग्रन्थका एक बार वाचन कर लिया जाय । आचाय॑ 
शास्त्री स्थाद्याद महाविद्यालयकी प्रबन्धकारिणीको वैठकमे सम्मिलत होनेके 
लिए ३० सितम्बर १९७३ को वाराणसो पघारे थे। और अपने साथ उक्त 
ग्रन्थके चारो खण्ड लेते आये थे | अत' १ अक्तूबर १९७३ से १५ अवतूबर १९७३ 
तक १५ दिन वाराणसीमे ही प्रतिदिन प्रायः तीन समय तीन-नीन घण्टे ग्रल्थका 
वाचन हुआ । वाचनमे आचाय॑ शास्त्रीके अतिरिक्त सिद्धान्ताचायं श्रद्धेय पण्डित 
कलाशचन्द्रजी शास्त्री पूर्व प्रधानाचायं स्याह्वाद महाविद्यालय वाराणसी, डॉक्टर 
ज्योतिप्रसाददी लखनऊ और हम सम्मिलित रहते थे । आचाय॑ शास्त्री स्वयं 
वाचते थे और हमलोग सुनते थे । यथावसर आवश्यकता पड़ते पर सुझाव भी 
दे दिये जाते थे। यह वाचन १५ अक्तूबर १९७३ को समाप्त हुआ और १६ 
अक्तूबर १९७३ को ग्रन्थ प्रकाशनार्थं महावीर प्रेसको दे दिया गया | 
ग्रन्थ-परिचय 

इस विशाल एवं असामान्य ग्रन्थका यहाँ संक्षेपमें परिचय दिया जाता है, 
जिससे ग्रन्थ कितना महत्त्वपूर्ण है और लेखकने उसके साथ कितना अमेय परि- 
श्रम किया है, यह सहजमें ज्ञात हो सकेगा । 

यहाँ द्वित्तीय खण्ड का परिचय प्रस्तुत है-- 

श्रुतधराचार्य और सारस्वताचार्य 

तीरथंकर महावी रके सिद्धान्तों और वाहइमयका अवधारण एवं संरक्षण 

उनके उत्तरवर्ती श्रमणों और उपासकोंने किया है । इस महान्र॒ कार्यमें विगत 
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२५०० वर्षो में लाखों श्रमणों तथा उपासकोंका योगदान रहा है। उन्हींके 
त्याग और साधनाके फलस्वरूप भगवान्‌ महावीरके सिद्धान्त और वाडुमय 
न्यूनाधिक रूपमें हमें प्राप्त हैं। तोर्थक्षेत्र, मन्दिर, मूर्तियाँ, ग्रन्थागार, स्मारक 
आदि सांस्कृतिक विभव उन्हींके अटूट प्रयत्नोंसे आज संरक्षित है। इन सबका 
उल्लेख करनेके लिए विपुल सामग्रीकी आवश्यकता है, जो या तो विलुप्त हो 
गयी या नष्ट हो गयी या विस्मृतिके गतंमें चली गयी है। जो अवशिष्ट वाहमय, 


शिलालेख और इतिहास हमें सोभाग्यसे उपलब्ध है उन्हींपरसे तीर्थंकर 
महावीरकी उत्तराधिकारिणी परम्पराकी अवगति सम्भव है। 


डॉक्टर शास्त्रीने इस उपलब्ध सामग्रीका आलोडन-विलोडन करके जिन 
आचार्यो' और उनके वाडसयका परिचय प्राप्त किया है उन्हें तीन खण्डोंमें 
विभक्त किया है। इन्हीं खण्डोंका यहाँ परिचय प्रस्तुत है । 

दूसरा खण्ड 'अुतधराचायं ओर सारस्वताचार्य' है। इस खण्डमें दो परि- 
च्छेद हैं--१. श्रतधराचायं और २. सारस्वताचाय॑ । 
प्रथम परिच्छेव : श्रुतधराचाये 


इस परिच्छेदमें श्रुतधराचार्योका परिचय निबद्ध है। श्रुतघराचार्यंसे 
लेखकका अभिप्राय उन आचार्यो से है, जिन्होंने सिद्धान्त-साहित्य, कर्म-साहित्य, 
अध्यात्म-साहित्यका ग्रथन किया है और जो युग-सस्थापक एवं युगान्तरकारों 
हैं। इन आचार्या मे गुणघर, धरसेन, पुष्पदन्त, भूतबलि, यतिवृषभ, उच्चा रणा- 
चाय, आयंमक्षु, नागहस्ति, कुन्दकुन्द, वप्पदेव और गुद्धपिच्छाचायं अभिप्रेत 
हैं। आरम्भमे आचायंका स्वरूप, आचार्यका महावीरके वाडुमयके साथ 
सम्बन्ध, श्रुतका व्य विषय, उसके भेद-प्रमेद एवं उनका सामान्य परिचय 
अद्धित है। श्रुतके धारक आचार्यो की परम्परामें आद्य आचाय॑ गुणधर और 
धरसेनके व्यक्तित्व, समय-निर्धारण एव वेदुष्यपर प्रकाश डालते हुए गुणघरा- 
चाय द्वारा रचित 'कसायपाहुड'का तथा धरसेनाचायेके साक्षाक्छिष्य पुष्पदन्त 
एवं भूतबलि और उनके 'षट्खण्डागम'का विस्तुत परिचय दिया गया है। आयें- 
मंक्षु, नागहस्ति, वत्ञ, वज्ञयश, चिरन्तनाचायं, यतिवुषभ, उच्चारणाचाय॑ 
ओर कुन्दकुन्दाचायंके व्यक्तित्व, कृतित्व और समय-निर्णय आदि पर विशेष 
विचार करते हुए कुन्दकुन्दके उपलब्ध ग्रन्थोंका विशद परिचय दिया गया है । 


परिच्छेदके अन्तमे शिवायं, स्वामिकुमार और आचाय॑ गुद्धपिच्छ तथा इनकी 
रचनाओका परिशीलन निबद्ध है। 


द्वितीय परिच्छेद : सारस्वताचाय॑ 
इसमें श्रुतघराचायं और सारस्वताचार्यकी मेदक रेखाओंका अद्धून करते हुए 
स्वामी समन्तभद्र, सिद्धसेन, देवनन्दि-पृज्यपाद, पात्रकेसरोी (पात्रस्वामी), जोइंदु, 
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विमलसूरि, ऋषिपुत्र, मानतुड्ज, रविषेण, जटासिहनन्दि, एछाचायं, अकलडू:- 
देव, वीरसेन, जिनसेन द्वितीय, अमितगति प्रथम, अमितगति द्वितीय, अमृत- 
चन्द्रसूरि, नेमिचन्द्र सिद्धान्तचक्रवर्ती, नरेन्द्रसेन, नेमिचन्द्र मुनि, श्रीदत्त, कुमा र- 
सेन, यशोभद्र, वजसूरि, शान्तिषेण, श्रीपाल, काणभिक्षु और कनकर्नान्दिका 
जीवनवृत्त, गुरुपरम्पण, समय-निर्णय और रचनाओंका विशद परिचय अद्धित 
है | इसी परिच्छेदमें सिहनन्दि, सुमति, कुमारनन्दि, विद्यानन्द आदि आचार्यों- 
का भी परिचय ग्रथित है। इन्हे लेखकने सारस्वत्ताचार्यों मे परिगणित किया 
है। सारस्वताचायंसे लेखकका तात्परयं उन आचार्यों से है, जिन्होंने प्राप्त हुई 
श्रुतपरम्पराका मौलिक ग्रन्थ-प्रणणन और टीका-साहित्य द्वारा प्रचार एवं प्रसार 
किया है। 

इस प्रकार इस खण्डमें श्रुतधराचार्य और सारस्वताचार्य वरणित है। उनके 
द्वारा रचित वाहमुय भी विवेचित है । 


आभार 

इस विशाल ग्रन्थके सृजन और प्रकाशनका विद्वत्परिधद्ने जो निश्चय एवं 
संकल्प किया था, उसकी पूर्णता पर आज हमें प्रसन्नता है। इस सकल्पमे 
विद्वत्परिषद्के प्रत्येक सदस्यका मानसिक या वाचिक या कायिक सहभाग है। 
कार्यकारिणीके सदस्योंने अनेक बेठकोंमें सम्मिलित होकर मुल्यवान्‌ विचार-दान 
किया है! ग्रन्थ-वाचनमें श्रद्धेय पण्डित कैलाशचन्द्रजी शास्त्री और डॉ० ज्योत्ति- 
प्रसादजीका तथा ग्रन्थव्गे उत्तम बनानेमें स्थानीय विद्वान्‌ प्रो० खुशालचन्द्रजी 
गोरावाला, पण्डित अमृतलालजी शास्त्री एवं पण्डित उदयचन्द्रजी बौद्धदर्शना- 
चार्यका भी परामर्शादि योगदान मिला है। 

पूज्य मुनिश्री विद्यानन्दजीने आद्य मिताक्षर' रूपमे आश्षीवंचन प्रदान कर 
तथा वरिष्ठ विद्वान्‌ श्रद्धेय पण्डित केलाशचन्द्रजी शास्त्रीने 'प्राककथन' लिखकर 
अनुगृहीत किया है | 

खततौली, भोपाल, बम्बई, दिल्‍ली, मेरठ, जबलपुर, तेंदूखेडा, सागर, 
वाराणसी, आरा आदि स्थानोंके महानुभावोने ग्रन्थका अग्रिम ग्राहक बनकर 
सहायता पहुँचाथी है। विद्वत्परिषद्के कमंठ मंत्री आचाय॑ पण्डित पन्चालालजी 
सागरके साथ में भी इन सबका हृदयसे आभार मानता हूँ। 


वीर-शासन-जयन्तो, 
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श्रुतधर और सारस्वताचार्य 


प्रथम परिच्छेद 
श्रतघराचार्य 


पद्राबलियों, अभिलेखो एव ॒प्रशस्तियोसे श्रुताराधक आचार्योकी परम्परा- 
का परिज्ञान प्राप्त होता है। तीर्थंकर महावीरके निर्वाण-गमनके पर्चात्‌ 
दवि।म्बर आवचारयों ने बाइमयका प्रणयन कर रत्नश्रय धर्मकी ज्योत्तिको सतत्त 
प्रज्वडशित किया | आत्मशोधन और आत्म-जाराधनके साथ श्रुतके अखण्ड दीपको 
मदेव प्रज्बलित रहनेके हेतु परम्परासे प्राप्त जनराशिकों मूतेरूप देकर सरस्वती- 
का अवतार प्रस्तुत किया | वस्तुत दिगम्बराचायोनि महावीरकी परम्पराको 
जीवित रखनेके लिए अगणित्त ग्रन्थोका प्रणयनकर अपनी सावनामे गुणात्मक 
परिवततेन कर परम्पराको जीवन्त रखा है। 
आचार्य - स्वरूप एवं विवेचन--आचायंकी परिभाषा और स्वरूपके 
सम्बन्धमे आर्पग्रन्थोंमें जो सामग्री उपलब्ध है, उससे स्पष्ट होता है कि आचार्ये- 
के लिये चतुदंश विद्याका पारंगत एव ग्रन्ध-प्रणेता होना आवश्यक है। यह 
दिगम्बर रूपमे आत्म-साधना करता हुआ निर्ग्याज भावसे श्ुतकी साधना करता 
है। धवला-टीकामे आचार्य बीरसेतने लिखा है--'पञ्चविधमाचार चरन्ति 


है ०5 


चारयन्तोत्याचार्या: चतुर्दशविद्यास्थानपा रगा. एकादशा ज्भधरा. । आचाराज्भुधरो 
वा तात्कालिकस्वसमयपरसमयपा रगो वा मेरुरिव निदचल क्षितिरित्र महिष्णु 
सांगर इव बहिस्‍फक्षिप्तमल' सप्तभयविप्रमुक्त: आचाये: ।”* 


उपयुक्त उद्धरणसे स्पष्ट हे कि जो दर्शन, ज्ञान, चारित्र, तप और वोय॑े इन 
पाँच आचारोका स्वय. आचरण करते है और दूसरे साधुओसे आचरण कराते 
है तथा जो चौदह विद्यास्थानोमे पारगत है, ग्या रह अगके धारी है अथवा आचा- 
रांग मात्रके ज्ञाता है और तत्कालीन स्वसमय-प रसमयमे पारगत है, वे आचाय॑ 
कहलाते है | आचाय॑ मेढके समान नि३चल, पृथ्वीके समान सहनथील, समुद्रके 
समान मल अर्थात्‌ दोषोकों फेंकने वाले--अचेलक एवं सप्तभयसे मुक्त द्वाते है । 

आशय यह है कि जो मुनि सम्यगज्ञान और सम्यक्चारित्रकी अधिकताके 
कारण प्रधान पदको प्राप्त कर सघके नायक बनते है तथा मुख्यरूपसे लिविकल्प- 
स्वरूपाचरण चारित्रम मगन रहते है, पर कभी-कभी धर्म-पषासु जीवोको 
रागाशका उदय होनेके कारण करूणाबुद्धिसे उपदेश देते एवं ग्रन्थोका प्रणयन 
करते है । जो दीक्षा लेनेके इच्छुक है उन्हे दीक्षा देना और दोपनिवेदन करते 
वालोंको प्रायश्चित्त देना भी आचायंका कार्य है । 


धवला-टीका में आचाय वी रसेनने कतिपय गाथाएँ उद्धूत की है | उनसे अवगत 
होता है कि परमागमके परिपूर्ण अभ्यास और अनुभवसे जिनकी ब॒द्धि निर्मल हो 
गयी है, जो निर्दोष रीतिसे छः आवश्यकोका पालन करते हैं, जो मेर पव॑तकें समान 
निष्कम्प है, शूरवीर हैं. सिहके समान निर्भीक हैं, थ्रेष्ठ है, देश, कुडल और ज॑ तिस 
शुद्ध हैं, मौम्यमृति है, अन्तरग और बहिरंग परिग्रहसे रहित है, आकाणके 
समान निलेंप है, ऐसे आचाय॑ होते हैं। ये दीक्षा और प्रायव्चित्त देते है, परमागम 
अथके पूर्णज्षाता और अपने मूलगुणोमे निष्ठ रहते है ।* 


मूलाचारमे आचार्यके स्वरूपका निरूपण करते हुए बताया है कि चौदह 


१. पट्खप्डागम, जीवस्थान-सतृतरूपणा, पुस्तक १, पृष्ठ ४८. 
२. परवयण-जलहि-जलछोयर-ण्हायामल-बुद्धि-सुद्ध-छावासों । 
मेरु व्व णिप्पकपो सूरो पचाणणों वज्जों ॥२९॥ 
देस-कुल-जाइ-सुद्धो सोमगों मंग-मग उम्मक्कों ! 
गयण व्य णिरुवलव्रों आइरियों एरिसों होई ।।३०॥ 
संगह-णिग्गह-कुसलो सुत्तत्थ-विसारओं पहिय-किस्ती । 
सारण-वा रण-साहण किरियृज्जुत्तो दु आइहरियों ॥३४१॥॥ 
धवला-टोका, प्रथम पुस्तक, पृष्ठ ४९ । 


२ : तीथंकर महावीर और उनकी आचाय-परम्परा 


पूर्वी का ज्ञाता, प्रवचनकर्त्ता एवं दीक्षित शिष्योंके निर्मित्त सूत्राथंओकों विशद 
करतेवाले ग्रन्थोंका ज्ञाता आचाय॑ होता है। बताया है-- 
“मिस्साणुग्गह-कुसछो धम्मुबदेसो य संघ-वद्रवओ । 
मज्जादुवदेसो वि य गण-परिरक्‍खों मुणेयव्यों ॥। 
सगहणुग्गह-कुसलो सुत्तत्थ-विसा रओ पहिय-कित्ती। 
किरिआचरण-सुजुत्तो गाहुय आदेज्जवयणों य ॥| 
गभीरों दुद्धसेसों सूरो धम्मप्पहावणा-सीलों | 
खिदि-ससि-सायर-सरिसों कमेण ते सो दु संपत्तों ॥' 
मुलाचारके उक्त उद्धरणसे स्पष्ट है कि आचारय॑ शिष्योका अनुग्रह, धर्मोपदेश, 
सघ-प्रवर्तन, मर्यादोपदेश एवं गणपरिरक्षणका कार्य करते है। ये सूत्रार्थके 
बिद्वानु होत हुए उसका विशद विवेचन करनेकी क्षमता रखते है। स्वसमय 
ओर परसमयके ज्ञाता होनेके कारण आचार्यकों गणना श्रुतविशेषज्ञोंमि की जाती 
है। परम्परासे प्राप्ट सत्रोके अर्थक्री यथार्थ जानकारी आचार्यकों रहती है। 
मूलाराधनाम  आचायंके स्वरूपका प्रतिपादन करते हुए बताया है कि 
जो पाँच प्रकारके आचारका अतिचाररहित पालन करता है और शिष्योको 
आचारागका उपदेश देता है वह आचार्य कहा जाता है। विजयोदयाटीकामें 
आलचायंञव्दकी व्याख्या करते हुए लिखा है--'आयार पचविह्‌ पंचप्रकारं 
आचार । चर्राद विनातिचार चरति | पर वा निरतिचारे पचविधे आचारे 
प्रवर्तयत्ति । उवदिसदि य आयार उपदिशति च आचार । एसो आयारव णाम 
एप आचा रबान्नाम । एतदुक्त भवति--आचा राग स्वय वेत्ति ग्रंथतो3थंतश्च, 
रबय॑ पचविधे आचारे प्रवत्तते प्रव्तयति ख। पचाचारवान्‌ इति। पंचविधे 
स्वाध्याये वृत्ति्नानाचार । जीवादितत्त्वश्रद्धानपरिणति: दर्शनाचार । हिसादि- 
निवृत्तिपरिणतिब्च चारित्राचार, | चतुविधाहारत्यजनं, न्यूनभोजनं, वृत्तेः 
परिसंख्यान, रसाना त्याग , कायसतापनं विविक्‍तवास इत्येवमादिकस्तपःसंज्ञित 
आचार । स्वशक्त्यनिगृहन तपसि वोर्याचार' । एते पचरविधा आचारा: ॥7!३ 
१ मूलाचार, समाचाराधिकार, फलटन-संस्कारण, वीर नि० संबत्‌ २४८७, गाथा ३५, 
२३७, ३८ । 
२. आयार पंचरविह चरदि चरावेदि जो णिरदिचारं । 
उबदिसदि ये आयार एसो आयारव॑ णाम ॥४१९।॥। 
३. मूलाराधना ४१९ गायाकी विजयोदया टीका | तथा मूलाराघनादर्पणनामक 
टीकामे उद्धृत इलोक आचाययके स्वरूपपर विशेष प्रकाश डालता है--- 
सहग्धीवृतततपसा ममुक्षोनिर्मलीकृतो । यत्नो विनय आचारो वीयनच्छुद्धे पृ तु | 


श्रुतधर ओर सारस्वताचार्य : ३ 


जो सूत्र ओर अथंका ज्ञाता है, स्वयं स्वाध्यायमें प्रवृत्त है तथा अन्यको 
स्वाध्यायमे प्रवृत्त करता है, और जो जीवादि तत्त्वोंका श्रद्धानी है, हिसादि 
पंचपापोंसे निवुत्त है, जो ब्रतोपवास करनेवाला है, रसोंका परित्यागी है, योग- 
साधक है, कष्टसहिष्णु है, तपस्वी है, एकान्त स्थानमे रहकर ध्यानादि करनेमें 
संलग्ग है--वह आचायें है। आचाय॑े श्रुताराधना और तपाराघनाके लिए 
अपनो शक्तिका पूर्ण उपयोग करता है । 
इस प्रकार आपंग्रन्थोंमे आचायके स्वरूप, महत्त्व, कर्तव्य एवं साधनामार्ग 
पर विचार किया गया है | आचार्यके स्वरूप-अध्ययनसे निम्नलिखित निष्कर्ष 
प्रस्तुत होते है :-- 
१ निर्विकल्प स्वरूपाचरणका आराधक | 
२ चतृदंश-विद्याओमे प्रवीण | 
३ आचारागका ज्ञाता । 
४- एकादश अगोका पाठी। 
७. स्वममय-्वसिद्धान्तका वेत्ता | 
परसमय--विभिन्न दर्शन-सिद्धान्त और परम्पराओका ज्ञाना । 
७. तत्त्वोपदेशक । 
८. शाम्त्र-प्रणता--करुणा बुद्धिसे ससारके प्राणियोके हिताथ्थ तीर्थक रवाणी- 
को लिपिबद्ध कर विभिन्नविषयक ग्रन्थोका कर्ता । 
९ श्रेष्ठ देश, कुछ ओर जातिसे शुद्ध । 
१०. सौम्यर्मत्ति | 
११, विविध दिशाओसे प्राप्त अनुभूतियोको मृत्तंरूप दे बौद्धिक और भावा- 
त्मक विचारधा राओका व्याख्याता | 
१२. समयानुसार उत्पन्न समस्याओका परम्पराके आलोकम साधक, बाधक 
और प्रतिक्रियात्मकरूपमें समाधान प्रस्तुतकर्ता | 
आचार प्राचीन परम्पराओंके परिवेशमे जीवनका अध्ययन करत्ता है। वह 
स्वयं आदर्श जीवन व्यतीत करते हुए भिष्योंको आदर्श जीवन यापत्तकी ओर 
प्रेरित करता है। इस क्रममे जब परिस्थितियोंकी प्रतिक्रिया होने लगती है, 
तब वहू पुरातन घारणाओंको नवोन रूपमे “'नद्या' नवघटे जलम्‌” के समान 
अभिव्यक्त करता है। जिस प्रकार बीज जबतक कागजकी पुडियामे बँधा रहता 
है, तब तक वह फलता फूछता नही । किन्तु जब वही बीज उघंरा भूमिमें पड 
जलवायुका सम्पकक प्राप्त करता है, तो उसमें रग-विरगे पृष्प प्रस्फुटित हो 
जाते है। इसी प्रकार आचायं भी अपनी मौलिक प्रतिभा और साधनाके कारण 


जडरी 
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समय एवं परिस्थिति विशेषमें अपनी मौलिक प्रतिभाकों वाणीके माध्यमसे 
व्यक्त करते हैं। वाडःमयकी प्रेरणा व्यक्तिको ऐसी अनुभूति है जो उसके विशिष्ट 
अनुभवोंसे पोषित होकर समस्त सुष्टिकों अपनी परिचिमें आबद्ध कर लेती है। 
इस प्रकार आचाय॑ वाडःमयकी धारणाओको व्यश्सि सर्माष्म अबत्तरित करते 
है। फलत: समष्टिका सिद्धान्त व्यष्टिके लिये दिशा दर्शंक हो जाता है। 
सामान्यतः आचार्यके समक्ष परम्पराका सरोवर विद्यमान रहता है। इस 

सरोवरमें अपनी प्रतिभा द्वारा यथार्थ, यथा्थंजन्य सपर्ष, क्रिया-प्रतिक्रियामुलक 
आदर्श एवं जीवन-साधनाके विभिन्न मार्गों का निर्धारण त्था इस निर्धारणके 
लिये आवश्यक मानदण्डोके सरसिजका विकास करता है। जितने भी आचारय॑ 
दिखलाई पड़ते है उन सबने परम्पराकों मुखस्ति करनेके लिये ही वाडः्मयका 
प्रणयन किया है। यह वाहःमय अनुभूत्ति, ज्ञान एवं चिन्तन इन तीनोंके सम- 
न्वयका प्रतिफल है। आचाय॑ वस्तु-जगत्‌मे पदार्थों और उनकी प्रकृतियोका 
अध्ययन कर उनके सम्बन्धमे विशिष्ट नियमित श्ंखलाका निर्धारण करते है। 
आचाय॑ विश्लेषण द्वारा ही कार्य -का रणसम्बन्धोंका निर्धारण कर जीव, जगत्‌ 
एवं उनके विभिन्न सम्बन्धोका विवेचन करता है। वह गम्भीर दार्शनिक बन 
प्रकृतिक रहस्योंका उद्घाटन भी करता है। श्रेय और प्रेय इन दोनों कूलोंका 
स्पर्श करता हुआ मानव किस प्रकार प्रेयस श्रेयकी ओर गतिशील होता है, 

है विवेचन भी आचार्यकी लेखनो द्वारा निबद्ध किया जाता है। शब्द और 
अर्थके यागमे स्वानुभूतिके सत्यको स्थापना कर आचाय॑ अभिव्यक्तिको एक नया 
परिवेश प्रदान करता है | इसके द्वारा की गई बीतराग कथा भों पाठक और 
श्राताओंकों अनुर जित करती है। प्रेरणा देनेका कार्य भी आचार्यको वाणी द्वारा 
होता है। अत. संद्षोपम यहा कहा जा सकता है कि परम्पराके द्वारा वेश्टित 
रहने पर भा आचार्य अपने स्वतन्त्र चिन्तनसे युगानुकूल स्वसमय और पर- 
समयकी ममंस्पर्शी व्याश्याएं प्रस्तुत करता है । जिस सूत्रार्थ ज्ञानको उसने 
परम्परास प्राप्त क्रिप्रा है, उसा ज्ञानकों सहज रूपमें व्यक्त कर उदबोधनका 
काय करता है । 
आचार्य ओर वाइसय 

आवचायपरम्पराका कार्य श्रुतज्ञानका सरक्षण है | तीर्थंकरके मुखसे निस्सृतत_ 

वाणीका सर्वसाधारण तक पहुंचानेका कार्य आचायंपरम्पराद्रारा हो सम्पस्त- 
होता है। परम्परास मौखिकरूपमे प्राप्त ज्ञाकको लिपिबद्ध रूप देना आचार्य॑- 
प्रम्प्राका विशिष्ट कार्य है-+ पचाचारकोी आराधना द्वारा आत्मोत्यथान करना, 
शिष्योको दोक्षित और अनुशासित करना एव श्रुतपरम्पराके प्रचार और प्रसारके 


श्रतधर और सारस्वताचार्य : ५ 


लिये कृतसंकल्प होना आचायंकी प्रमुल विशेषता है । वाइमयके सृजनका 
दायित्व आचायंपरम्पराका ही है । यही परम्परा अगणित वर्षों तक तीर्थंकर 
प्रवबनकों जन-मानसमे प्रविष्ट कराती है। अतः आचायंपरम्पराका दिव्य फल 
बाइन्मय है | 


वाइःमयके अन्तगंत्त मानवके सभी प्रकारके आचार-विचार, भावनाओं, 
मनोवुत्तियों एव उसके समस्त कार्यकलापोको गणना की जाती है | दाशेनिक, 
मनोवैज्ञानिक, सेद्धान्तिक, आध्यात्मिक एवं सौन्दयंबोध-सम्बन्धी धारणाओका 
समावेश भी वाडमयमे होता है। वाहमयका विषय-विस्तार उस वटवृक्षके 
समान है, जो अनेक तनोंके रूपमे विस्तार पाता है। व्यक्तित्वके निर्माणमे 
जिस साधनाकी आवश्यकता है, उस साधनाका परिज्ञान भो वाइमयके द्वारा 
ही प्राप्त किया जाता है । मानव परिवेशमें रहकर सस्कारोका अजंन करता है 
और इन अर्जित सस्कारोंसे अपनी क्रिया-प्रतिक्रियाओकी अभिव्यञ्जना करता 
है। फलत. जीवनके विकास और उत्कष॑में जिस प्रकारक विचारोकी 
आवश्यकता होत्ती है, उन विचारोका ग्रहण भो वाइः्सयंके घरात्तलस किया 
जाता है। विश्व और जीवनके प्रतिबिम्बकी यथार्थ अभिव्यञ्जना भो वाइस्‍मयम 
होती है। जबतक भाषाका सुगठित रूप विचारोंको प्राप्त नही होता, तबतक 
बाइमयकी अवतारणा संभव नही होती । शब्द और अर्थका परस्परमे ऐसा 
सम्बन्ध है कि अमूत्त अथं शब्दोकी मृत्तिमे हो जीवन्न होता है । अतएवं जीवन- 
को आन्दोलित, सचालित और क्रियाशील बनानेके लिये वाइमयर्क निर्माणकी 
आवध्यकता रहती है। 


-: जैनाचार्यों द्वारा रचित वाइमय बहुत विशाल और व्यापक है । इसे आगम 
को भाषामे श्रुतज्ञान केहों गया है। भगवान मंहाँवों रकी वाणीको हृदय गमकर 
उनके प्रधान शिष्य गोतम गणधरने बारह अगोमे उस वाणीरूप समस्त वाइमय- 
को निबद्ध किया | अत- वाइमयके अर्थंकर्ता तो स्वय महावीर है, पर ग्रन्थकर्त्ता 
गोतम गणघर है) पद्खण्डागमकी घवलाटीकाम बताया है" कि श्रुतज्ञानके 
कर्ता दो प्रकारकें है--१. अर्थकर्त्ता और २ ग्रन्थकर्ता । भावश्वुत और अर्थपदोंके 
कर्ता ताथंकर है । तीर्थकरके नि्मित्तस गौतम इन्द्रभूति गणघर श्रुत्तपर्यायसे 
परिणत हुए। अतएव व द्रव्यश्रुत॒कें कर्ता है। आशय यह है कि इस युगमे 
आदि ग्रन्थकर्ता गौत्तम गणधर है। ओर इन्हीसे ग्रन्थ या वाइःमय छिखनेका 
कार्य प्रारम्भ हुआ है । 


१. परद्खण्डागम, धवला टोका, प्रथम पुस्तक, पृष्ठ ६०, ६५ | 


६ : सीर्थंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


तिलोयपण्णत्तोके अध्ययनसे भी उक्त कथनकी सिद्धि होती है। बत्ताया है- 


महावी र-भासियत्थो तस्सि खेत्तम्मि तत्थ काले य । 
खायोबसम-विवड्ढिद-चउरमल-मईहि पुण्णेण ॥ 
लोयालोयाण तहा जीवाजीवाण विविह-विसयेसू । 
संदेहणासणत्थं. उवगद-सिरिवीर-चलणमूलेण ॥। 
विमले गोदमगोत्ते जादेण इंदभूदिणामेण । 
चउवेद-पारगेणं सिस्सेण. विसुद्धसीलेण ॥। 
भावसुद-पज्जयेहि परिणद-मग्रिणा अ वारसंगाणं । 
चोह्सपुव्वाण तहा एक्कमुहुत्तेण बिरचणा विहिंदो ।। 
इय मूलततकत्ता सिरिवीरों इंदभूदिविप्पवरों । 
उबतते कत्तारों अणुतते सेसआइरिया ॥ 
णिण्णट्र-रायदोसा महेसिणो दिव्वसुत्तकत्तारों । 
कि कारण प्रभणिदा कहिदृ सुत्तस्य पामण्ण ॥" 


अर्थात्‌ तीर्थंकर महावीर श्रत्तके अर्थकर्त्ता है। इनके द्वारा उपदिष्ट पदार्थ॑- 
स्वरूप उसो क्षेत्र और उसी कालमे ज्ञानावरणके विशेष क्षयापशमसे वुद्धिको प्राप्त 
निमंल चार बुद्धियोंसे परिपरर्ण, छोक-अलोक और जोबाजीवादि विविध विषयोमे 
उत्पन्त हुए सन्देहकों नष्ट करनेवाले, शरणागत, निर्मल गौतम गोजमे उत्पन्न, 
प्रथमानुय्रोग, करणानुयोग, चरणानुयोग और द्रव्यानुयोग, इस प्रकार चार बेदों 
अथवा ऋक्‍ , यजु, साम और अथवं इन चारो वेदोमे पारगत, विशुद्ध णीलके 
बारक, भावश्रुतरूप पयार्यसे बुद्धिकी परिपक्वताको प्राप्त इन्द्रभूति नामक शिष्य 
अर्थात गौतम गणधरने एक मुठृत्तम बारह अग और चौदह पूर्वो की रचना की । 
इस प्रकार तीर्थंकर महावीर म्‌लत्तत्रकर्ता, इन्द्रभूति गणधर उपतत्रकर्तता एवं 
शेष आनाय॑ अनुतत्रकर्त्ता हे | स्पष्ट है कि वाइमयको मर्त्तरूप देवका सर्वप्रथम 
कार्य इन्द्रभूति गणधरने ही किया हैं ! 

जिस प्रकार सूर्यंका आलोक प्राप्तकर मनुष्य अपने नेत्रोसे दूरवत्ती पदा्थंका 
भी अवलोकन कर लता हूं, उसी प्रकार पूर्वाचार्यो के द्वारा निबद्ध ज्ञानसूयंका 
आलाक प्राप्तकर सृक्ष्मात्तिसुक्ष्म पदार्थों का बोध प्राप्त होता # । हरिवशपुराणमे 
भी आगमतत्रके मूलकर्त्ता तोर्थकर वधधंमान हो माने गये है। उत्तरतंत्रके रचयिता 
गोतम गणधर है और उत्तरोत्तरतत्रके कर्त्ता अनेक आचार्य बताय गये है। 
यहाँ यह स्मरणीय है कि ये सभी आचार्य सर्वज्ञकी वाणीके अनुवादक ही है । 


१, विलोयपण्णत्ती १।७७-८१। 


श्ुतधर और सारस्वताचार्ये : ७ 


ये अपनी ओरसे ऐसे किसी नये तथ्यका प्रतिपादन नहीं करते, जो तीर्थकरकी 
दिव्यध्बनिसे बहिभृत हो । केवल तीथैकरद्वारा प्रतिपादित तथ्योंकों नये रूप 
ओर नयी शेलीमें अभिव्यक्त करते है। बत्ताया है-- 


त्थाहि. मूललन्त्रस्थ कर्ता तीर्थकरः स्वयम्‌ | 
ततोष्प्युत्त रतन्त्रस्य गौतमाख्यो गणाग्रणी' ॥ 
उत्तरोत्तरतन्त्रस्य कर्तारों. बहुव. क्रमात्‌॥ 
प्रमाण तेषपि नः सर्वे सर्वज्नोक्त्यनुवादिनः ॥ 


ः अत्तएव स्पष्ट है. कि श्रुतका मूछकर्त्ता तीर्थथरकों ही माना गया है । 
(त्तरतंत्रकर्ता गणधर ओर उत्तरोत्तरतन्त्रकर्ता अन्य आचाय॑ है ! 
अत या आगसका स्वरूप, भेद एवं विषय 
“ चक्षुरादि इन्द्रियोसे उत्पन्न होनेवाले मतिज्ञानपुर्वक परोपदेश या पर- 
' साधनसे जो ज्ञान उत्पन्न होता है, वह श्रुतज्ञान कहलाता है । तत्त्वार्थवात्तिक- 
“” में बताया है--'श्रुतावरणक्षयोपशमाद्यन्तर ज़्भुबहि र द्रह्ठेतुमन्निधाने सति श्रूयते 
स्मेति श्रुतम्‌ | कतंरि श्रुतपरिणत आत्मेव श्वूणोत्रीति श्रुतम । भेदविवक्षाया 
श्रयतेध्नेनिति श्रुत्रम्‌ श्रवणमात्र वा |” 
अर्थात्‌ श्षुतावरणकमके क्षयोपशम होनेपर जो घुना जाय बढ़ श्रुत है । 
कर्तृसाधनमे श्रुतपरिणतत आत्मा श्रुत है। करणविवक्षामे जिसस सुना जाये, 
हू श्रुत है। भावसाधनमे श्रवणक्रिया श्रुत्त है | 
आचायं विद्यानन्दने श्रुतज्ञानावरणकर्मक्षयोपशमरूप विगम-विशेषसे श्रवण 
करना श्रुत कहा है। इनके मतस जा वाच्य अथं आप्तवाक्‍य द्वारा सुना जा 
चुका है वह अपने और वाच्यार्थंकों जानने वाला आगमज्ञानरूप श्रुतज्ञान है। 
श्रुतशब्दक अनेक अथ होनेप र॒ भी श्रुतज्ञान या आगमज्ञानके अथंमे रूढ है। 
यथा-- 
श्रुते्नकार्थतासिद्ध ज्ञानमित्यनुवतंनात्‌ । 
श्रवण हि श्रुतज्ञान न पुन शब्दमात्रकम्‌ ॥|' 


आशय यह है कि श्रतज्ञानावरणकर्मके क्षयोपशमविशेषकी अपेक्षासे उत्पन्न 
हुआ ओर अविनाभावी अनेक अर्थान्तरोका निरूपण करने वाला ज्ञान श्रुतज्ञान 


१ हरिवंशपराण प्रथम सर्ग, पद्म ५६,५७ | 
२ तत्त्वाथंवात्तिक, भारतीय ज्ञानपीठ संस्करण, १९।२०, पृष्ठ ४४ । 
३. तत्त्वाथंशलोकवात्तिक, बम्बई, १९१८ ई०, १।९२०, पु० १६४ । 


८ : सोथंकर महावीर और उनको आचार्य-परम्परा 


है। यह श्रुत्तआन अप्ततके समान हिलकारी है, विषम्वेदनासे संत्तप्त प्राणीके 
लिये परमोषध है | कुन्दकुन्दने बताया है-- 
जिणवयणमोसहमिण विसयसुह-विरेयणं अमिदभूय । 
जर-मरण-वाहिहरणं॑ खयकरणं सब्व-दुक्खाण ॥।' 
श्रुतज्ञानका अन्य नाम आगमज्ञान भी है। श्रुतके नामान्तरोमे आ्यागम, 
जिनवाणो, सरस्वती आदि नाम आये है । आममके स्वरूपका प्रतियादन करते 
हुए बताया है कि आप्तके वचन आदिक निमित्तसे होने वाल अर्थज्ञानकोी आगम 
कहते है ।* 
आचाय॑ सोमदेवने अपने उपासकाध्ययनम बताया हूँ कि जो घममं, जथे, 
काम और माक्ष इन चार पुरुषार्थो का अवलम्बन लेकर हेय और उपादेय रूपस 
जिकालवर्तों पदार्थों का ज्ञान कराता है, उस आगम कहते है । तत्त्वज्ञाताओका 
आऑममत है कि आगमम अविराधरूपस द्वव्यो, तत्त्वा और गुण-पर्यायोका कथन 
रहता है | लिखा है-- 
हेयापादयरूपेण चतुव॑र्गसमाश्रयात्‌ । 
कालबत्रयगत्तानर्थान्गमयन्नागम: स्मृत. ॥' 
यह आममज्नान प्रत्यक्षज्ञानके समान हो प्रमाणमृत्त है, जिस प्रकार प्रत्यक्ष- 
ज्ञान अविसवादा होनेके कारण प्रमाणभूत है, उसो प्रकार आगमज्ञान भा अपने 
विषयमे अविसवादा हानेके कारण प्रमाण है। स्वामी समन्तभद्रने केवलज्ञान 
और स्याद्रादमय श्रृतज्ञानको समस्त पदार्था का समानरूपस प्रकाशक माना 
है । दाताम केबल प्रत्यक्ष ओर पराक्षका ही अन्तर है -- 
स्थाद्राद-केवलज्ञाने सर्वेतत्त्व-प्रकाशने । 
भेद साक्षादसाक्षाच्च ह्यवस्त्वन्यत्तम भवेत्‌ ॥ 
इसी तथ्यकों पुष्टि सिद्धान्तवक्रवर्तों आचाय॑ नेमिचन्द्रके कथनस भी 
होती है-- 
मुदकेवल व णाण दाण्णवि सरिसाणि होति बोहादो । 
मुदणाण तु परोक्‍्ख पच्चक्ख केवल णार्ण॥। 
१. दंसणपाहुड, गाथा १७। 
२. आप्तवचनादिनिवन्धनमथज्ञानमागम --परीक्षामूख :।९५ । 
३. उपासकाध्ययन, भारतीय ज्ञानपीठ रुस्करण, पद्म १०० । 
4, आत्तमीमासा, श्लोक १०५ । 
५. गोम्मटसार जीवकाण्ड, गाथा २६८ । 
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समस्त द्रव्य और पर्यायोंको जाननेकी अपेक्षा श्रुतज्ञान और केवलज्ञान दोनों 
ही समान है। अन्तर इतना ही है कि केवलज्ञान द्रव्य और तत्त्वोंको प्रत्यक्षरूपसे 
जानता है और श्रृतज्ञान परोक्षरूपसे। बिस्तार और गह॒नताकी दृष्टिसे दोनोका 
विषयक्षेत्र तुल्य ही है | 


श्रुत या आगसके भेद 

श्रुत या आगमके दो भेद है--१. इव्यश्रुत और २. आकभभुत+अपप्तके उपदेश- 
रूप द्वादशागवाणीको द्रव्यश्रत और उससे होने वाले ज्ञानको भावश्ुत कहते 
है । दूसरे शब्दोंम यो कहा जा सकता है कि शब्दको द्रव्यश्रुत ओर उससे होने 
वाले ज्ञानकों भावश्रुत कहा गया है। संक्षेपमे ग्रन्थरूप श्रृतको द्रव्यश्षुत और 
अथंरूप श्रतको भावश्रुत कहा गया है। ग्रन्थरूप द्रव्यश्रुतके मूलत. दो भेद 
हैं" १ अगबाह्य और २. अंगप्रविष्ट। अगप्रविष्टके बारह भेद है--१ आचा- 
राग, २. सत्रकृताग, ३. स्थानाग, ४ समवायाग, ५ व्याख्याप्रज्ञप्ति, ६ ज्ञातृ 
धरंकथा, ७ उपासकाध्ययनांग, ८. अन्त कृटशाग, ९ अनुत्तरोपपादिक, 
१० प्रइनव्याकरणाग, ११ विपाकसूत्रांग और १२ दृष्टिवादाग। 2 


इस श्रुत या आगमज्नानकों पुरुषके शरोरागकी उपमा दी गयो है । जंस 
पुरुषके शरीरमे दो पैर, दो जाँघ, दो ऊरु, दो हाथ, एक पीठ, एक उदर, एक 
छात्तो और एक मस्तक ये बारह अग होते है, उसी प्रकार श्रतज्ञानरूपी पुरुष- 
के भी बारह अग है। तीर्थंकर अपने दिव्यज्ञानद्वारा पदार्थों का साक्षात्कार 
कर बीजपदोके रूपमे उपदेश देते है और गणधर उन बीजपदोका तथा उनके 
अथंका अवधारण कर ग्रन्थरूपमे व्याख्यान करते है। श्रुतज्ञानकी परम्परा 
अनादि अनुवच्छित्र रूप्रसे चछी आ रहो है (थम तोथंकर ऋषभदेवके कालमें ,” 
श्रतज्ञानकी जो परम्परा आरम्भ हुई थी, वह पाश्वनाथ और महावोर तीव्र 
के कॉलमे भी गतिशील रही है। 
-अर्तक्षानका विषय 

यो तो जाव, अजीव आदि सातो तत्त्वोके विवेचनम ही श्रुतज्ञानके विषय- 
का समाहार हा जाता है, पर विशेष विवेत्रनकी दुष्टिस पट्खण्डागमकी धवला- 
टोका एवं तत्त्वाथवात्तिक क्षादि ग्रन्थोम जो विवेचन उपलब्ध होता है उसके 
आधारपर यह कहा जा सकता है कि उपलब्ध ज्ञान-विज्ञानका समस्त विषय 
श्रुतज्ञान या आगमके अन्तगंत है। आचारागमे १८,००० पदो द्वारा मुनियोंके 
आचारका वर्णन रहता है। अर्थात्‌ मुनिको केसे चलना चाहिए, केसे खड़ा 
होना चाहिये, केसे बेठना चाहिये, कैसे सोना चाहिये, कसे भोजन करना 
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चाहिये और कंसे बारतालाप करना चाहिये आदि विषयोंका कथन किया गया 
है । दूसरे सूत्रकृतांगमें २६,००० पदों द्वारा ज्ञानविनय, प्रज्ञापना, कल्प्य- 
अकल्प्य, छेदोपस्थापना आदि व्यवहा रघर्मकी क्रियाओका वर्णन है तथा इस 
अंगमें स्वसिद्धान्त और परसिद्धान्तका कथन भी समाविष्ट है। तृतीय स्था- 
नागमें ४२,००० पद होते है। इसमें एकसे लेकर उत्तरोत्तर एक-एक अधिक 
स्थानोंका निरूपण किया जाता है। यथा--अपने चेतन्यस्वभावके कारण जीव- 
द्रव्य एक है; ज्ञान और दर्शनके भेदस दो प्रकारका है। कर्मफलचेतना, कर्म- 
चेतना और ज्ञानचेत्तनाकी अपेक्षा यह तीन प्रकारका है। अथवा उत्पाद, व्यय 
और व्यिकी अपेक्षा तीन भेदरूप है। चार गतियोंम॑ भ्रमण करने वाला 
होनेस चार मेदवाला है। औदयिक आदि पाँच भावसे युक्त होनेके कारण, 
इसके पाँच भेद है । भवान्तरम गमल करते समय पूर्व, पश्चिम, उत्तर, दक्षिण, 
ऊंध्वे एव अधथ इस प्रकार षटअपक्रमस युक्त होनेके कारण घट प्रकारका है| 
अम्ति, नास्ति आदि सप्तमगोसे थुक्त हानेके कारण सात भेंदवाला है। श्ाना- 
वरण, दर्शनावरण आदि कर्मोके आख्रवसे युक्त होनेको अपेक्षा जीवके आठ 
भद है । जीव, अजीव आदि नौ पदार्थडूप परिणमन करनेके कारण यह नौ 
प्रकारका है | पृथ्वीकायिक, जलकायरिक, अग्निकायिक, वायुकायिक, प्रत्येक 
वनस्पतिकायिक, साधारणवनस्पतिकायिक, द्वीन्द्रिय जाति, त्रीम्द्रिय जात्ति, 
चतुरिन्द्रय तथा पज्चन्द्रिय जातिके भदसे दस प्रकारका है। इस प्रकार 
जीवादि पदार्थोके एकाधिक भेदोका निरूपण स्थानागम किया गया है। 

जनुर्थ समवायागमे ”,६४००० पद, होते है | इसमे द्रव्य, क्षेत्र, काल और 
भावरूप समवायका चित्रण किया गया है । द्रव्यसमवायकी अपेक्षा धर्मास्तिकाय, 
अधर्मास्तिकाय, छोकाकाश और एक जीकके प्रदेश समान है। क्षेत्रसममवाय- 
की अपेक्षा प्रथम नरकके प्रथम पटलका सीमन्‍्तकविल, मनुष्यलोक, प्रथम स्वगं- 
क प्रथम पटलका ऋजु विमात और सिद्धक्षेत्र इन सबका विस्तार तुल्य है | 
काछकी अपेक्षा उत्सपिणी और अवसपिणी काछगणनाएँ तुल्य है। भावकी 
अपक्षा क्षायिकसम्यक्त्व, केवलज्ञान, केवलदर्शन और यधथाख्यातचारित्र 
समान है । इस प्रकार समानताकों अपेक्षा जीवादि पदार्थोके समवायका वर्णन 
समवायागम उपलब्ध होता है । 


व्याख्याप्रज्ाप्त अंगमें २२८००० पद होते है | -इसमे ६०,००० प्रइनो द्वारा 
जीव, अजीब आदि पदार्थोका विवेचन किया जात्ता है। ज्ञातृधमंकथा नामक 


अगम ५,५६००० पद होते है। इसमे तीर्थंकरोकी धर्मदेशना, विविध प्रश्नोत्तर 
एवं पृण्यपुरुषोके आख्यान वर्णित है। उपासकाध्ययन अगमे ११,७०,००० पद 
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है और इसमें श्रावकाचा रका निरूपण किया गया है। अन्‍न्तःकृंहशांग नामक 
अगमे २३,२८००० पद है । इसमे प्रत्येक तीर्थकरके तीथेकालमें अनेक प्रकारके 
दारुण उपसर्गों को सहन कर निर्वाण प्राप्त करने वाले दस-दस अन्तःकृत 
केबलियोका वर्णन है । अनुत्तरौपपादिकदशा नामक अंगमें ९२,४४००० पद 
है और एक-एक तीथ्थंकरके त्तोथंकालमे नाना प्रकारके दारुण उपसर्गों को सहन 
कर पाँच अनुत्तर विमानोमे जन्म ग्रहण करनेवाले दस-दस मुनियोंका चरित्र 
अकित है। प्रइनव्याकरणमे आशक्षेप-प्रत्याक्षेपपू्वक प्रदनोका समाधान अकित 
है | अथवा आक्षेपणों, विक्षेवणी, संवेदिनी और निर्वेदिनी इन चार कथाओंका 
विस्तृत वर्णन है। विपाकसूत्र अंगमे १,८४,००००० पद है। इसमे पुण्य और 
पापरूप कर्मो का फल भोगनेवाले व्यक्तियोका चरित्र निबद्ध है। 

बारहवाँ अग दष्टिवाद है | इसके पाँच अधिकार हैं--१ परिकरमं, २ सूत्र, 
३ प्रथमानुयोग, ८ पूर्व और ५. चूलिका | इनमेसे परिकर्मके पॉच मेद है-- 
१ चन्द्रप्न्नप्त, २ सूर्यप्रश्नप्ति, ३. जम्बूद्वीपप्रज्ञप्ति, ८ द्वीपसमुद्रप्रशप्ति और 
५. व्याख्याप्रज्ञप्नि | चन्द्रप्रश्नप्तिमे चन्द्रमाकी आयु, परिवार, ऋद्धि, गति और 
चन्द्रबिम्बकी ऊँचाई आदिका वर्णन है | सूयंप्रज्नाप्तम सुयेकाी आयु, भाग 
उपभोग, परिवार, ऋद्धि, गति और सूयंबिम्बकी ऊंचाई, दितकों हानि-वृद्धि 
किरणोका प्रमाण और प्रकाश आदिका वर्णन है । जम्बूद्वीपप्रश्नप्तिम भागभूम 
और कमंभूमिम उत्पन्न हुए मनुष्य और |त्यञ्चाका तथा पव॑त्त, सरोवर, नदो, 
वेदिका, क्षेत्र, आवास आदिका वर्णन हैं। दवपसमुद्रप्रज्ञप्तिम द्वीप और समुद्रोका 
विस्ता र, अवगाह्‌, क्षेत्रफल आदिका वर्णन आया है। व्याख्याप्रज्नप्तिमे पुदूगल, 
धमं, अधरमं, आकाश, काल एवं जोवद्रव्यके भव्यत्व, अभव्यत्वका वर्णन किया 
गया हं । 

दृष्टिवाद अगका द्विताय भेद सूत्रनामक है। इसमे जीवकों विवेचना 
बस्तारपुवंक का गया है। जाव अबन्धक है, अवलप हुं, अकत्ता हैं, अभाकता 
है, निगुण है, व्यापक हे, अणुप्रमाण हैं, भ्स्तिस्वरूप है, नास्तिस्वरूप है, 
उमयरूप हू इत्यादका विक्चना विभिन्न सिद्धान्तोके पुबपक्षरूपसें की गयी है । 
इसमे क्रियावाद, अर्क्रियावाद, अज्ञानवाद, ज्ञानवाद, वनयिकवाद आदि त्तीन 
सो तिरंसठ मताका प्रतिपादन पूबंपक्षके रूपमे किया गया है। दष्टिवादका 
तृत्तीय भग प्रथमानुयाग है। इसमे २४ त्तीर्थकर, १२ चक्रवर्ती, ५ बलभद्र, ९. 
नारायण, ९ प्रतिनारायणोके जांवनवत्तके साथ विद्याघर, चक्रवर्ती, चारण- 
ऋद्धिधारी मुनि और राजाओके वशोका कथन किया गया है। 


दृष्टिबादके पअुचम भेदका नाम चूलिका है। इसके पाँच भेद है-- १. जलगता, 
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२. स्थछगत्ता, रे. मायागता, ४. रूपगता ओर ५ आकाशगत्ता । जलूगताम 
जलमे गमन तथा जलस्तम्भनके कारणभूत मन्त्र-तन्त्र तपद्चर्या आदिका 
वर्णन है। स्थलगतामे पृथ्वीके भीतरसे गमन करनेके कारणभूत मन्त्र-तन्त्र 
और तपदचर्या तथा वास्तुविद्या आदिका वर्णन है। भूमिसम्बन्धी शल्य, 
शुभाशुभ परिज्ञान, भूमिके रूपगुण, शक्ति आदिका वर्णन भी स्थलगतामे पाया 
जाता है। रूपगतामे रूपपरिवत्तंन करनेके तन्त्र-मन्त्र आदि साधनोंका निरूपण 
किया है। मनृष्य किस प्रकार सिह, व्याप्र, अच्च, गज, हिरण आदिका आकार 
धारण कर सकता है, इस प्रकारकी विधियोका निरूपण भी उसमें आया है। चित्र- 
कम, काप्रकर्म, लेप्यक्म एवं विभिन्न प्रकारकी आक्ृतियोके निर्माणकी विधियों 
भी कथित है | आकाशगता चूलिकाम आकाशगामिनी विद्याका चित्र ! आया है | 


दुष्धिवादका सबसे महत्त्वपूर्ण भेद पूर्व है । पूवंके १४ मेद है--१. उत्पाद- 
पूषं, २ अग्रायणीय, ३ वोर्यनप्रवाद, ४. अस्तिनास्तिप्रवाद, ५. ज्नानप्रवाद, 
६ सत्यप्रवाद, ७ आत्मप्रवाद, ८ कमंप्रवाद, ५ प्रत्याख्याननामधेय, १०: 
विद्यानुवाद, 2१. कल्याणनामघेय, १२ प्राणावाय, १३. क्रियाविशाल और १४ 
लोकबिन्दुसार | प्रव॑ंसाहित्य सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण है। इसीके आधारपर 
वर्तमानमे शौरसेनी आगम-साहित्य उपलब्ध होता है। अग्रायणीमे पूर्वान्त, 
अपरान्त आदि चोौदह प्रकरण थे । इनमेसे पहचम प्रकरणका नाम चयनलब्धि 
था जिसमे बीस पाहुड विद्यमान थे। बीस पाहुडोमेसे चतुर्थ पाहुडका नाम कर्म- 
प्रकृति था । इस कर्मप्रकृत्तिपाहुडके कृति, वेदना आदि चौबीस अनुयोगद्वार थे 
जिनकी विपयवस्तुकों ग्रहण कर षट्खण्डागमके जोवट्राण, खुद्दाबच्ध, बन्धस्वा- 
मित्व-विचय, वेदना, वगंणा और महाबन्ध इन छह भण्डोंकी रचना हुई है। इसमे 
का कुछ अश्ञ सम्यवत्वोत्पत्तिनामक जीवस्थानकी आठवी चूलिकाको बारह॒वे अग 
दृष्टिवादके द्वितीय भेद सूत्रसे तथा गति-आगतिनामक नवी चूलिकाकां व्याख्या- 
प्रज्नप्तिसे उत्पन्न बताया गया है। इस प्रकार बतंमान आगम-साहित्यका सबंध 
दृष्टिवाद अगके साथ है । उत्पादपृर्वम जीव, पुदूगल, काल आदि द्रव्योंके उत्पाद 
व्यय और श्रोव्यका वर्णन है। अग्रायणोय पृब॑म सात सो सुनय और दुनंय; 
द्रव्य, नौ पदार्थ, एवं पण्चास्तिकायोका वर्णन है । वीयनिप्रवादमें आत्मवीर्य 
परवोयं, उभयवीयं, क्षेत्रवी यं, कालबोीये, भववीयं और तपवीयंका वर्णन आया 
है । अस्तिनास्तिप्रवादपृव॑ में स्वरूपचतुष्टयकी अपेक्षा समस्त द्रव्योके अस्तित्वका 
और पररूपचतुष्ठयको अपेक्षा उनके नास्तित्वका वर्णन ह। ज्ञानप्रवादपूबंमें 
पाँच सम्यग्ज्ञान और तोन कुज्ञान इन आठ ज्ञानोका विस्तारपूर्वक वर्णन है। 
सत्यप्रवादपूर्वमे दशप्रका रके सत्यवच्तन, अनंक प्रकारके असत्यवचन और बारह 
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प्रकारकी भाषाओंका प्रतिपादतल किया गया है। विषयवर्णनकी दुष्टिसे आधु- 
निक मनोविज्ञान ज्ञानप्रवाद और सत्यप्रवादके अन्तर्गंत्त है। आत्मप्रवादपूर्व॑में 
निश्चय और व्यवहार इन दोनों नयोकी अपेक्षासे जीवके कत्तृ त्व, भोवतृत्व, 
सूक्ष्मत्व, अमूत्तंत्व आदिका विवेचन किया है | कमंप्रवादपूव॑में आठों कर्मोके 
स्वरूप, कारण एव भेद-प्रभेदोका चित्रण किया है । प्रत्याख्यानपुर्वमें सावद्यवस्तु- 
का त्याग, उपवास-विधि, प्र समिति, तोन गृप्ति आदिका वर्णन है । विद्यानु- 
वादपूर्तमे सात सौ अल्पविद्याओका और पाँच सौ महाविद्याओंका विवेचन 
आया है। साथ ही इसमें भोम, अग, स्वर, स्वप्न, लक्षण, व्यजन और चिन्ह 
इन आठ महानिमित्तोका विषय भी निबद्ध है। वर्तमान सामुद्रिक शास्त्र, प्रइन- 
शास्त्र एव सहितागल विषय इसी पूर्वक अन्तर्गत समाविष्ट है । कल्याणवादमे 
सूयय॑, चन्द्र, ग्रह, तागागण आदिके चारक्षेत्र, उपपादस्थान, गति, विपरीतर्गाति 
और उनके फलोका निरूपण है। ज्यौतिषश्ञास्त्रक गणित और फलित दोनो 
हा विभाग इसा पूव॑के अन्तगंत है। प्राणावायपुर्व मे अष्टाग आयुर्वेद, भूतिकरमं, 
विषविद्या एवं विभिन्न प्रकारके भोौत्तिक विषयोका परिज्ञान सम्मिलित है। 
रसायनश्ञास्त्र और भौतिकणास्त्र सम्बन्धी अनेक सिद्धान्त भी इस पृत्रंम समा- 
विष्ट है। क्रियाविज्ञालपुंस बहत्तर कलाओं सम्बन्धी चौसठ गृणों, चिक्षा, 
शिल्प, काव्यसम्बन्धी गण-दोप एबं छन्दग्ास्त्रका वर्णन है । लोकबिन्दुसारमे 
आठ प्रकारके व्यवहार, चार प्रकारके बोज, मोक्ष प्राप्त करानवालो ।क्रयाएं' 
एव मोक्षक सुखका वर्णन है । 

द्रव्यधुत्तके दूसरे भेद अगबाह्यके चौदह भद है-- 

१. सामायिक, २. चतुर्विशतिस्तव, ३ वन्दना, ४. प्रतिक्रमण, ५ वेनयिक 
६ कृतिकर्म, ७. दशवेकालिक, ८ उत्तराध्ययन, ९. कल्पव्यवहार, १० कल्पया- 
कलय, ११. महाकल्प्य, १२. पृण्डरीक, १३ महापृण्डरीक और १४. निषिद्धिका | 

सामायिकतामक अगबाह्ममे नाम, स्थापना, द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव 
इन छः भेंदों द्वारा समताभावके विधानका वर्णन है । चतुविशतिस्तवमे तत्तत्काल 
सम्बन्धी चौबीस ताोर्थंकरोंकी वन्दना करनेकी विधि, उनके नाम, सस्थान, 
उत्सेध, पाँच महाकल्याणक, चौतीस अतिशय प्रभूतिका वर्णन है। वन्दता नामक 
अगबाह्यमे एक त्तीर्थकर और उस तीर्थंकर सम्बन्धो जिनालयो, वन्दना करने- 
को विधि एवं फलका चित्रण है। प्रतिक्रमणमें देवसिक रात्रिक, पाक्षिक, 
चातुर्मासिक, सांवत्सरिक, ईर्यापथिक और औत्तमाथिक इन सात प्रकारके प्रति- 
क्रमणोका वर्णन आया है। प्रमादसे लगे हुए दोषोंका निराकरण करना प्रति- 
क्रमण है। वेतयिक नामक अंगबाह्ममें ज्ञानविनय, दर्शनविनय, चारित्र- 
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विनय, तप विनय ओर उपचार विनयोंका विशद वर्णन है। कृतिकम नामक 
अंगबाह्ममें अरहन्त, सिद्ध, आचार, उपाध्याय और साधुकी पूजाविधिका वर्णन 
है। दशवेकालिक अगबाह्यमें साघुओंके आचार, विहार एवं पर्यटन आदिका 
वर्णन है। उत्तराध्ययनमे चार प्रकारके उपसर्ग और बाईस परिषहोंके सहन 
करनेका विधान एव उनके सहन करनेवालोंके जीवनवृत्तका वर्णन रहता है | 
ऋषियोके करने योग्य जो व्यवहार है उस व्यवहारसे स्खलित हो जानेपर 
प्रायश्चिल करना होता है | इस प्रायण्चित्तका वर्णन कल्पव्यवहारमें रहता है । 
कल्प्याकन्प्यमे साधु और असाधुओंके आचरणीय और त्याज्य व्यवहारका 
वर्णन पाया जाता है। दीक्षाग्रहण, शिक्षा, आत्मसंस्कार, सल्‍्लेखना और उत्तम 
स्थापना रूप आराधनाको प्राप्त हुए साधुओके जो करने योग्य है उसका द्रव्य, 
क्षेत्र काल और भावका आश्रय लेकर महाकल्प्य कथन करता है। पुण्डरीक 
अगबाह्ममे भवनवासी, व्यन्तर, ज्योतिषी, कल्पवासी एवं वैमानिक सम्बन्धी 
देव, इन्द्र, सामानिक आदिमे उत्पत्तिक कारणभूत दान, पुजा, शील, तप, 
उपवास और अकामनिजेराका तथा उनके उपपाद-स्थान और भवनोंका 
वर्णन रहता है | महापुण्डरीकम भवनवासो, व्यन्तर आदि देवों और देवियोंमें 
उत्पत्तिक कारणभूत तप और उपवास आंदिका वर्णन हैं। निषिद्धिकाम अनेक 
प्रकारकी प्रायश्चित्त-विधियोंका कथन आया है। 


इस प्रकार अगप्रविष्ट और अगबाह्यके अन्तर्गत आधुनिक सभी विषयोका 
समावेश तो होता ही है, साथ ही आध्यात्मिक भावना, कमंबन्धकी विधि और 
फल, कर्मोके संक्रमण आदि करण, विभिन्‍न दार्शनिक चर्चाएँ, मतमतान्तर, 
ज्योतिष, आयुर्वेद, गणित, भौतिकश्ास्त्र, आचारखास्त्र, सुष्टि-उत्पत्ति विद्या... 
भूगोल एवं पौराणिक मान्यताओका परिज्ञान भी उक्त श्रुत या आगमसे प्राप्त 
होता है. आगमका यह विषय-विस्तार इतना सघन और विस्तृत-है कि इसको 
जानकारीसे व्यक्ति न पुद॒ प्राप्त करता है। ज्ञान या आगमसके विषयका 
परिज्ञोंन किस प्रकार और किस विधिसे संभव होता है, इसका वर्णन भी पूर्वोक्त 
आमगमग्नन्थोमे आया है | 
श्रत या आग्रमज्ञानसे सम्बद्ध आच्नाय॑-परम्परा 

दिगम्बर पट्टावलियों और प्रशस्तियोंसे अवगत होता है कि श्रुतकों सुनकर 
कंठस्थ कर लेनेकी परम्परा तोर्थकर महावीरके निर्वाणलाभके पश्चात्‌ कई 
शतक तक चलत्तो रहो | द्रव्य, गुण, पर्याय, तत्त्वज्ञात, कमंसिद्धान्त एवं आचार 
सम्बंधी मौलिक मान्यताओको परम्परासे प्राप्तकर स्मरण बनाये रखनेकी 
प्रथा धारावाहिक रूपमें चछती रही । नन्‍्दीपंघ-बलात्कारगण-सरस्वतीगण्छको 
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पद्टावलिमें बताया है कि बार पक पवन गारद बय तक टोशम और जम्बस्वामीने बासठ वर्षों तक धर्म- 
प्रचारका कार्य किया। महावीर स्वाग्यैके पदचात्‌ वा 
स्वामीने केवलीपद प्राप्त कर धरमंप्रचार किया। इनके पश्चात्‌ बारह वर्षों तक 
सूधर्माचार्य केवली रहे । अनन्तर अडतीस वर्षों तक जम्बुस्वामी केवली_बने 
रहें | इस प्रकार बासठ वर्षो त्क उक्त तोनो कैंवलियोंकी ज्ञान-ज्योति प्रकाशित 
होती रही । तत्पक्चात्‌ पांच श्रुतकेवली हुए। चोदह वर्षों तक[विष्णुने, . 
सोलह वर्षों तक नन्दिमित्रने, बाईस वर्षों तक अपराजितने, उन्नीस वर्षों तक 
गोवद्ध नते और उनतीस वर्षो तक भद्रबाहुने ज्ञानदीपकों भ्रज्वलित रखा) 
तत्पश्चात्‌ दश वर्षो तक दभ्पुर्वधारों (विशाखाचार्यने, उन्‍नास वर्षो तक 
प्रोष्ठिलाचाय ने, सत्रह वर्षो त्तक क्षत्रियाचार्यनं, इक्‍कीस वर्षों तक जयसेना- 
चायने, अद्बारह वर्षो तक नागसेनाचार्यने, सत्रह वर्षो तक सिद्धार्थाचार्यने, 
अद्वा रह वर्षा तक धृतिसेनाचायंने, तरह वर्षों तक विजयाचार्यने, बोस वर्षो 
तक बुद्धिलिज्ञाचायने, चौदह वर्षो तक देवाचाय॑ने एवं चौदह वर्षों तक 
धर्मसेनाचायंने श्रुतका प्रवचत किया 9 इस प्रकार एकसो तिरासा वर्षा तक 
दशपूवंधारी श्रुतका प्रचार करते रहे | तदनन्तर अट्टा रह वर्षो तक एकादशाग- 
घारीक्षक्षत्राचार्यने, बोस वर्षो तक जयपालाचार्यने, उनतालीस वर्षा तक 
पण्डबराचार्यने, दश वर्षों तक ध्रवसेनाचार्यने एवं बत्तीस वर्षो तक कसाचार्यने 
श्रुतज्ञानकों ज्योतिको प्रज्वलित किया इस प्रकार एकाद््रांगधारी उक्त पांच 
आचार्योने श्रुतज्ञानका प्रवचन किया । अनन्तर दआागके ज्ञाता/[मचन्द्राचार्यने 
छ' वर्षा तंक, यद्योभद्राचायने अट्डटारह वर्षों तक, भद्रबाहुनि तेईस वर्षा तक 
और लोहाचायने पचास वर्षो तक अगज्ञानका प्रवचन किया जै अनन्तर 
अट्टाईस वर्षो लक एकांगके बारो (अडिवन्याचार्यने, इक्‍्कीस वर्षों तक माघन- 
न्चाचाय॑ने, उन्नोस वर्षों तक घरसेनाचायने श्रतज्ञानकों जाबित रखा 


१. अन्तिमजिणणिव्वाणे कंबलणाणों ये गोयम-मुणिदो । 
बारह वासे थे गणी मुबम्मसामी ये सजादों। १ ॥ 
तह बारह वास पूण सजादों जम्बूसामि म॒णिणाहों। 
अठतीस वास रहियो केवलणाणी ये उक्किट्रो ॥ २ ॥ 
वासठि केंवऊछ वासे तिण्हि मुणी गोयम सुधम्म जम्बू ये । 
बारह बारह दी जण तिय दुगही् च चालछीसं | ३ ॥ 
सुयकेवलि पंच जणा बासठि वासे गये सुसंजादा । 
पढ़म॑ चउदह-वास विण्हुकुमार मुणेयव्य ॥ ४ ॥। 


१६ . तोर्षकर सहावीर और उनकी आवार्य-परम्परा 


इस प्राकृत पटटावलोमे प्रत्येक आचायंका अलग-अलग समय दिया गया 
है तथा समष्टि रूपमें भी वर्षंसख्या अद्धित की गयी है। तोन केवलियों और 
पाँच श्रुतकेवलियोंका समय एकसो बासठ वर्ष बताया है। दशपृव॑धारियों- 
की पृथक-पृथक्‌ वर्षसंख्या और समश्िरूप वर्षसंख्या प्राप्त नही होती । इसमें 
दो वर्षका अन्तर आता है। यथा-- 


नंदिमित वास सोलह तिय अपराजिय_ वास वाबीस । 
इग-हीण-वीस वास गोवद्धण भहबाहु गृणतीम ॥॥५॥ 
> सिंद सुयकेवलणाणी पंच जणा विण्हु नद्िमित्तो य । 
अपराजिय ग्रोवद्षण तह भद्दबाहु ये सजादा ॥ ६॥ 
संद वासट्टि सुवासे गए सु उप्पण्ण दह सुपुव्यहरा । 

संद तिरासि वासाणि थे एगादह म॒णित्रर जादा ॥ ७ ॥ 
आयरिय विसाख पोटुड खत्तिय जयसेण नागसेण मृणी । 
सिद्धत्य घिक्ति विजय बुहिलिंग देव धमसेणं ॥ ८ !! 
दह उगणीस ये सस्तर इृकवीस अट्वारह सक्तर। 
अद्टारह तेरह बीस चउदह चोदय ( सोडस ) कमेणेयं ॥ ९ ॥। 
अंतिम जिणणिव्वाण तिय5अ-पण-चालबास जादेसु । 
पगादहगघारिय पंच. जणा मृणिवरा जादा ॥१०॥ 
नक्‍्खत्तो जयपालग पंडव घुक्सेन कंस आयरिया। 
अठारह वीसवार्स गृणचाल चोद बत्तीस ॥ ११ ॥ 
सद तेवीस बासे एगादह अगरधरा जादा। 

वास सत्ताणवदिय दसंग नव अंग अट्डूधरा ॥ १२॥ 
सुभह॑ चर जसोभमहू भद्दबाहु कमेण च। 
लोहाउय्य मुणीस तर कहिय॑ च जिणागसे ॥ १३ ॥ 
छह अद्वारह वास तेवीस वावण (पणास) वास मुणिणाहुं । 

दस नव अट्टुगधरा वास दुसदवीसः सधेसु ॥ १४॥ 
पच्रसये पणश्ररठ अतिमर्णनजण-समय-जादेसु । 

उप्पणा प्र जणा इयंगधारी मृुणेयब्बा । १५ ॥। 
अहियल्लि माधनंदि ये धरसेण पृष्फमत भूदबली | 
अडवीस धगबीस उसणीस तीस बीस वास पुणो || १६॥ 
इगसय-अठार-वासे इयंगधारी य मुणिवरा जादा। 
छसय-तिरासिय-बासे णिव्वाणा अंगद्वित्ति कहिय जिणे || १७ ॥ 

--जैन सिद्धान्त भास्कर, भाग १, किरण ४, पृष्ठ ७१-७४ 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य : १७ 


(१) 
(२) 
(३) 
(४) 
(५) 
(६) 
(७) 
(८) 
(९) 


(१०) 


दरशपूर्वंघारी 


वीर निर्वाण सवत्‌ १६२ 
वीर निर्वाण संवतु १७२ 
बीर निर्वाण संबत्‌ १९१ 
बोर निर्वाण संवत्‌ २०८ 
वीर निर्वाण संवत्‌ २२९ 
बीर निर्वाण संवंत्‌ २४७ 
बोर निर्वाण संवत्‌ २६४ 
वीर निर्वाण संबत्‌ २८२ 
वीर निर्वाण संवत्‌ २९०५ 
बीर निर्वाण संवत्‌ ३१५ 


(११) बीर निर्वाण संबत्‌ ३२९, 


विद्ञाखाचार्य॑ 
प्रोष्ठिल 
क्षत्रिय 
जयसेन 
नागसेन 
सिद्धार्थ 
धृतिसेन 
विजय 
बुढ्धिलिज्भु 
देव 
घरसेन 


१० वर्ष 
१९, वर्ष 
१७ वर्ष 
२१ वर्ष 
२८ वर्ष 
१७ वर्ष 
१८ वर्ष 
१३ वर्ष 
२० वर्ष 
१४ वर्ष 
१४ वर्ष (१६ वर्ष ) 
१८१+क २७८ १८३ 


आदरणीय डा० हीरालालजीने अनुमान किया है कि घर्मसेनका काल १४ 
ब्रषके स्थान पर १६ वर्ष होना चाहिए । इस प्रकार वर्षगणना करनेपर १८२ 
वर्ष दशपुर्वंधारियोंका समय आ जाता है। इमके पद्चात्‌ पाँच एकादशाज- 
धारियोंका समय अन्य स्थानों पर २२० वर्ष बतलाया गया है, पर इस पढ्ा- 
वलीमें उनका समय १२३ वर्ष दिया है, जो यथार्थ प्रतीत होता है । 

११ अज्भके धारक आचार्य-- 

(१) बोर निर्वाण सवत्‌ ३४५ 

(२) बोर निर्वाण सवत्‌ ३६२ 

(३) वीर निर्वाण संवत्‌ ३८३ 

(४) बोर तिर्वाण सवत्‌ ४२२ 

(५) वीर निर्वाण संवत्‌ ४३६ 


. नक्षत्र १८ वर्ष 
. जयपाछ २० वर्ष 
पाण्डव ३९, वर्ष 
भ्रुबसेन १४ वर्ष 
कंस ३२ वर्ष 
१२३ वर्ष 


अनन्तर दश, तो और आठ अड्ुके ज्ञाताओका समय ९७ वर्ष बतलाया 
है, पर पुथकू-पुथक्‌ वर्षोका योग ९९ वर्ष आता है | अतः इसमें भो दो वर्षो की 
भूल प्रत्तीत होती है । 
१०, ९ और ८ अजुके ज्ञाता आचार्य-- 


(१) बोर निर्वाण संवत्‌ ४६८ सुभद्र ६ वर्ष 
». ० +» उठ येगोभद्र १८,, 


) १५ १3 १8 ड्य्र मद्रबाहु हा २३ (80 हे 
(४) ॥ » 5 “१५ लोहाचाय॑ ५२ ,, (५० ब्ष) 
९९ - २०९७ 





१८ : तीथकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


यहाँ लोहाचायंका समय ५२ वर्षके स्थान पर ५० वर्ष होना चाहिए । इस 
प्रकार ९९-- २०९७ वर्ष अष्टम, नव॒म और दहम अड्भधारी आचार्योका काल 
है। अनन्तर एकांगधारी पाँच आचार्योका समय ११८ वर्ष है। यथा-- 

(१) वीर निर्वाण संवत्‌ ५६५ अहँदुबलि २८ वर्ष 





(२) ,, ,, ,, ५९३ माघनन्दि २१ वर्ष 
(३) ,, » » ६९४ घरसेन १९ ,, 
(४) , ». /  पिजेरे पृष्पदन्त ३० ,, 
(५) ,, »  »/ (६३ भूतबलि २० वर्ष 
११८ वष 


इस प्रकार इस पद्ठावलीके अनुसार अद्भपरम्पराका कुल कालू-- 
६२+ १०० + १८३ + १२३+५७+ ११८ ७ ६८३ वर्ष है। 

इन्द्रनन्दिके श्रत्तावतार, जिनसेनके हरिवंश पुराण, यत्तिवृषभकी लिलोय- 
पण्णती एवं वीरसेनकी धवल्ा टीकामे आचार्योंकी जो पट्टावली दो गयो है 
उसमें लोहाचायं तक ६८३ ब्ं गिनाये हैं, पर इस पद्टावलीमें अहंदूबलो, 
माघनन्दि, धरसेन, पुष्पदन्त और भूत्नलिका ११८ वर्षका समय सम्मिलित्त है| 
भहावीरकी जो शिष्य-परम्परा अख्यन्न प्राप्त होती है उसमें गौतम, लोहाचार्य 
और जम्बूस्वामो ये तीन केवली; विष्णु, नन्दिमित्र, अपराजित, गोवर्धत और 
भद्रबाहु--ये पाँच श्रुतकेवली; विश्ञाखाचार्य, प्रोष्ठिल, क्षत्रिय, जय, नाग, 
सिद्धां, घुतिसेन, विजय, बुद्धिलिज्भु, देव और धरमंसेन--ये ११ दशपुव॑के ज्ञाता; 
नक्षत्र, जयपाल, पाण्डु, ध्रवसेन और कस--ये पाँच आचाराड्के ज्ञाता 
आचार्य हुए हैं। धवलाटीकाके सत्ृप्रछवणा और वेदनाखण्डके प्रारम्भमें 
उक्त आचार्यों को परम्परा दी गयी है| श्रवणबेलगोलके शिलालख नं० १ गौर 
२ में सूधर्मस्वामीके नामके स्थान पर लोहाचायंका नाम प्राप्त होता है।" 

तिलोयपण्णत्ती,' हरिवद्यपुराण, ब्रह्महेमेक्रुत श्रुतस्कन्ध, श्रवणबेलगोल 


कीं डज-+ज-_जजजजज-+-+-+-तम++>त््++््तत+++++++5+++** 


१ अथ खलु '' * महोति महावीर-सवितरि परिनिरवृते भगवत्परमपि-गौतम-गरणधर- 
साक्षाच्छिष्य-लोहार्य्य-जम्बु-विष्णुदेवाप राजित-गोवरद्ध न-भद्रबाहु-विद्याख-प्रोष्ठिल कृत्ति- 
कार्यजयनाससिद्धार्थ-धुतिषेणबुद्धिलादि “| जैन शिलालेख संग्रह, प्रथम भाग, 
माणिकचन्द्र दिगम्बर जैनग्रन्थमाला, शिलालेख सख्या--१, पृष्ठ १-२ । 

२. जादों सिद्धो बीरो तहिवसे गोदमों पंरमणाणी । 
जादो तस्सि सिद्ध सुधम्मसामी तदो जादों ॥--तिलोयपणतती ४।१४७६ 

३. शत्रयय. क्रमात्केवलिनों जिनात्परे द्विषष्टिवर्षान्तर भाविनो3सवन्‌ । 
तत परे पश्च समस्तपूरविणस्तपोषना वर्षदतान्तरे गता. ॥ -हरिबंद्धपुराण ६६२२ 


; श्रुतघर और सारस्वताखार्य : १९ 





अभिलेख नं० १०५ और इन्द्रनन्दि श्रुतावता रमे सुधर्म स्वामीका नाम उपलब्ध 
होता है । 
जयधवलामे भो लोहाचायंके स्थान पर सुधमं स्वामीका ही नाम आत्ता 
है। अतः यहाँ यह आशा उत्पन्न होती है कि लोहाचायं और सुधरमम स्वामी 
एक ही व्यक्ति हैं अथवा भिन्‍न-भिन्‍न ? इस शद्भुका समाधान जबुदावपण्णतो- 
से हो जाता है। बत्ताया है-- 
तेण वि लोहज्जस्स य लोहज्जेण य सुधम्मणामेण । 
गणधरसुधम्मणा खलु॒ जंबूणामस्म णिहिंटूं ॥१०। 
चदुरमलबुद्धिसहिदे तिण्णेदे गणघरे गृणसमग्गे । 
केवलणाणपईवे सिद्ध पत्ते  णमंसामि ॥११॥ 
अर्थात्‌ गौनम गणधरने लोहायंको और रोहायंने जंबूस्वामोकों उपदेश 
दिया । ये तीनो केवली निमंल बुद्धियोंसे सहित गुणोंसे परिपूर्ण और सिद्धिको 
प्राप्त थे | लोहायंका अपर नाम सुधरमं स्वामी था | अत लोहाचाय आर सुधमं- 
स्वामी दोनों एक ही व्यक्ति है, भिन्‍न नहीं । 
इसी प्रकार विष्णुके नाममें भी भेद पाया जाता है। प्राकृतपद्रावलि और 
महावों रको शिष्यपरम्परामे विष्णुके नामका उल्लेख आया है | पर जबुदीव- 
पण्णती और तिलोयपण्णत्तीमें इस स्थान पर नन्‍्दी या नन्‍्दीमुनि नाम मिलता 
है | जंबुदीवपण्णत्तीमे लिखा है-- 
णदी य णंदिमित्तो अवराजिदमुणिवरों महातेओ । 
गोवडढणों महप्पा महाग्रणो भहबाहु य।। 
तिलोमपण्णत्तीमे बत्ताया है-- 
णदी य णदिमित्तो बिदिओ अव राजिदाो तइज्जो य | 
गोवद्धनों चउत्थो पंचरमओ भदबाहु त्ति। 
उक्त उद्धरणोस यह ज्ञात होता है कि विष्णुका ही अपर नाम नंदी रहा 








४. सिद्धि गते वीरजिने5धनुबद्ध-केवल्यभिव्यास्त्रय एवं जाता: । 
श्रीगौतमस्तौ च सुधर्म-जम्बू ये. केवलछी वे ताविहानुबद्धम्‌ ।१ 
--जनशिलानेशसंग्रह प्रथम भाग, अभिलुंख--१०५ । 
१. जंबुदीबपण्णतती १११०-११ 
२. जंबुदीवपण्णत्ती ११२ 
३. तिलोयपण्णत्ती ४॥१४८२ 
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होगा । वस्तुत: आचायंका नाम विष्णुनन्दो है। इसके दोनों शब्द विष्णु और 
नन्‍दी संक्षिप्त रूपमें प्रयुक्त हुए है। एक स्थानपर 'विष्णु' शब्दका प्रयोग हुआ 
है और दूसरे पर 'नन्‍्दी' का। श्रवणबेलगोलके शिलालुख नं० १०५ में अपरा- 
जितका नाम पहले आया है और नन्दिमित्रका पश्चात्‌। यह क्रमभंग संभवतः 
छन्द निर्वाहके छिए किया गया होगा । अन्य सभा ग्रन्थोंमें नन्दिमित्रका पहले 
नाम आया है और अपराजितका बादमे | 


नन्दिसंघकी प्राकृत पद्ठावलिमे परम्परास प्राप्त बुद्धिकके स्थानपर बुद्धि- 
लिज़ नाम आया है। इसो प्रकार गंगदेवके स्थानपर केवल देव नाम प्राप्त 
होता है। जयपालछके स्थानपर जयधवलामे जसफल और जम्बुदीवपण्णत्तीमें* 
जसपाल नाम आये है। यथार्थत ये नाम भी एक ही व्यक्ष्तिके हैं। 
ध्रवसेनके स्थानपर इन्द्रनन्दीके श्रुतावतारमे'* द्रमसेन और श्रुतस्कन्धमे घुतसेन 
नाम मिलते है। 

आचारांगधारो यशाभद्रके स्थानपर इन्द्रनन्दीके श्रुतावत्तारमें अभयभंद्र नाम 
आया है । इसी प्रकार यशोबाहुके स्थानपर जयघवलामे जह॒बाहू, श्रुतावतारमें 
जयबाहु; नन्दिसघकी प्राकृत पद्मावलि ओर आदियुराणमे  भद्रबाहु नाम आये 
है । सभवत, नन्दिसघका प्राकृत पट्टावलिके भद्रबाहु द्वितीय है । 

प्राकृत्त पट्टावलिसे तीन केवलियो, पाँच श्रुतकेवलियो और ग्यारह ददा- 
पुवब्ियोका समय त्तो क्रमश. ६२+ १००+ १८३ ब्ष बतलाया गया है, जिसका 
योगफल ३८५ वर्ष आता है। इसके पश्चात्‌ जिन पाँच एकादशागधारियोका 
समय अन्यत्र २२० वर्ष बतलाया है, यहा उनका समय १२३ वर्ष हो कहा है । 
इसके पश्चात्‌ आगे जिन चार आचार्योकों अन्यत्र आचारागधारी कहा गया हे, 
उन्हे इस पट्टावलीमें १०, ९ और ८ अगका धारी कहा है तथा इनका समय 
११८ वर्षक स्थानमे ९९ वर्ष (९७) कहा है । पद्रावलीकी कालगणनाके अनुसार 
वीर निर्वाणसे ६२+ १००+ १८३ + १२३+ २४० ४०२ वर्ष के पद्चात्‌ द्वितीय 
अद्रबाहु हुए | इनका काल २२ वर्ष बतलाया है। गणनानुसार ५२७-४५२ > ३५ 
अर्थात्‌ ई० सनूसे ३५ वर्ष पूर्व द्वितीय भद्रबाहु हुए है । 

पट्टाबलोमें 'तदुक्त विक्रमप्रबन्धे! लिखकर जो दो गाथायें उद्धृत की गयो 


टच 
न 


णक्खत्तो जसपालों पंडु घुवसेण कंसआयरिओ । 

एयारसंगधारी पत्र जणा होति शिद्टिद्ञा ॥ --जम्बुदीबपण्णत्ती १॥।६ 
इन्द्रनन्दि श्र ताबतार, सूरत संस्करण, पृष्ठ १३। 

सुभद्रश्ण मशोभद्रो भद्रबाहुमंहायशा. । 

लोहार्यर्वेत्यमी जया: प्रथमाज़ुब्धिपारगा: ।  --महापुराण २। १४९ 


० 


जप 
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है, उनमे बतलाया है कि वीरनिर्वाणसे ४७० वर्ष पश्चात्‌ विक्रमका जन्म हुआ | 
अतएव ४९२- ४७० > २२ अर्थात्‌ विक्रमके जन्मसे २२ वर्ष पीछे सुभद्राचायंका 
अन्त हुआ | तत्पद्चात्‌ भद्रबाहु द्वित्तीय पट्टासोन हुए। स्पष्ट है कि बि० स० 
२२ से वि० स० ४५ तक भद्रबाहु द्वितीयका समय आत्ता है। 

सरस्वततीगच्छकी पट्ठावलीमे इन्हे जातिसे ब्राह्मण बताया है और इनको 
आयु ७७ वर्षकी कहो गयी है| इस पद्टावलोमें भद्बबाहुके तीन शिष्योके नाम 
आये है--गुप्तिगुप्त, अहंदूबलि और विशाखाचार्य | श्रुतकेवली भद्रबाहुके शिष्यका 
नाम भी विशाखाचायं था | तन्दिसंघकी पट्टावलीमे भद्बबाहु द्वितीयके शिष्यका 
नाम लोहाचायं बताया गया है । द्वितीय भद्बबाहु और उनके शिष्य गुप्तिगुप्तकी 
स्थिति सवंधा असदिग्ध नही है। अतएवं श्वेत्ताम्बर परम्पराके द्वितीय भद्रबाहु 
दिगम्बर परम्पराके भद्रबाहु द्वितीयसे सवंथा भिन्‍न है। दिगम्बर भद्रबाहु 
बराहमिहिरकें भाई नही है | 

श्रतकेवली भद्रबाहुके गुरुका नाम गोवधेनाचायं है। ये हो दिगम्बर 
मुनियोका संघ लेकर दक्षिणकी ओर गये थे और इन्हीका शिष्य चन्द्रगुप्त मौय॑ 
था । चन्द्रगुप्त मौयंके सम्बन्धमे हरिषेणकथाकोपमे भद्रबाहुका आख्यान आया 
है। इसमे चन्द्रगुप्तकों उज्जयिनोका राजा बतलाया गया है। शिग्ुताग वश 
और नन्दवशके राज्यम भी उज्जयिनीका राज्य सम्मिलित था । यद्यपि चन्द्रगुप्त 
मोयंकी प्रधान राजधानी पाटलिपुत्रम थी, पर पश्चिम खण्डकी राजधानों 
उज्जयिनोमे स्थित थी । जब भद्रबाहु उज्जयिनीमे पधारे उस समय उस नगरमें 
महान्‌ श्रावक राजा चन्द्रगुप्त था। इससे अवगत होता है कि उस समय 
चन्द्रगुप्त उज्जयिनीम गया हुआ था। यह जेंन श्रमणोका बड़ा भक्त था और 
उनका यथोचित आदर-सत्कार करता था। मि० जॉज सी० एम० वल्डंबुकने 
लिखा है--' चन्द्रगुष्त और बिन्दुसार दानो जैन थे, किन्तु चन्द्रगुप्तके पोत्र 
अशोकने बौद्धधर्म स्वीकार किया था ।”' 

तिलोयपण्णत्तीमे बताया है कि मुकुटधर राजाओमे अन्तिम राजा चन्द्रगुप्तने 
जिनदीक्षा ग्रहण को थी । इसके पश्चात्‌ अन्य कोई मुकुटधर दीक्षित नही हुआ । 

मउडधरेसु चरिमों जिणदिक्खं धरिद चदगुत्तो य | 
त्त्तों मउडघरा दुष्पव्वज्ज॑ णेब गेण्हति ॥९ 

१, कैलाशचन्द्र जास्त्री, जैन साहित्यका दतिहास, पूर्व पीठिका, बर्णी ग्रन्थमाला 

याराणसी, पृष्ठ ३५२ । 
२ सलिलछोयपण्णती ४१४८१ 
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तिलोयपण्णत्तिके इस सन्दर्भसे स्पष्ट ज्ञात होता हैं कि चन्द्रगुप्तका उल्लेख 
जिस प्रसंगमें आया है वह प्रसंग अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है। केवलो और श्रुत- 
केवलियोंके मध्यमें चन्द्रगुप्तका निर्देश सामान्य नहीं है। अन्तिम केवलज्ञानी 
श्रीधर कुण्डलगिरिसे सिद्धिको प्राप्त हुए | चारणऋषियोंमें अन्तिम सुपाश्व॑ चन्द्र 
नामक ऋषि हुए । अन्तिम प्रज्ञाश्रमण वज्ञयश और अन्तिम अवधिन्ञानी 
श्रीनामक ऋषि हुए | इसके पदचात्‌ मुकुटधरोंमें अन्तिम चन्द्रगुप्तने जिनदीक्षा 
ग्रहण की | चन्द्रगुप्तका निर्देश करनेवालो गायाके पश्चात्‌ श्रुतकेवली भद्रबाहुका 


नाम आया है। अतएव यह स्पष्ट है कि अन्तिम श्रुतकेवछी और मौय॑ चन्द्रगप्त 
ये दोनों समकालीन हैं । 


खारवेलके हाथी गम्फावाले अभिलेखकोी सोलहबी पंक्तिका जायसवाल 
साहबने अध्ययन कर लिखा है--जैन आगमोंके इतिहासके ओर अधिक गहरे 
अध्ययनस हम निर्णय करनेमें समर्थ होंगे कि उक्त पक्सिके किये गये तीन 
अर्थोमेसे कौन-सा अर्थ ग्राह्म है। किन्तु चन्द्रगुप्त मौयंके समयमें जेल मूलग्रन्धोंके 
विनाशको लेकर जैनपरम्परामे जो विवाद चलता है उसका लेखके उबत पाठसे 
आद्चयंजनक समर्थन होता है। इससे स्पष्ट है कि उड़ीसा जेनधर्मके उस 
सम्प्रदायका अनुयाया था, जिसने चन्द्रगुप्तके राज्यमे पाटलिपुत्रमें होनेवाली 
वाचनामे सकलित आगमोंको स्वीकार नही किया था।”* 

जायसवालजीके उपयुक्त कथनसे यह ध्वनित होता है कि दिगम्बर और 
इ्वेताम्बर परम्परामें भद्रबाहु श्र॒ुकेवलोके समयसे श्रुतका विच्छेद होनेकी जो 
अनुश्नुतियाँ है वे मौयंकालसे सम्बद्ध है। अतएवं भद्बबाहु श्रुतकेवलीका अस्तित्व 
चन्द्रगुप्त मौयंके समयमें सिद्ध है । 

नन्दिसघकी प्राकृत पट्टावलोस भो उक्त कथनको पुष्टि हाता है। पट्ठा- 
वलीमे वीरनिर्बाणसे लोहाचायं तक ५६५ वर्षोका समय बताया है। भन्‍्य 
ग्रन्थोंमें यह काल ६८३ वर्ष है। इस प्रकार कालगणनामे ११८ वर्षो का अन्तर 
आता है। यद्यपि तीन केवछी, पॉच श्रुतकेवली और ग्यारह दश्पूव॑ंधारी 
आचार्योको कालगणनामें कोई अन्तर नहीं है। ता भी अहंदुबलिसे भूतबलि 
परयंन्त पाँच आचार्योके दिये गये ११८ वर्षो में ५० बर्ष श्रुतकेवलियोंके भी 
सम्मिलित कर दिये जायें तो श्रुतकेवली भद्रबाहु और बचन्द्रगुप्तमौयंकी सम- 
कालीनता बन जाती है। 

हरिषेणकृत बृहत्कथाकोपमें' श्रुत्केवली भद्बाहुका जो आख्यान आया 
है उसमें बताया है कि “दुभिक्षके कारण श्रुतकेवली भद्गबाहु नवदीक्षित अपने 
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शिष्य चन्द्रगुप्त सहित दक्षिणी ओर चले । चन्द्रगुप्तका दीक्षा नाम विशाखा- 
चार्य पड़ा । जब दु्भिक्ष समाप्त हा गया तो विशाखाचायं समस्त संघके साथ 
दक्षिणापथसे मध्यदेशमे लोट आया। रासमिल्ल, स्थविर ओर स्थूलभद्राचाय॑ 
तीनों दुर्भिक्षकालमें सिन्धुदेशमें चले गये थे । उन्होंने वहाँसे लोटकर बतलाया 
कि उस देशके निवासी दुभिक्ष पीड़ितोंके भयसे दिनमें भोजन नहीं कर पाते 
थे। अतएव वे रात्रिमे भोजन करते थे | उन्होंने हमसे कहा कि आप छोग भी 
रात्रिके समय हमारे घरसे पात्र लेकर आहार ले जाया करे। उन लोगोंके इस 
अनुरोधपर हमलोग रात्रिमे आहार लाकर, दिनमे भोजन करने लगे | एक दिन 
एक कृशकाय निग्र॑थ साधु हाथम भिक्षापात्र लेकर श्रावकके घर गया। अन्ध- 
का रमें उस नग्नमुनिको देखकर एक गर्भिणी श्राविकाका भयके कारण गर्भपात 
हो गया । इसपर श्रावकोने आकर साधुओंसे प्राथंधा की--“समय बडा खराब 
है । जबतक स्थिति ठाक नही हातो, त्बतक आपलाग बाय हाथसे अद्धफालक- 
अधंवस्त्रकों आगे करक दाहिने हाथमे भिक्षापात्र ऊकर राजिसे आहार लने 
आया करें । जब सुभिक्ष हो जाय तब प्रायश्चित्त लेकर पुन' अपने तपमे सलस्न 
हो जाये ।” श्रावकाका उक्त वचन सुनकर यतिगण बसा करने लगे। 


जब सुभिक्ष हो गया ता रामिल्ल, स्थविर और स्थूलभद्राचायंने सकल 
सघको बुलाकर अद्ध वस्त्र छोड़ दनेका आदेश दिया और सभा विशाखाचार्यके 
पास गये और नेग्रन्थ्यरूप धारण किया । जिनको गुरुके वचन रुचिकर प्रतीत 
नही हुए उन शक्तिहुंनोने जिनकलल्‍प ओर स्थविरकल्पका भद करके बद्ध - 
फालक सम्प्रदायका प्रचकूत किया ।' 


उपयुंक्त आख्यानका अन्य ऐतिहासिक सदर्भा में अध्ययन करनेपर अवगत्त 
होता है कि स्थविर और स्थूलभद्र भव्रबाहुक समकालोन हैं | दिगम्बर परंपरामें 
श्रुतकेवली भद्रबाहुको जो स्थान प्राप्त है, इवेताम्बर परम्परामे बही स्थान स्थुल- 
भद्गकी प्राप्त है। ब्वेताम्बर सम्प्रदायको आचायेपरम्पराका प्रारम्भ श्रुतकेवली 
भद्रबाहुस न होकर स्थूलभद्राचायंसे होता है। अत्तएवं सक्षेपमे यही कहा जा 
सकता है कि दिगम्बर आरातियोकी परम्परा श्रुतकेवली भद्रबाहुसे प्रारम्भ 
होती है। इस परम्पराके आचार्योमे भेद करना शक्य नहीं है, क्योकि सभा 
आचार्यों ने गौतम गणघर द्वारा ग्रथित श्रुतका ही विवेचन किया है। विषयवस्तु 
वही रहो है, जिसका निरूपण तीर्थंकर महावीरकी दिव्यध्वनि द्वारा हुआ है। 
विभिन्‍न समयोंमे उत्पन्त होनेके कारण इन आचार्योने केवल द्रव्य, क्षेत्र, काल 
और भावके अनुसार अभिव्यञ्जना शक्तिका ही रूपान्तर किया है। तथ्य 
समान होते हुए भा कथन करनेकी प्रक्रिया भिन्‍न है | हम सुविधाकी दृष्टिसे 
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दिगम्बर आरात्तियोंकों परम्पराको निम्नलिखित पाँच भागोमें विभक्त कर 
विवेचन उपस्थित करेंगे । 


१. श्रुतधराचाय॑ | 

२. सारस्वताचाये । 

३. प्रबुद्धाचाय । 

४. परम्परापोषकाचार्य । 

५. कवि और लेखक--आचायरयें तुल्य । 

१ श्रुतधराचार्यसे अभिप्राय हमारा उन आचार्यो से है, जिन्होने सिद्धान्त, 
साहित्य, कमंसाहित्य, अध्यात्मसाहित्यका ग्रथन दिगम्बर आचार्यो के चारित्र 
और गुणोंका जोवनमे निर्वाह करते हुए किया है । यो लो प्रथमानुयोग, करणा- 
नुयोग, चरणानुयोग और द्रव्यानुयागका पुर्व॑परम्पराके आधारपर ग्रन्थरूपमे 
प्रणणन करनेका काये सभी आचाय॑ करते रहे है, पर केवली और श्रुत्त- 
केवलियोकी परम्पराको प्राप्त कर जो अग या पूर्वो के एकदेशज्ञाता आचाय॑ 
हुए है उनका इतिवृत्त श्रतधर आचार्योको परम्पराके अन्तर्गत प्रस्तुत किया 
जायगा | अतएवं इन आचायीम गुणधर, धरसेन, पुष्पदन्त, भूतवलि, यति- 
वृषम, उच्चारणाचार्य, आयंमक्षु, नागहस्ति, कुन्दकुन्द, गुद्धपिच्छानार्य और 
वष्पदेवकी गणना की जा सकती है। 

श्रुत्धराचायं युगसस्थापक और युगान्तरकारो आचाय॑ है। इन्होंने प्रतिभाके 
क्षीण होनेपर नष्ट हात्ता हुई श्रुतपरम्पराको मूत्ते रूप देनेका कार्य किया है| 
यदि श्रत्तथर आचाय॑ इस प्रकारका प्रयास नहीं करते त्तो आज जो जिनवाणी 
अवशिष्ट है, वह दिखलायी नहीं पड़ती | श्रुतधराचाय दिगम्बर आचार्यों के 
मूलगृण और उत्तरगुणोसे युक्त थे और परम्पराको जीवित रखनेको दृष्टिसे वे 
ग्रन्थ-प्रणयनस सलग्न रहते थे श्रुतकी यह परम्परा अ्थ॑ंश्रुत और ब्रव्पश्नुतके 
रूपमें ई० सन्‌ पूर्वकी शताब्दियोसे आरम्भ होकर ई० सन्‌की चतुर्थ-पचम 
शताब्दी तक चलती रही है । अतएवं श्रुत्घर परम्परामे कर्मंसिद्धान्त, लोका- 
नुयोग एवं सूत्र रूपमे ऐसा निबद्ध साहित्य, जिसपर उत्तरकालमे टीकाएँ, विवृ- 
त्तियाँ एवं भाष्य लिखे गये है, का निरूपण समाविष्ट रहेगा । 

२. सारस्वताचायंस हमारा अभिप्राय उन आचार्योसे है, जिन्होंने प्राप्त हुई 
श्रुतृपरम्पराका मौलिक ग्रन्थप्रणयन और टीका साहित्य द्वारा प्रचार और 
प्रसार किया है। इन आचार्यो में मौलिक प्रतिभा तो रहो है, पर श्रुतधरोके 
समान अंग और पूव॑ साहित्यका ज्ञान नही रहा है। इन आचार्यो मे समन्तभद्र 
पुज्यपाद-देवनन्दि, पात्रकेसरी, जोइन्दु, ऋषिपुत्र, अकलूंक, वीरसेन, जिनसेन, 
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मानतुंग, एलाचार्य, जटासिहनन्दि, वीरनन्दि, विद्यानन्द आदि आंचाय॑ परि- 
गणित है । 


३. प्रधुद्धाचायंसे हमारा अभिप्राय ऐसे आचार्योंसे है, जिन्होंने अपनी 
प्रतिभा द्वारा ग्रन्थप्रणयनके साथ विवृत्तियाँ और भाष्य भी रखे हैं। यद्यपि 
सारस्वताचाय॑ और प्रबुद्धाचाय दोनोंमें ही प्रतिभाका बाहुलय है, पर दोनोंकी 
प्रतिभाके तारतम्यमें अन्तर है। जितनी सूक्ष्म निरूपणशक्ति सारस्वताचार्यों- 
में पायी जाती है, उत्तनो सूक्ष्म निरूपणशक्त प्रबुद्धाचायो मे नही है । कल्पना- 
की रमणीयता या कल्पनाकी उड़ान प्रबुद्धाचार्यों में अधिक है, और इस श्रेणीके 
सभी आचार प्रायः कवि है । इनका गद्य और पद्म भी अल्क़ृत शेलीका है। 
अत्त: अभिव्यञ्जनाकी सशक्त काव्यशक्तिके रहनेपर भी सिद्धान्तनिरूपणकी 
वह क्षमता नही है, जो क्षमता सारस्वताचायं या श्रुतधराचार्यो मे पायी जाती 
है । इस श्रेणीके आचार्यो मे जिनसेत प्रथम, प्रभाचन्द्र, नरेन्द्रसेन, भावसेन, आये- 
नन्दि, नेमिचन्द्रगणि, पद्मनन्दि, वादीभर्िह, हस्षिण, वादिराज, पद्मनन्दि-जन्बू- 
द्वीपपण्णत्तीकार, महासेन, सोमदेव, हस्तिमल्‍ल, रामसिंह, नयनन्दि, माधवचन्द्र - 
त्रेविद्य, विश्वसन, जयसेनाचायं द्वितीय, अनन्तवीय एऐक इन्द्रनन्दि आदिकी 
गणना को जा सकती है। इन आचार्यो ने पदयात्रा द्वारा भारतका भ्रमण किया 
और अपश्चंश एवं सस्कृत आदि भाषाओमे ग्रन्थ-रचना की । 


४. परम्परापोषक आचार्यो्ते हमारा अभिप्राय उन भट्टा रकोंसे है जिन्होंने 
दिगम्बर परम्पराकी रक्षाके लिए प्राचीन आचार्यो द्वारा निर्मित ग्रन्थोके आधार 
पर अपने नवोन ग्रन्थ लिखे । सारस्वताचायं ओर प्रबुद्धाचायंमे जेसी मौलिक 
प्रतिभा समाविष्ट थी, बैसी मौलिक प्रतिभा परम्परापोषक आबार्यों में नही पायी 
जाती । नयी सम्मावनाओंका विकास इन आचार्यों द्वारा नहीं हो सका है। 
पिष्टपेषणका का ही इन आचार्यो के द्वारा हुआ है। यों तो सस्क्ृृति निर्मा- 
ताओके रूपमे अनेक परम्परापोषक आचाय॑ आते है, पर वाड मय-सृजनकी 
मौलिक प्रत्तिभा और अध्ययन-गाम्भीयं प्रायः इन्हे प्राप्त नहों था । धना-मानी 
दिष्योंसे वेष्टित रहकर, मन्त्र-तन्त्र या जादू-टोनेको चर्चाएँ कर, जनसाधारण- 
को ये अपनी ओर आक्ृष्ट करते रहते थे । धमंप्रचार करना, जनसाधारणको 
धर्मके प्रति श्रद्धालु बनाये रखना एवं सरस्वर्ताका सरक्षण करना प्रायः परम्परा- 
पोषक आंचार्यो का लक्ष्य हुआ करता था | यही कारण है कि इन आचार्यों 
द्वारा गद्ठियों पर समुद्ध भ्रन्थागार स्थापित किये गये | मौलिक ग्रन्थ-प्रणयनके 
साथ आप और मान्य कवियों एवं श्रुत्वरों द्वारा रचित वाडः मय, काव्य एव 
आध्यात्मसाहित्यकी प्रतिलिपियाँ भी इनके तत्त्वावधानमें प्रस्तुत की गयी हे । 
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परम्परापोषक आचार्यो ने युगानुसार रचनाएँ न लिखकर धर्मप्रचारार्थ 
कथाकाव्य या दर्शनसम्बन्धी ग्रन्थोंका प्रणणभन किया है। धर्म और संस्कृतिके 
दायित्वका निर्वाह रूगमग पाँच छह सो वर्षो तक इन आचार्यो के द्वारा होता 
रहा है। ये आचार्य आरम्भमें निश्चयत' निस्पृही, त्यागी, ज्ञानी एवं जितेन्द्रिय 
थे | स्वय विद्वान होनेके साथ मनीषी विद्वाचुका सम्पोषण भी इन्हींकी गहियोसे 
होता था। परम्परापोषक आचार्यो का लक्ष्य ग्रन्थोंके सख्याबाहुल्मपर था, 
मौलिक रवनाकी ओर नही । 


इस श्रेणीके आचार्यो मे भास्करनन्दि, सकलकौोतति, वामदेव, सिहसूरि, 
मल्लिषेण, श्रुतसागर, अजितसेन, वद्धंमानभट्टा रक, ज्ञानकीर्तति, ब्रह्मनेमिदत्त, 
वादिचन्द्र, सोमकीर्ति, विवुधश्रीधर, अमरकी त्ति, देवचन्द्र, यश:की ति, हरिचन्द्र, 
तेजपाल, पृर्णभद्र, दामोदर, त्रिविक्रम, ज्ञानकीतति, विद्यानन्दि, ब्रह्मश्नुतसागर, 
पद्मनन्दि, नेमिचन्द्र, सहस्तकी ति, जिनेन्द्रभूषण, धर्ंभूषण, गुणचन्द्र, शुभचन्द्र, 
शुभकी ति, देवेन्द्रकी ति, चारित्रभूषण, नागदेव, चन्द्रकीति, जयकीति, सुमति- 
सागर, अरुणमणि, श्रीनन्दि, श्रीचन्द्र, कमलकीति आदि प्रमुख है। इन 
आचार्यो ने निम्नलिखित रूपमे वाइमयकी सेवा को है-- 
१. पौराणिक चरित्त-काव्य 

- लघुप्रबन्ध कथाकाव्य 

दूत-काव्य 

न्याय-दर्शेन विषयक साहित्य 

अध्यात्म-साहित्य 

प्रबन्धात्मक प्रशस्तिमुलक ऐतिहासिक काव्य 
* सन्‍्धान-काव्य 

सूक्ति आचारमलछक काव्य 
स्तोत्र और पृजाभक्ति साहित्य 
१०. नाटक 
११. विविध विषयक समस्यापूर्त्यात्मक काव्य 
१२. संहिता-विषयक साहित्य 


कवि ओर लेखक - -दिगम्बर प्रम्पराके श्रुकता सरक्षण और विस्तार 
आचार्यों के अतिरिक्त गृहस्थ लेखक और कवियोने भी किया है। पंडित आशा- 
धर जैसे बहुश्नुतज्ञ विद्वान्‌ इस परम्परामें हुए है । जिन्होने मौलिक रचनाओंके 
ध्षाथ अनेक ग्रन्थोके टीका और टिप्पण भी लिखे है। महाकवि रइधू, असग, 
हरिचन्द आदिने भी रचनाएँ लिखकर आरातीय परम्पराके विकासमें योगदान 
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दिया है | आचाये जिनसेन, महाकव पुृष्पदन्तकी परम्पराका विकास विभिन्न 
भाषाओं द्वारा रचित वाहुमयके आधारपर किया है। प्रबुद्ध आचार्यो ने जिन 
पौराणिक महाकाव्योके रचनातन्त्रका प्रारंभ किया था, उस रचनातन्त्रका 
सम्यक्‌ विकास इन कवियोके द्वारा हुआ । संस्कृत, अपश्षद्य, हिन्दी, गुजराती, 
मराठी, कनन्‍नड़, तमिल, तलगु आदि माषाओंमें कवियों और लेखकोंने सिद्धान्त 
ओर आचारविषयक रचनाएँ लिखकर श्रुतपरंपराका विकास किया है। ये 
लेखक और कवि भी वाइमयके स्रष्टा ओर संवद्धक है | 

इस श्रेणीके कवि और लेखकोंमे असग, हरिचन्द, अहंंदृदास . आशाधर, घमं 
घर, दोडथ, जगन्नाथ, लक्ष्मीचन्द्र, रामचन्द्र मुमुक्षु, पद्मनाभ कायस्थ, बनारसी- 
दास, पडित रामचन्द्र, ब्रह्मकामराज, रूपचन्द्र, रूपचन्द्र पाण्डेय, हरपाल, 
केशवसेन, अक्षयराम, देवदत्त, पडित धरसेन, शिवभिराम, ब्रह्मगजमल 
आदि प्रमुख है । साघारणतः इन काबि और लेखकोंमे अधिकाशका संबन्ध 
भट्टारकोके साथ है। यह भो संभव है कि इनमेसे दो चार कवि या लेखक 
भट्टा रक भा रहे हो, पर रचनाओसे इनका जीवन सासारिक गृहस्थके समान हो 
प्रतीत होता है। इसो कारण हमने इनकी गणना कवि और लेखकोमे को है । 


श्रतघराचार्य 


आचाय गुणघर ओर उनको रचनाएँ 

श्रुतधराचार्यो को परपरामे संप्रथम आचाय गृणघधरका नाम आता है । 
गुणधर और धरसेन दोनो ही श्रुत-प्रतिष्ठापकके रूपमें प्रसिद्ध है। गुणघर आचाय॑ 
धरसेतकी अपेक्षा अधिक ज्ञानी थे । गुणबरको 'पञ्चमपुवंगत पेज्जदोसपाहुड' 
का ज्ञान प्राप्त था और धरसेनको 'पूवंगत कम्मपयडिपाहुड' का। इतना ही नहीं, 
किन्तु गुणधरकों 'पेज्जदोसपाहुड'क अतिरिक्त 'महाकम्मपर्याडपाहुड'का भी ज्ञान 
प्राप्त था, जिसका समर्थन 'कसायपाहुड'से होता है। 'कसायपाहुड'मे बन्त्र, 
सक्रमण, उदय और उदीरणा जेसे पृथक्‌ अधिकार दिये गये है। ये अधिकार 
'महाकम्मपर्याडपाहुड'के चौबीस अनुयोगद्वा रोमेसे क्रमशः षष्ठ, द्वादश और दशम 
अनुयोगद्वा रोसे सबद्ध है। 'महाकम्मपयडिपाहुड' का चौबीसवाँ अल्पबहुस्व नामक 
अनुयागद्वार भी 'कसायपाहुड'के सभी अर्थाधिकारों में व्याप्त है। अत' स्पष्ट है 
कि आचाय॑ गूणधर 'महाकम्मपयडिपाहुड' के ज्ञाता होनेके साथ >पेज्जदीसपाहुड' 
के ज्ञाता और 'कसायपाहुड'के रूपमे उसके उपसहा रकर्ता भी थे | पर 'छक्ख- 
डागम की धवला-टोकाके अध्ययनसे ऐसा ज्ञात नहीं होता कि घरसेन 'पेज्ज- 
दोसपाहुड के ज्ञाता थे। अत्तएव आचाय॑ गृणघरको दिगंबर परंपरामें लिखित 
रूपमे प्राप्त श्रुतका प्रथम श्रुतकार माना जा सकता है। धरसेनने किसी ग्रन्थकी 
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रचना नहीं की । जबकि गुणघ रने 'पेज्जदोसपाहुड ड'की रचना की है। जयधवलाके 
मंगलाचरणके पच्यसे ज्ञात होता है कि आचाय गुणधरने कसायपाहुडका गाथाओ 
द्वारा व्याख्यान किया है। 
जेणिह कसायपाहुडमणेयणयमुज्जल॑ अणतत्थ॑ । 
गाहांहि विवरियं ले गुणहरभडारय वदे ॥ ६॥ 
इसके अनन्तर आचार्य वीरसेनने लिखा है--ज्ञानप्रवादपुर्वंके निर्मल दसवं 
वस्तु अधिका रके तृतीय कसायपाहुडरूपी समुद्रके जलसमूहसे प्रक्षालित मति- 
ज्ञानरूपी नेत्रवारा एवं त्रिभुवन-प्रत्यक्षज्ञानकर्ता गणवर भट्टारक है और 
उनके द्वारा उपदिष्ट गाथाआमे सम्पूर्ण कमायपाहुडका अर्थ समात्रिष्ट है । आचार्य 
वीरसनने उसी सदमे आगे लिखा है कि तीसरा कषायप्राभूत महासमुद्रके 
तुल्य है और आचाय॑ गुणघर उसके पारगामा है | 
बीरसेनाचायेके उक्त कथनसे यह ध्वानत हाता है कि आचाय॑ गृणधर पृर्वे- 
विदोकी परम्परामे सम्मिलित थ, किन्तु धरसेन पूर्वावद्‌ होते हुए भी पूर्वविदो- 
की परम्परामे नही थे । एक अन्य प्रमाण यह भी है कि घरसनकी अपेक्षा गुणधर 
अपने विषयके पूर्ण ज्ञाता थे। अतः यह माना जा सकता है कि गुणबर ऐसे समय- 
में हुए थे जब पूर्वो के आशिक ज्ञानमे उतनी कर्मी नहीं आयो था, जितनी कमी 
घरमेनके समयम आ गयी थी | अतए्व गुणघर धरसेनके प्रूव॑त्र्ती हे । 


समय-विचा र 

आचार्य गुणघरके समयके सम्बन्धमे विचार करनेपर ज्ञात्त होता है कि 
इनका समय धरसेनके पूर्व है। इन्द्रनन्दिके श्रुत्तावत्ता रमे लोहायं तककी गुरु- 
प्रम्पराके पहचात्‌ विनयदत्त, श्रीदत्त, शिवदत्त और अहंदृत्त इन चार आचार्यों- 
का उल्लेख किया गया है। ये सभी आचाय॑ अगों और पूर्वो के एकदेशज्ञात्ता 
थे | इनके पश्चात्‌ अहुंद्रलिका नाम आया है। अहंद्वलि बडे भारी संघनायक 
थे। इन्हे पूंदेशके पुण्डुवर्धनप रका निवासी कहां गया है। इन्होने पथ्चवर्षीय 
युगप्रतिक्रणके समय बडा भारी एक यति-सम्मेछन किया, जिसमे सौ योजन 
तकके यत्ति सम्मिलित्त हुए । इन यतियोकी भावनाओंसे अहंढलिने ज्ञात किया 
कि अब पक्षपातका समय आ गया है। अतएब इन्होंने नन्दि, वीर, अपराजित, 
देव, पठ्चस्तृप, सेन, भद्र, गुणधर, गुप्त, सिह, चन्द्र आदि नामोंसे भिन्न-भिन्न 
संघ स्थापित्त किये, जिससे परस्परमें धमंवात्सल्यभाव वृद्धिगत हो सके । 

सघके उक्त नामोसे यह स्पष्ट होता है कि गुणघधरसघ आचार्य गुणधरके 
ताम पर ही था | अत' गुणधरका समय अहंद्वलिके समकालीन या उनसे भी 
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पूर्व होना चाहिए। इन्द्रनन्दिको गुणघर और धरसेनका पूर्व या उत्तरवत्तित्व 
ज्ञात नहीं है। अतएव उन्होंने स्वयं अपनी असमर्थता व्यक्त करते हुए लिखा 
गुणधरधरसेनान्वयगुर्वो'. पूर्वापरक्रमोडस्मामि: । 
न॒ज्ञायते तदन्वयकथकागममुनिजनाभावात्‌ ॥ १५१ ॥" 


भर्थात्‌ गूणघर और धरसेनकी पूर्वापर गृरुपरम्परा हमें ज्ञात नहीं है क्योंकि 
इसका वृत्तान्त न तो हमे किसी आग्रममें मिला और न किसी मुनिने ही 
बतलाया । 

स्पष्ट है कि इन्द्रसन्दिकि समय तक आचार्य गुणघर और घधरसेनका पूर्वापर- 
वत्तित्व स्मृतिके गर्भमें वलोन हो चुका था । पर इतना स्पष्ट है कि अहंद्वलि 
द्वारा स्थापित संघोंमें गुगधरसघका नाम आया है । नन्दिसंघकी प्राकृत पट्मावलो 
में अहंद्रलिका समय वीर निर्वाण सं० ५६५ अथवा बि० सं० ९५ है| यह स्पष्ट 
है. कि गृणधर अर्हद्वलिके पू्वर्ती है; पर कितने पू्व॑वर्ती है, यह निर्णयात्मक 
रूपसे नही कहा जा सकता । यांद गृणधरकी परम्पराको ख्यात्ति प्राप्त करनेमे 
सौ वर्षका समय मान लिया जाय तो 'छक्खंडागम' प्रवचनकर्त्ता धरसेनाचार्य- 
से 'कसायपाहुड के प्रणेता गुणधरात्ार्यका समय लगभग दो सौ वर्ष पूर्व सिद्ध 
हो जाता है। इस प्रकार आचाय॑ गृुणघधरका समय वि० पृ० प्रथम शताब्दी 
सिद्ध होता है । 

हमारा यह अनुमान केवल कल्पना पर आधुत नही है | अहंद्वलिके समय 
त्तक यूणधरके इतने अनुयायी यत्ति हो चुके थे कि उनके नामपर उन्हे संघकी 
स्थापना करतो पडो । अत्तएव अहंद्गवलिकों अन्य सघोंके समान गुणधर सघका 
भी मान्यता देनी पडी | प्रसिद्धि प्राप्त करते और अनुयायी बनानेमे कमसे कम 
सो वर्षका समय तो लग ही सकता है। अत. गुणधरका समय धरसेतसे कमसे 
कम दो सौ वर्ष पूर्व अवश्य होना चाहिये । 

इनके गृरु आदिके सम्बन्धम कोई जानकारी प्राप्त नही होतो है | गुणधरने 
इस ग्रन्थकी रचना कर आचाय॑ नागहस्ति और आर्यमक्षुकी इसका व्याख्यान 
किया था। अलएव इनका समय उक्त आचार्योसे पूर्व है। छक्खंडागमके सूत्रों- 
के अध्ययन्तस भा यह अवगत्त होता है कि 'पेज्जदासपाहुड' का प्रभाव इसके 
सूत्रो पर है। भाषाको दृष्टिस भा छक्खडागमकी भाषा कसायपाहुडकी भाषाको 


! इच्द्रनन्दि, श्रुतावतार पद्म १५६१, 
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अपेक्षा अर्वाचीन है। अत: गुगधरक्रा समय वि० पृ० प्रथम शत्ताब्दी मानता 
सवेधा उचित है | जयधवलाका रने लिखा है-- 

“पुणो ताओ चेव युत्तगाहाओं आइरियपरंपराए आगच्छमाणीओ अज्जमं- 
खुणागहत्थीणं पत्ताओ | पुणो तेसि दोण्ह पि पादमूले असीदिसदगाहाणं गणहर- 
मुहकमलविणिग्गयाणमत्थं सम्म॑ सोऊण जयिवसहमडारएण प्वयणवच्छलेण 
चुण्णियु् कय ।* 

अर्थात्‌ गुणधराचायके द्वारा १८० गाथाओंमे कसायपाहुडका उपसहार कर 
दिये जाने पर वे हा सूत्रगाथाएँ आचायंपरम्परासे आतो हुईं आयमक्षु और 
नागहस्तिको प्राप्त हुईं। पश्चात्‌ उन दोनो ही आचार्यों के पादमृलमे बेठकर 
गुणधराचायंके मुखकमलसे निकलों हुई उन १८० गाथाओके अर्थकों भले 
प्रकारसे श्रवण करके प्रवचनवात्सल्यसे प्रेरित हो यतिवृषभ भट्टारकने 
उनपर चूणिसुत्रोकी रचना को । इस उद्धरणसे यह स्पष्ट है कि आचार्य गुणधरने 
महान्‌ विषयकों सक्षपमे प्रस्तुत कर सूुत्रप्रणालीका प्रवर्सन किया | गुणधर 
दिगम्बर परम्पराके सबसे पहले सृत्रकार है । 


रचना 


गणबराचार्यते 'कसायपाहुड', जिसका दूसरा नाम 'पेज्जदोसपाहुड' भी है, 
को रचना की है | १६००० पद प्रमाण कसायपाहुडके विषयको संक्षेपमे एकसौ 
अस्सी गाथाभोंमे ही उपसंहृत कर दिया है | 
पेज्ज' शब्दका अर्थ राग है। यत' यह ग्रन्थ राग और द्वेषका निरूपण 
करता है। क्रोधादि कषायोंको रागद्वेष परिर्णात और उनकी प्रकृति, स्थिति, 
अनुभाग एव प्रदेशबन्ध सम्बन्धी विधोषताओंका विवेचन हो इस ग्रन्थका मल 
वर्ण्य विषय है। यह ग्रन्थ सूत्रशेलीमे निबद्ध है। गृुणधरने गहन और विस्तृत 
विषयको अत्यन्त सक्षेपमे प्रस्तुत कर सूत्रपरम्पराका आरंभ किया है । उन्होंने 
अपने ग्रन्थके निरूपणकी प्रतिज्ञा करते हुए गाथाओंको सुत्तगाहा कहा है-- 
गाहासदे असीदे अत्थे पण्णरसघा विहृत्तम्मि | 
वोच्छामि सुत्तगाह्य जयि गाहां जम्मि अत्यम्मि ॥ २१४४ 
स्पष्ट है 'कसायपाहुड'की शेली गाथासूत्र-शेली है। प्रश्न यह है कि इन 
गाथाओंको सूत्रगाथा कहा जाय अथवा नहीं ? विचार करनेसे ज्ञात्त होता है 
कि 'कसायपाहुड' की गाथाओंमें सृत्रशलीके सभी लक्षण समाहित है। इस 


१, कसायपाहुडसुत्त, भाग ६ प० ८८. 
१ कसायपाहुइसुत्त, ग्राथा २. 
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ग्रन्थकी जयघवला-टोकामें आचार्य वीरसेनने आगमदुष्टिसे सूत्रशेछीका छक्षण 
बतलाते हुए लिखा है-- 
सुत्तं गणहरकहियं तहेय पत्तेयबुद्धकहियं च। 
सुदकेवलिणा कहियं अभिण्णदसपुव्विकहियं च |!" 

अर्थात्‌ जो गणधर, प्रत्येकबुद्ध, श्रुतकेवली ओर अभिन्‍नदसपूर्वियों द्वारा 
कहा जाय वह सूत्र है । 

अब यहाँ प्रश्न यह है कि गुणधर भट्टारक न तो गणधर हैं, न प्रत्येकबुद्ध 
है, न श्रुतकेवली है ओर न अभिन्‍नदशपूर्शी है । अतः पूर्वोक्त लक्षणके अनुसार 
इनके द्वारा रचित गाथाओंको सूत्र कैसे माना जाय ? इस शंकाका समाधान 
करते हुए आचाय॑ वीरसेनने लिखा है कि आगमदुष्टिसे सूत्र न होने पर भी 
शैलीकी दृष्टिस ये सभी गाथाएँ सत्र है--'इदि वयणादो णेंदाओं गाहाओं सुत्त 
गणहर-पत्तेयबुद्ध-सुदकेवलि-अभिण्णदसपुज्वीसु गुणह रमडा रयस्स अभावादा, णे 
णिद्दोसप्पक्ख रसहेउपमाण्णेहि सुत्तेण सरिसत्तमत्थि त्ति सुत्तत्तुवलुंभादों । अर्थात्‌ 
गुणधर भट्टारककी गाथाएँ निर्दाष, अल्पाक्षर एवं सहेतुक होनेकें कारण सृत्रके 
समान है। 

सृत्रशब्दका वास्तविक अर्थ बाजपद है। तीर्थकरके मुखसे निस्‍्सृत बीज- 
पदोको सूत्र कहा जाता है और इस सूत्रके द्वारा उत्पन्न होनेवाला ज्ञात सूत्र- 
सम कहलाता है-- 

'इदि वयणादों तित्थयरवथणविणिग्गयबीजपद॑ सुत्त | तेण सुत्तेण सम व्टूदि 
उप्पज्जद त्ति गणह रदेवम्मि ट्विदसुदणाणं सुत्तसमं' ।* 

बन्बन अनुयोगद्वा रमें सूत्रका अर्थ श्रतकेवली या द्वादशामरूप गब्दागम 
लिया गया है ओर श्रुतकेवलीके समान श्रुनज्ञानकों भी सूत्रसम कहा है; पर 
कृतिअनुयोगढ्वा गम जो सृत्रकी परिभाषा बत्तछायों गयी है उसके अनुसार 
द्वादशागका सुत्रागम्मे अन्तर्भाव न होकर ग्रन्थागममें अन्तर्भाव होता है। यत्त: 
कृतिअनुयोगढ्वा रमे गणघर द्वारा रखे गये द्रव्यश्रुतको प्रन्थागम कहा है। 

आचार वोरसनका अभिमत है कि सूत्रकी समग्र परिभाषा जिनेन्द्र द्वारा 
कथित अथंपदोंमे ही पायी जाती है, गणधरदेवके द्वारा ग्रथित दह्वादशांगमें 
नहीं । इस विवेचनसे यह निष्कर्ष निकलता है कि यद्यपि गणधर आचाय॑ द्वारा 
विरचित्त 'कसायपाहुड' में आगमसम्मत सत्रकी परिभाषा घटित नहीं होती; पर 


१ जयघबलाटीका, प्रथम लण्ड, पृ० १५३ 
२, कृति अ० ध० आ० १० ५५६। 
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सूत्रशलीके समस्त लक्षण इसमें समाहित है। आचाय॑ वीरसेनने जयधवलामें 
'कसायपाहुड' को सूत्रग्रन्थ सिद्ध करते हुए लिखा है-- 

“एव सव्व पि सुत्ततक्बण जिगवयणकमलबिण्णिग्गयअत्थपदाण चेव 
सभवइ, ण गणहरमुह॒विणिग्गयग थरयणाए, तत्य महापरिमाण त्तुवलंभादो; ण; 
सब्च (सुत्त) सारिच्छमस्सिदूण तत्थ वि सुत्तत्त पंडि विरोहाभावादो !”" 

अर्थात्‌ सत्रका सम्पूर्ण लक्षण त्तो जिनदेवके मुखकमलसे निस्सृत अर्थपदोंमें 
है| समव है, गणधरके मुखकमलसे निकली हुई रचनामें नहीं; क्योंकि गणघर- 
की रचनाओमें महापरिमाण पाया जाता है | इतना होनेपर भी गणधरके वचन 
भी सत्रके समान होनेके कारण सत्र कहलाते है। अत' उनकी ग्रन्थरचनामें भी 
सत्रत्वकें प्रति कोई विरोध नहीं है। गणधरवचन भी बीजपदोंके समान सत्र- 
रूप है। अतएवं गुणधर भट्टारककी रचना “कसायपाहुड'में सृत्रशछोके सभी 
प्रमुख लक्षण घटित होते है । यहाँ विइन्लेषण करनेपर निम्नलिखित सूत्रलक्षण 
उपलब्ध है-- 

. अर्थमत्ता 
अल्पाक्षरता 
असदिग्घता 

- निर्दोषता 

- हेतुमत्तता 
सारयुक्तता 
सोपस्का रता 

. भनवद्यत्ता 

» प्रामाणिकता 

स्पष्ट है कि कसायपाहुडकी गाथाओंकी शेली सूत्रशैली है। इस ग्रन्थमें 
१८० + "५३ + र३े३े गाथाएं हैं। इनमें १२ गाथाएँ सम्बन्धज्ञापक हैं, छः गाथाएँ 
अद्धापरिमाणका निर्देश करती हैं और ३५ गाथाएँ संक्रमणवृत्तिसे सम्बद्ध 
है। जयधवलाके अनुसार ये समस्त २३३ गाथाएँ आचाये गृणधर द्वारा विरचित 
है। यहाँ यह शंका स्वभावत्त. उत्पन्त होती है कि जब ग्रन्धथमें २३३ गाथाएँ 
थी, तो ग्रन्थके आदिमे गुगधराचाय॑ने १८० गाथाओंका ही क्यो निर्देश किया ? 
आचार्य वीरसेनने इस शंकाका समाधान करते हुए बताया है कि १५ अधिकारों- 
में विभक्त होनेवाली गाथाओंको संख्या १८० रहनेके कारण गुणधराचार्यने 


आन जज तन ७ त++_+२२२२६६६६२६६+ 
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१८० गाथाओंकी संख्या निर्दिष्ट की है। सम्बन्ध-गाथाएँ तथा अद्धापरिमाण- 
निर्देशक गाथाएँ इन १५ अधिकारोमे सम्मिलित नहीं हो सकती हैं। अत: उनकी 
संख्या छोड़ दी गयी है । 
आचाय॑ वीरसेनने पु तः शका उपस्थित की है कि सक्रमण-सम्बन्धी २५ 
गाथाएं बन्चक नामक अधिकारमें समाविष्ट हो सकती हैं, तब क्यों उनकी 
गणना उपस्थित नही की ? इस शंकाका समाधान करते हुए उन्होंने लिखा है 
कि प्रारंभके पाँच अर्थाधिकारोंमे केवल तीन ही गाथाएं है और उन तीन 
गाथाओंसे निबद्ध हुए पाँच अधिका रोमेसे बन्धक नामक अधिकारसे हो उक्त 
३५ गाथाए सम्बद्ध है। अतः इन ३५ गाथाओंको १८० गाथाओंकी सख्यामे 
सम्मिलित करना कोई महृत्त्वकी बात नही है। हमारा अनुमान है कि जिन 
५३ गाथाओंकी गणना आचाये गृणधरने नहीं की है वे गाथाएं सभवत्त. नाग- 
हस्तिद्वारा विरचित्त होनी चाहिए | हमारे इस अनुमानकी पुष्टि जयधवलासे 
भो होती है। जयधवलामें" मतान्तरसे उक्त ५३ गाथाओंकोी नागहस्तिक्ृत 
माना है। 
एक बात यह भी विचारणीय है कि सम्बन्धनिर्देशक १९ गाथाओं औ> 
अद्धापरिमाणनिर्देशक छः गाथाओ पर यतिवृषभके चूर्णिसुत्र भी उपलब्ध नहीं 
हैं । यदि ये गाथाएं गुणधर भट्टारक द्वारा विरचित होती तो यतिवृषभ इनपर 
अवश्य ही चूणिसूत्र लिखते | दूसरी बात यह कि संक्रमणसे सम्बद्ध ३५ गाथाओं- 
मेंसे १३ गाथाएँ शिवशर्म रचित कमंप्रकृतिमें भी पायी जाती है । यह सत्य 
है कि उक्त तथ्योंसे ५३ गाथाओंके रचयिता नागहस्ति सिद्ध नहीं होते, पर 
इसमें आशंका नहीं कि उक्त ५३ गाथाएँ गुणधर भट्टारक द्वारा विरचित नही | 
यद्यपि आचाय॑ बो रसेनने व्याख्याकारोंके मत्तोंकी स्वीकार नहीं किया है तो भी 
समीक्षाकी दुष्टिसि ५३ गाथाओंको गुणधर भट्टारक द्वारा विरचित नहीं माता 
जा सकता है। रचनाशलीकी दृष्टिसे १८० गाथाओंकी अपेक्षा ५३ गाथाओंकी 
शेलो भिन्न प्रतीत होती है। एक अनुमान यह भी है कि भाचार्य गुणघरने १८० 
गाथाओंको १५ अधिका रोंमे विभकत करनेवाली प्रतिज्ञा नहीं की है। उनकी 
प्रतिज्ञा तो यह होनी चाहिए थी कि सोलह हजार पद प्रमाण कषायप्राभतको 
एक-सौ अस्सी गाथाओंमें संक्षिप्त करता हूँ। वस्तुतः गृुणधराचार्य कषाय- 


१. 'असीदिसदगाहाओ मोकत्तूण अबसेससंबंधद्धापरिमाणणिहेससक्रमणगाहाओ जेण 
णागहत्थिआइरियकयाओ तेण “गाहासदे असीदे' त्ति भणिदृूण णागहत्यिआइरिएण 
पहज्जा कदा इदि के वि वक्‍्लाणाइरिया भणंति, तण्ण घडदे ।---कसायपाहुड, प्रथम 
भाग, पृ० १८३ 
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प्राभतको उपसंहृत करनेके लिए प्रवृत्त हुए थे, स्वरचित गाथाओंको अधिकारोंमें 
विभक्त करनेके लिए नहीं । 


'सत्तेदा गाहाओ; एदाओ सुत्त गाह्मओ' आदि पदोंसे यह ध्वनित होता 
है कि इन गाथाओंकी रचनासे पूर्व मुछगाथाओ और भाष्यगाथाओंकी रचना 
हो चुकी थी। अन्यथा अमुक गाथासूत्र है, इस प्रकारका कथन संभव ही 
नही था | अतएव व्याख्याका रोंके, 'गाहासदे असीदे' प्रतिज्ञावाक्य नागहस्तिका 
है, इस अभिमतको स्बथा उपेक्षणीय नहीं माता जा सकता है । 


कसायपाहुडमे १५ अधिकार हैं जो निम्न प्रकार हैं-- 
, प्रकत-विभवक्‍ति अधिकार 

स्थिति-विभक्ति अधिकार 

अनुभाग-विभक्ति अधिकार 
- प्रदेश-विभक्ति-झीणाझीण-स्थित्यन्तिक 

बधक अधिकार 

वेदक अधिकार 

उपयोग अधिकार 
. चतुःस्थान अधिकार 
, व्यझ्जन अधिकार 
, दर्शनमोहोपशमना अधिकार 
- दर्शनमोहक्षपणा अधिकार 
/ ९, सयमासंयमलब्धि अधिकार 
. संयमलब्धि अधिकार 
, चारित्रमोहोपशमना 

१५, चारित्रमोहक्षपणा 
१ प्रकृति-विभक्ति--अधिका रका अन्य नाम 'पेज्जदोस-विर्भात्त' है। यतः 

कषाय पेज्ज--राग या ट्ेषरूप होती है। चूणिसृत्रोमे क्रोध, मान, माया और 
लोभ इन चार कषायोंका विभाजन राग और देषमें किया है। नैगस और 
सग्रहनयकी दृष्टिसे क्रोध और मान द्वेषरूप है तथा माया ओर लोभ रागरूप 
है। व्यवहारनय मायाको भी टेंषरूप मानता है। यत. छोकपे मायाचारीकी 
निन्‍दा होती है। ऋजुसूचनय क्रोधको देषहूप तथा लोभको रागरूप मानत्ता 
है। मान और माया न तो गगरूप हैं और न द्वेषरूप ही; क्‍योंकि मान 
क्रोधोत्पत्तिके द्वारा देेषरूप है तथा माया छोभोत्पत्तिके कारण रागरूप है-- 
स्वयं नहीं । अत: इस परम्पराका व्यवहार ऋजुसूत्रनयकों सोमामें नही आता। 
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तीनों शब्दनय चारों दषायोंको दे परूप मानते हैं क्योंकि उनसे कर्मों का आख्रव 
होता है। राम और दढ्व पोका विवेचन द्वादश अनुयोगद्वारोंम किया गया है-- 
एक जोवकी अपेक्षा स्वा/मत्व, कार और अन्तर तथा नाना जीवोंकी अपेक्षा 
भंगजिचय सत्प्ररूगणा द्रव्यप्रमाणानुगम, क्षेत्रानुगम, स्पर्शानुग्म, कालानुगम, 
अन्तरातुगम, भागानागानुगम और अल्पबह॒त्वानुगम । 

२ स्थिति-विभक्ति-आत्माकी शकक्‍्लियोंकोी आवृत्त करनेवाला कम कहलाता 
है । यह प्ृद/ररूप होता है। इस लोकमे सूक्ष्म कमंपुद्गलस्कन्ध भरे हुए हैं 
जो इस जायकः काथिक, वाचनिक और मानसिक प्रवृत्तिके साथ आक्ृष्ट होकर 
सटे जात्मासे बद्ध हो जाते है। कमंपरमाणओंकी अ'कृष्ट करनेका कार्य योग 
हा होता है। यह योग सत्त, वचन, काय रूप है। इस योगकी जेसी 
शुभाशुभ या तीब्र-मन्दरूप परिणति हांता है उसीप्रकार कर्मो'का आखव होता 
है। कष्रायके कारण कर्मो'मे स्थिति और अनुभाग उत्पन्न हांते हैं। जब कर्म 
अपनी स्विति पुरी होनेपर उदयमे आते हैं तो इष्ट था अनिष्ट फल प्राप्त होता 
है। इसप्रफ़ार जब पू्ंब्रद्ध कर्मके उदयसे क्रोधादि कषाय करता है और उससे 
नर्अ!।थ कमा बन्ध करता है। करंसे कपषाय और कषायस कमंबन्धकी परम्परा 
अनाद है । 

कर्मवन्धके चार भेद हैं--१. प्रकृतिबन्ध, २. स्थितिबन्ध, ३. अनुभाग- 
बन्ध, ४. प्रदेशवन्प | कर्मोमे ज्ञान-द्शनादिको रोकने ओर सुख-दुखवादि देनेतां 
जो स्वभाव पउता है उसे प्रकृतिबन्ध कहते हैं। कर्म बन्‍्चनेपर कितने समय 
तक आत्माके साथ बढ्ध रहेगे उस समयकी मर्यादाका नाम स्थितिबन्ध है | 
कम तीब्र या मन्द जेसा फल दे उस फलदानकी शक्तिका पड़ना अनुभागबन्ध 
है। कर्मप रमाणुओकी सख्याके परिमाणका नाम प्रदेशबन्ध है। प्रकृति और 
प्रदेशबन्ध योग -मन, वचन, कायकी प्रवृुत्तिसे होते है. तथा स्थिति और अनु- 
भागबन्ध वाषायमे होते है । 

स्थिति-विमक्तितनामक इस द्वितीय अधिकारमें स्थितिबन्धके साथ प्रकृति- 
बन्धका भो फ्रंधन सम्मिजझित है। प्रकृति और स्थितिबन्धका एक जीवकी अपेक्षा 
कथन स्वामित्व, काल, अन्तर, नानाजोवबोको अठेक्षा भंगषिचय, काल, अन्तर 
भागाभाग और अल्पवहत्वका दृष्टिस किया हैं। कसायपाहुडम मोहनीयकर्मका 
वर्णन विशेष रूपसे आया है। इस अधिकारम प्रकृति-विभक्तिके दो भेद किये 
हैं। प्रथम भद मुलप्रक्ृत्ति मोहवीयकर्म है और द्वितीय भेद उत्तरप्रकृतिमे 
मोहसीयकरमंक्त उत्तरप्रकृतियाँ ग्रहण की गई हैं । इसप्रकार वि।भन्‍्न अनुयोगों 
द्वारा स्थिति-विभन्‍ििमे चौदह मार्गंगाओका आश्रय लेकर मोहनीयके २८ मेदोंकी 
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जघन्य और उत्कृष्ट स्थिति बतलायों गई है। अद्भाच्छेद, स्वंजिभक्ति, नोसबं- 
विभक्ति, उत्कृष्टविर्भक्ति, अनुत्कृष्विभक्ति, जयन्यविभक्ति, अजघन्यम कि, साद- 
विभकित, अनादिविभक्ति, ध्रवविभक्ति, अध्रुवविभक्ति आदिका कवन किया है| 

३. अनुभाग-विमक्ति--अधिका रमें कर्मोकरा 'पलदान-शक्तिक! विवेचन क्रिया 
गया है। आचायेने यहाँ उस मनुभागका विचार किया है जा बन्चसे छेकर 
सत्ताके रूपमे रहता है। वह जितना बन्त्रकालमे हुआ उतना भी हो सकता 
है और हानाधिक भी सभव है। उसके दो भेद है--१. मलप्रकृति-अतुभाग- 
विभकति और २, उत्तरप्रकृति-अनुभागविभक्ति | इस सबका वर्णन सक्षेपमे 
किया है। इस अधिकारम सज्ञाके दो भेद किये है--१. घालिसंज्ञा ओर २. 
स्थानसंज्ञा | माहनीयकमंकी घातिसज्ञा है क्योंकि बह जीवके यूणोंका घातक 
है। घातीके दो मेद है--सर्वधाती और देशघ'ती। मोहनायकर्मका उत्कृष्ट 
अनुभाग सर्वधातों है और अलनुत्कृष्ट अनुभाग सर्ववातों और देशघालो दोनों 
प्रकारका है। इसी तरह जघन्य अनुभाग और अजघन्य अनुभाग देशघातो और 
सवंघाती दोनों प्रकारका है। स्थान अनुभागक चार प्रकार है--एकस्थानिंक, 
द्विस्थानिक, जिस्थानिक और चतुस्थानिक। इस प्रकार अनुभ,गरनिभक्तमें 
अनुभागके विभिन्न भेद-प्रभेदोंका कथन किया है। 

४. प्रदेश-विभकक्‍्ति--कर्मो का बन्ध होनेपर तत्काल बन्धको प्राप्त कर्मो को 
जा द्रव्य मिलता है उसे प्रदेश कहते है। इसके दो भेद /्--प्रश्म बन्ककें समय 
प्राप्त द्रव्य और द्वितोय बन्ध होकर सत्तामे स्थित द्रव्य | कसायपाहुइमे इस 
द्वितीयका हो निरपण आया है। मीहनाय कमंको लेकर स्वामित्व, काल, 
अन्तर, भगविचय आदि दृष्टियोस विचार किया है| अनुभागके दो प्रकार है-- 
जोवभागाभाग और प्रदेशभागाभाग | पहलकी चर्चाम कहा है कि उत्क्ृष्ट- 
प्रदश-विभकति वाल जीव सब जीवोके अनन्तम भाग प्रमाण है । और अनुत्कृष्ट- 
प्रदेश-विमक्ति वाले जीव सब जावोके अनन्त बहुभाग प्रमाण है। इस प्रकार 
इस प्रदेश-विभकति अधिकार्मे उत्कषंंण, अपकषंण, सक्रमण प्रभति कर्मो को 
स्थितियोका भी विचार किया गया है। 

५, बधक-अधिका रमें कर्मंबगं णाजंका, मिथ्यात्व, अविरति आदिक मर से 
प्रकृति, स्थिति, अनुभाग और प्रदेशके भेदस चार प्रकारके क्मरूप ्र्णमनका 
कथन आया है। इस अधिका रम बन्ध और सक्रम इन दो विषनोकता व्याख्यान 
किया है । गुणघर भट्टारकने इस बन्धक अधिकारमे संक्रमका भी अन्तर्भाव 
किया है। बन्धके दो भेद बताये हैं--१. अकर्मंबन्ध ओर २ कमबन्ग। जो 
कार्माणवर्गंणाएँ कमेरूप परिणत नही हैं उनका करममरूप १रिणत होना अकार्म- 
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बन्ध है ओर कमंरूप परिणत पुद्गलस्कन्धोंका एक कमंसे अपने सजातोय 
अन्य कमेरूप परिणमन करना कमंबन्ध है। यह द्वितीय कर्मंबन्ध भेद ही 
संक्रमरूप है। यहो कारण है कि इस बन्धक अधिका रमें बन्ध और संक्रम इन 
दोनोंका समावेश हो जाता है। आचायने 'कदि पयडीओ बन्धदि' आदि २३ 
सख्यक गाथामें इस अधिका रका वर्णन किया है | 

६. बेदक अधिका र--इस अधिका रम बताया है कि यह ससारी जोब मोह- 
नीयकमं और उसके अवान्तर भेदोंका कहाँ कितने काल तक सान्तर या निर- 
न्तर किस रूपमे वेदन करता है। इस अधिकारके दा भेद है--उदय और 
उदीरणा | उदीरणा सामान्यत. उदयविशेष ही है; किन्तु इन दोनोमे अच्तर यह 
है कि कर्मो का जो यथाकाल फलविपाक होता है उसका उदयसन्ना है और 
जिन कर्मो का उदयकाल प्राप्त नही हुआ उनको उपायविशेषसे पचाना उदोरणा 
है | इस अधिका रको गुणधरने चार गाथासूृत्रोंमे निबद्ध किया है। यहाँ उदीरणा, 
उदय और कारणभत्त बाह्य सामग्रीका निर्देश किया गया है। प्रथम पाद 
द्वारा उदोरणा सूचित की गयी है। द्वितीय पाद द्वारा विस्तार सहित उदय 
सूचित किया है और शेष दो पादो द्वारा उदयावलिके भीतर प्रविष्ट हुई उदय- 
प्रकृतियो और अनुदयप्रकृतियोंको ग्रहण कर प्रवेशसज्ञावाले अथाधिकारका 
सूचन किया है । 

गाथाके पूर्वाद्धंका स्पष्टीकरण करनेके पश्चात्‌ उत्तराद्धंमे बताया है कि 
क्षेत्र भव, काल और पुदुगलोंको निमित्त कर कर्मो का उदय और उदोरणारूप 
फलविपाक होता है। यहाँ क्षेत्रषरसे नरकादिगतियोंका क्षेत्र, भवपदसे एक- 
इन्द्रियादि पर्यायोंका, कालपदसे वसन्‍्त, ग्रीष्म और वर्षा आदिका एवं पुद्गल- 
पदसे ग्रन्थ, ताम्बूल, वस्त्र, आमरण आदि पुदुगलोंका ग्रहण किया है । 

उदीरणाके समग्र विवेचनके पश्चात्‌ गाथाके उत्तराद्धमे उदयका कथन किया 
है। उदी रणाके मूलप्रकृति उदीरणा और उत्तरप्रकृत्ति उदीरणा ये दो भेद किये 
गये है। उत्त रवर्ती टोकाकारोने १७ अनुयोगद्वा रोंका आश्रय लेकर उदोरणाओका 
विस्तृत विवेचन किया है । 

वेंदक अधिका रको दूसरी गाथाका दूधरा पाद है 'को व केय अणुभागे' अर्थात्‌ 
कौन जीव किस अनुभागमें मिथ्यात्व आदि कर्मो का प्रवेशक है। गाथासूत्रके इस 
पादको व्याख्या चूणिसूत्रकार और टीकाकारोंने विस्तारपुरवंक की है | 

७. उपयोगाधिका र-में जीवके क्रोध, मान, मायादिरूप परिणामोंको उपयोग 
कहा है। इस अधिकारमे चारों कषायोंके उपयोगका वर्णन किया गया है । 
ओर बत्तलाया है कि एक जीवके एक कषरयका उदय कितने काल तक रहता 
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है और किस गतिके जीवके कौन-सी कषाय बारबार उदयमें आती है । एक 
भवमें एक कषायका उदय कितने बार होता है और एक कषायका उदय कितने 
भवों तक रहता है। जितने जीव वत्तमान समयमें जिस कंषायसे उपयुक्त हैं 
क्‍या वे उतने ही पहले उसी कषायसे उपयुक्त थे ? और आगे भी क्‍या उपयुक्त 
रहेंगे ? आदि कषायविषयक ज्ञातव्य बातोका विवेचन इस अधिकारमें 
किया है । 


८, चतु.स्थान अधिकार--धातियाकर्मो की फलदानशक्तिका विवरण 
लता, दारु, अस्थि और शैलरूप उपमा देकर किया गया है। इन्हें क्रमशः एक- 
स्थान, द्विस्थान, त्रिस्थात ओर चतुःस्थान भी कहा गया है | 


इस प्रस्तुत अधिका रके नामकरणका कारण भी उक्त चार स्थातोंका रहना 
हो है। उपमाओं द्वारा क्रोधकों पाषाणरेखाके समान, पृथ्वोरेखाके समान, 
बालरेखाके समान और जलरेखाके समान बताया है। जिस प्रकार जलमें 
खीची हुई रेखा तुरन्त मिट जाती है ओर बालु, पृथ्वी और पाषाणपर खीची 
गई रेखाएँ उत्तरोत्तर अधिक समयमें मिटत्ती है, उसी प्रकार हीनाधिक कालकी 
अपेक्षासे क्रोधषके भी चार स्थान है | इसी क्रमसे मान, माया और लोभके भी 
सार-चार स्थार्नोका सिरूषण किया हैं । इसके अतिरिक्त चारों कषायोंके 
सोलह स्थानोंमेसे कौन-सा स्थान किस स्थानसे अधिक होता है और कौन 
किससे हीन होता है, कौन स्थान स्वंघात्ती है, कौन स्थान देशघाती है ? 
आदिका विचार किया गया है । 


९. व्यझजन अधिकार--व्यञ्ज्जनका अथें पर्याप्रवात्री शब्द है। इस अधिका र- 
में क्रेष, मान, माया और लोभ इन चारों हो कषायोंके पर्यायवाचक शब्दोंका 
प्रतिपादन किया गया है। क्रोधके पर्याय रोष ,अक्षमा, कलह, विवाद आदि 
बतलाये हैं । मानके पर्याय, मान, मद, दर्ष, स्तम्भ, परिभव तथा मायाके, 
माया, निकृत्ति, वचना, सातियोंग और अनऋजुता आदि बतलाये गये हैं। 
लोभके पर्यायोंमें लोभ, राग, निदान, प्रेयस्‌, म॒र्च्छा आदि बत्तलाये गये है | इस 
प्रकार विभिन्न पर्यायवाचों शब्दों द्वारा कषायविषयोंपर विचार-विमर्श किया 
गया है| 

१०. दर्शनमोहीपश्मनाधिका र--जिस कमंके उदयमें आनेपर जीवको अपने 
स्वरूपका दर्शन--साक्षात्कार और यथार्थ प्रतीति न हो उसे दर्शनमो हुक्म कहते 
हैं। इस कमेके परमाणुओंका एक अन्‍्तमुंहुत्तेके लिए अभाव करने या उपशान्त- 
रूप अवस्थाके करनेको उपशम कहते है। इस दर्शनमोहके उपशमतकी अवस्थामें 
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जीवको अपने वास्तविक स्वरूपका एक अन्तमुहत्तके लिए साक्षात्कार हो जाता 
है। इस साक्षात्कारकी स्थितिमे जो उसे आनन्द प्राप्त होता है वह अनिर्वचच- 
नोय है । दर्शनमोहके उपशमन करने वाले जीठके परिणाम केसे होते है, 
उसके कौन-सा योग होता, कौन-सा उपयोग रहता है। कौन-सी कषाय होती 
है और कौन-सो लेश्या, आदि बातोका निरूपण करते हुए उन परिणाम- 
विशेषोंका विस्तारसे वर्णन किया गया है। दर्शनमोहके उपशमको चारों 
गतियोके ही जीव कर सकते है; पर उन्हें सशी, पञ्चेन्द्रिय और पर्याप्तक होना 
चाहिए। इस अधिकारके अन्तमें प्रथमोपशम-सम्यक्त्वीके विशिष्ट कार्यों 
और अबस्थाओका वर्णन भी आया है। 

११. दर्शनमाीहक्षपणा अधिकार--दर्शनमोहकी उपशम अबस्था अन्त- 
मुंहत्तं तक हो रहतो है। इसके पश्चात्‌ वह समाप्त हो जाती है । और जीव 
पुनः आत्मदर्शनसे वचित हो जात्ता है। आत्मसाक्षात्कार स्वंदा बना रहे, 
इसके लिए दर्शनमोहका क्षय आवश्यक है। इसके लिये जिन प्रमुख बाततोंकी 
आवष्यकत्ता होती है. उन सबका विवेजन इस अधिकारमे किया गया हैं । 
दर्नमोहके क्षयका प्रारम्भ कमंभूमिमे उत्पन्न मनुष्य ही कर सकता है और 
इसकी पूर्णता चारो गत्तियोंम की जा सकती है । दर्शनमोहके क्षपणका काल 

अन्तमुंहूर्त है। इस क्षपणक्रियाके समाप्त होनेके पूर्व ही यदि उस मनुष्यकी 
मृत्यु हो जाय तो वह अपनी आयुबन्धके अनुसार यथासंभव चारो ही गतियोमे 
उत्पन्न हो सकता है। दर्शनमोहके क्षपणका प्रारम्भ करते वाला मनुष्य अधिक- 
से-अधिक तीन भव और धारण करके मुक्तिलाभ करता है। इस आंषिका रमभे 
दर्शनमोहके क्षपणकी प्रक्रिया और तत्‌सम्बन्धी साधन-सामग्रीका निरूपण 
किया गया है | 

१२. सयमासयमलब्धि अधिकार--आत्मस्वरूपका साक्षात्कार होते ही 
जीव मिथ्यात्वरूप पकसे निकलकर निर्मल सरोवर्मे स्तात कर आनन्द्म 
निमग्न हो जाता है। उसको विचारधारा सासारिक विपयवासनासे दूर हो 
सयमासयमकोी प्राप्तिकी ओर अग्रसर होती है | शास्त्रीय परिभाषाके अनुसार 
अप्रत्यास्यानावरणकषायके उदयके अभावसे देशसयमको प्राप्त करने वाले 
जीवके जो विशुद्ध परिणाम होत है उसे सयमासंयमलब्धि कहते है। इसके 
निमित्तसे जोब श्रावकके ब्रतोको धारण करनेमे समर्थ होता है। इस अधि- 
कारमें संयमासंयमलब्धिके लिये आवश्यक साधन-सामग्रियोका बविस्तार- 
पूर्वक कथन किया है । 

१४. सयमलब्धि अधिकार--प्रत्याख्यानावरणकषायके अभाव हुंनेपर 
आत्मामें संयमलब्धि प्रकट होती है, जिसके द्वारा आत्माकी प्रव॒त्ति हिसादि 
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पाँच पापोंसे दर होकर अहिंसादि महाव्रतोंके धारण और पालनकी होती है । 
संयमासंयम अधिका रकी गाथा ही इस अधिकारको गाथा है | समबमके प्राप्त 
कर लेनेपर भी कषायके उदयानुसार जो परिणामोका उत्तार-चढाव होता है 
उसका प्ररूपण अल्पबहुत्व आदि भेदों द्वारा किया गया है। इस लब्धिका वर्णन 
चूणिसूत्रकारने अधःकरण और अपुर्वंकरणके विवेचन द्वारा किया है, जो अध्यात्म- 
प्रेमी उपशमसम्यक्त्वके साथ संयमासंयम धारण करते है उनके तीनों करण 
होते हैं, पर जो वेदकसम्यक्दष्टि सयमासंयमकों धारण करते है उनके दो ही 
करण होते है। संयमकों धारण करनेके लिये आवद्यक सामग्रीका भी कथन 
किया गया है | 


१४ चारित्रमोहोपशसनाधिकार--इस अधिकारमे प्रथम आठ माथाएँ 
आतो हैं। पहली गाथाके द्वारा उपशमना कितने प्रकारकी होती है, किस-किस 
कमंका उपशम होता है आदि प्रइन किये गये है। दूसरी गाथाके द्वारा निरुद्ध 
चारित्रमोहप्रऋ़तिको स्थितिके कितने भागक्ा उपशम करता है, कितने भागका 
संक्रमण करता है और कित्तने भागकी उदीरणा करत्ता हैं इत्यादि प्रश्नोकी अब- 
तारणा की गयी है। तीसरी गाथाके द्वारा चारित्रमोहनोयका उपशम कितने 
कालमे किया जाना है उसा उपरशरमत प्रकृतिकी उदोरणा-सक्रमण कितमें काल 
तक करता है इत्यादि प्रब्त किय गये है | चौथी गाथाके द्वारा आठ करणोमसे 
उपशामकके कब, किस करणसे व्यूच्छित्ति होती है या नही इत्यादि प्रश्नोका अब- 
तार किया गया है। इस प्रकार चार गाथाओंके द्वारा उपशामकके और शेष 
चार गाथाओ,के द्वारा उपशामकके पत्तनके सम्बन्धमे प्रश्न किये गये है । 


१५. चारित्रमोहक्षपणाधिकार--यह अन्तिम आधकार बहुत विस्तृत 
है | इसमे चारित्रमोहनीयकर्मके क्षयका वर्णन विस्तारसे किया हैं | यहाँ यह 
ध्यातव्य है कि चारित्रमोहनीयका क्षय अध'करण, अपूवंकरण और अनिवृत्ति- 
करणके बिना सभव नही है । इस अधिकारमे २८ मूलगाथाएँ है और ८६ 
भाष्यगाथाएं है। इस प्रकार कुल ११४ गाथाओमे यह अबिकार व्याप्त है। 
इनमेस चार सूत्रगाथाएं अथःप्रब॒त्तिकरणके अन्तिम समयसे प्रतिबद्ध है | इनके 
आधारपर चूणिसूत्रो और जयधवलामें योग और कपायोकी उत्त रोत्तर विशुद्धिका 
चित्रण किया गया है। आद्यय यह है कि चारित्रमोहनीयकमंकी प्रकृतियोका 
क्षय किस क्रमसे होता है और किस-किस प्रकृतिके क्षय हानेवर कहाँगर कितना 
स्थितिबन्ध ओर स्थितिसत्त्व रहता है इत्यादि बातोंका वर्णन इस अधिकारमे 
आया है | ध्यान और कषायक्षयकी प्रक्रिया भी इस अधिका रमें वर्णित है । 
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गुणघरको रचना-झक्ति ओर प्रतिभा 

कंषायपाहुडका विषय आचाय॑ गुणधरको तोथंकर महावीरकी आरातीय- 
परम्परासे प्राप्त हुआ है। वीरसेनाचायंने जयधवला-टीकामें लिखा है --- 

“एदम्हादो विउलगिरिमत्थयत्यवडढमाणदिवायरादों विणिग्गभिय गोदम- 
लोहज्ज-जंबुसामियादि-आइरियपरंपराए आगतृण गृणहराइरियं पाविय गाहास- 
रूवेण परिणमिय"' अर्थात्‌विपुलाचलके शिखरपर विराजमान बधेसान दिवाकरसे 
प्रकट होकर गौतम, लोहाचाय॑, जम्बस्वामी आंदिकी आचायंपरम्परासे आकर 
गुणधरको 'कम्मपयडिपाहु ड'का ज्ञान प्राप्त हुआ और उन्होंने गाथारूपमें इस ज्ञान- 
का प्रत्तिपादन किया | स्पष्ट है कि आचाये गुणधरको केवलियोंकी परम्परासे ज्ञान 
प्राप्त हुआ था। आचाय॑ गुणघर सूत्ररचनाशेलीके प्रकाण्ड विद्वान है। घवला- 
टीकामे आजच्ाय॑ं वीरसेनने उन्हे वाचक कहा है और वाचकका अर्थ पृव॑विद्‌ 
लिया है | अतएवं इनको रचता-प्रतिभा मंजुल अथंको संक्षेपमें प्रस्तुत करनेकी 
थी | वस्तुत्त: आचाये गुणधर “कम्मपयडिपाहुड के ज्ञाता होनेके साथ ही अत्यन्त 
प्रतिभाशाली और विषयविशेषज्ञ विद्वान थे | इनके कसायपाहुडको प्रत्येक गाथाके 
एक-एक पदको लेकर एक-एक अधिका रका रचा जाता तथा तीन गाथाओका 
पाँच अधिका रोंमे निबद्ध होना ही इनकी प्रतिभाकी गभीरता और अनन्त- 
अथंगर्भिताकी अभिव्यक्तिकों सूचित्त करत्ता है | वेदक अधिका रको 'जो ज॑ सका- 
मेदि य' (गाथाडु: ६२) गाथाके द्वारा चारो प्रकारके बन्ध, चारों प्रका रके सक्र- 
मण, चारों प्रकारके उदय, चारो प्रकारकी उदीरणा और चारो प्रकारके सत्व- 
सम्बन्धी अल्पब्रहुत्वकी सुचना निशचयत. उसके गाम्भीयं और अनन्तार्थंगर्भित्वकी 
साक्षी है। भर्थबहुलताकी दृष्टिस गृुणघरकी शैली अत्यन्त गंभीर है। गृणघरके 
इस ग्रन्थपर यदि चूणिसत्र न लिखे जाते त्तो उनका अर्थ पश्चाद्वर्त्ती व्यक्ति- 
योंके लिये दुर्बोध हो जात्ता । 

आचाय शिवशर्मके 'कस्मपयडि' और 'सत्तक' नामक दो ग्रन्थ आज उप- 
लब्ध है। इन दोनों ग्रन्थोंका उद्गम स्थान 'महाकम्मपयडिपाहुड' है। 'कम्म- 
पयडि'के साथ जब हम गुणधरके 'कषायपाहुड'की तुलना करते है त्तो हमें इन 
दोनोमें मौलिक अन्तर प्रतीत हाता है। कम्मपयडिसे महाकम्मपयडिपाहुडके 
चोबीस अनुयोगद्वा रोका समावेश नहीं है। किन्तु बन्धन, उदय और संक्रम- 
णादि कुछ अनुयोगद्वार ही प्राप्त है। गृणबरने अपने 'कषायपाहुड'मे समस्त 
'पेज्जदोषपाहुड'का उपसहार किया है। अत यह स्पष्ट है कि 'कम्मपयडि'को 
रचना शिवदर्मने गुणघरके पद्चात्‌ हो की है। 'कम्मपयडि' और 'सतक' इन 
दोनो ग्रन्थाके अन्तमे अपनो अल्पज्ञना प्रकट करते हुए शिषक्षमंने दृष्टिवादके 
ज्ञाता आचार्यो से उसे शुद्ध कर लेनेकी प्रार्थना की है। 
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वस्तुत: 'कम्मपयडि' एक संग्रह-ग्रन्थ है क्योंकि उसमें विभिन्न स्थानोंपर 
आई हुई प्राचीन गाथाएं दृष्टिगोचर होती हैं | कम्मपयडिकी चूणिमें उसके 
कर्त्ताने उसे 'कम्मपयडिसग्रहिणी' नाम दिया है | इसी प्रकार 'सतक' चूणिमें भी 
उसे संग्रह-ग्रन्‍्थ कहा है । गुणघरको यह रचना मौलिक है त्तथा कर्म-सिद्धान्तको 
बीजरूपमे प्रस्तुत करती है । 


कषायपाहुड कम्मपयडिसे पृवव॑वर्त्ती है। कम्मपर्याडके सक्रमकरणमे कषाय- 
पाहुडके सक्रमअर्थाधिका रकी १३ गाथाएँ साधारण पाठभंदके साथ अनुक्रमसे 
ज्यों-की -त्यों उपलब्ध होती हैं | इसो प्रकार कम्मपयडिके उपशमक रणमें कषाय- 
पाहुडके दर्शनमोहोपशमना अर्थाधिका रकी चार गाथाएं कुछ पाठभेदके साथ 
पायी जाती है | इससे स्पष्ट है कि आचाय॑ गुणघधर केवछी और श्रुतकेवलियोके 
अनन्तर पहले पुबंबिद हैं, जिन्होंने 'महाकम्मपयडिपाहुड'का सक्षेपमे उपसहार 
किया । महान्‌ अर्थकों अल्पाक्षरोंमें निबद्ध करनेकी प्रतिभा उनमे विद्यमान थी | 
यही कारण है कि कसायपाहुडका उत्तरकालीन सभी वाहमयपर प्रभाव है। 
आचाय॑ धरसेन 

घबलाम बताया गया है कि छक्‍खडागम विषयके ज्ञाता आचाय॑ धरसेन 
थे | सौराष्ट्र देशके गिरिनगर नामके नगरकी चन्द्रगुफामे रहन बाले अष्टांग- 
महानिमित्तके पारगामी, प्रवचनवत्सल और अज्भुश्रुतके विच्छेदकी आशंका- 
से भीत धरसेताचायंने किसी धर्मत्सिव आदिके निमित्तसे महिमानामकी नगरीम 
सम्मिलित हुए दक्षिणापथके आचार्यों के पास एक पत्र लिखा। इस पत्रमे उन्होने 
यह इच्छा व्यक्त की कि योग्य शिष्य उनके पास आकर षट्खण्डागमका अध्य- 
यन करें। दक्षिण देशके आचार्या ने शास्त्रके अर्थग्रहण और धारणमे समर्थ देश, 
कुल, शील, और जातिसे उत्तम, समस्त कलाभोंमें पारगत दो आचार्योको वेणा 
नदीके तटसे आन्भ्रदेशसे भेजा | इन दोनोंने वहाँ पहुंचकर आचार्य धरसेनकी 
तीन प्रदक्षिणाएं दी और उनके चरणोमे बेठकर सविनय नमस्कार किया। 
आचाय॑ धरसेनने उन दोनों योग्य शिष्योकी परीक्षा ली और परीक्षामे उत्ती् 
होनेके पश्चात्‌ उन्हे सिद्धान्तकी शिक्षा दी। ये दोनों मुनि पुष्पदन्‍्त और भूतत- 
बलि नामके थे। यह शिक्षा आषाढ शुक्ला एकादशीको ज्यों ही पूर्ण हुई, वर्षा 
कालके समीप भा जानेसे उसी दिन अपने पाससे धरसेनने उन्हे विदा कर 
दिया । दोनो शिष्यो ने गुरुकी आज्ञा अनुल्लंधनीय मानकर उसका पालन 
किया और वहसे चलकर अंकलेश्व रमे चातुर्मास किया । 


इन्द्रतन्दिक्ृत श्रुत्तावत्तार और विबुध श्रीधरकृत श्रुतावत्तारमे लिखा है कि 
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धरसेनाचायंकी ज्ञात हुआ कि उनकी मृत्यु निकट है। अतएव इन्हे उस कारण 
क्लेश न हो, इस लिए उन्होंने उन मुनियोको तत्काल अपने पाससे विदा 
कर दिया | 

“आत्मनो निकटमरण ज्ञात्वा घरसेन एतयार्मा कलेशों भवतु इति मत्वा 
तम्मुनिविसर्जन करिष्यति ।* 

संभव है कि भूतबाल और पुष्पदन्तके वहाँ रहनेसे आचायंके ध्यान और 
तपमें विध्न होता और विशेषत उस स्थितिमे जबकि वे श्रुतरक्षाका अपना 
कर्त्तव्य पुरा कर चके थे । आचाये घरसेनकी यह इच्छा रही होगी कि उनके 
योग्य शिष्य यहाँसे जाकर श्रुतका प्रचार करें| जो भी हा, धवलामे आच्ार्य॑ 
वीरसेनने घरसेनका सक्षिप्त परिचय उबत प्रकारस प्रस्तुत किया € । 


धवलाटोकासे' आचाय॑ धरसनके गुरुके नामका पता नहीं चलता | इन्द्र- 
नन्दिके श्रुतावता रम लोहाय॑ तकको गुरुपरपराके पश्चात्‌ विनयदत्त, श्रीदत्त, 
शिवदत्त और अहंदृत्त इन चार आचार्योका उल्लेख आया है । ये सभी आचाये 
अगो और पूर्वोके एकदेशज्ञाता थे। तदनन्तर अहंदूबलिका उल्लेख आता है। ये 
बड़े भारी सघनायक थे आर इन्होने संघोका स्थापना को थी । अहंदूबलिके पश्चात्‌ 
श्रुतावता रम माधर्नानदका नाम आया है। इन माघनन्दिक पश्चात्‌ हूं! धर- 
सेनके नामका उल्लेख आया है । इस प्रकार श्रुतावतारम अहंद्र्बा७, माघनन्दि 
और धरसन <न तीन आचार्थयों का उल्लेख मिलता है। इन तीनोका परस्परमे 
गुरुशिष्य सम्बन्ध था या नही, इसका निर्देश इन्द्रनन्दिनें नही किया है । 


नन्दिसंघकी प्राकृतपट्टावलासे यह अवगत होता है कि अहं दूबलि, माध- 
नन्दि, घरसेन, पृष्पदन्त और भूत्तबलि एक दूसरेके उत्तराधिकारी है। अतएव 
घरसेनके दादागुरु अहंदुबलि और गुरु माधनन्दि सभव है। नन्दिसघकी संस्कृत 


१ सिद्धालमारादिसग्रह, [ताबचार, ग्रन्याक २१ पृष्ठ २१६ 
२ तेण वि सारट5-विसय-गिरिणयर-पट्ुण-चदगुहा-|ठएण अट्टृंग-महाणिमित्त- 
पारएण गथ-बोच्छेदो हाहदि त्ति जाद-मएण पब्रयण-बच्छलेण दक्खिणावहाइरियाणं 
महिमाए मिल्याण लेहो पेसिदो ' 'सुद्द भद्द ।त भणिकण घरसेण-मडारएण 
दो वि आसासिदा | तदो चितिद भयवदा” “'पुणो तहिवसे जेब पेसिदा संतों 
'गृष्वयंणमलघाणज्ज' इंदि चितिऊणागर्देहि अंकुलेसरें वरिसावासों कओ ।”” 
--पट्खण्डागम, प्रथम पुस्तक, पृ० ६७-७१. 
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गुर्वावलिमें माघनन्दिका नाम आया है । गुर्वावलीके* आरम्भमें भद्रबाहु ओर 
उनके शिष्य गुप्तिगुप्तकी वन्दना की गयी है, किन्तु उनके नामके साथ सघ आदिका 
निर्देश नही है। वन्दनाके अनन्तर मूलसंघम नन्दिसघ-बलात्कारगणके उत्पन्न 
होनेके साथ ही माधनन्दिका नाम आया है। बहुत सभव है कि संघरभेदव्यव- 
स्थापक अहुंदूबलिने इन्हे हो नन्दिसघका अग्रणों बनाया हो। माधनन्दिके 
नामके साथ नन्दिपद भी नन्दिसघका द्यातक है गुर्वावल्लीमें धरसेनका निर्देश 
नही है । अत्त' इस गुर्वावल्िके आधारपर यह निश्चित्तरूपसे नहीं कहा जा सकता 
है कि धरसेनके गरु माघरननन्द थे | यह सत्य है कि धरसेन विद्यानुरागी थे थोर 
शास्त्राभ्यासमे सलग्त रहनेके कारण संघका नायकत्व माघतन्दिके अन्य शिष्य 
जिनचन्द्रपर पडा हो । घरसनन पृष्पदन्त और भूनबलिका सिद्धान्त-आगमका 
अध्ययन कराकर अपनी एक नयी परम्परा स्थापित्त की हा। माघनन्दिका 
निर्देश जबुदीवपण्णत्तीम भी पाया जाता हैं । 
गय रायदोसमोही सुदसायरपारजआ मइपगब्मी । 
तवसजमसपण्णो. विक्वाओं माघणदिगुरू ॥ १५४ ॥ 
तस्सेव य वरसिस्सो निम्भलवरणाणचरणसजुत्तो । 
सम्महसणयुद्धों सिरिणिदिगुरू न्‍त्ति विक्खाओ॥ १५६॥ 
उपयुक्त गृर्वावलो और प्रशस्तिसे ध्वनित होता है कि धरसेनके गुर सभ- 
वत' माघनन्दि थे । इन माधनन्दिके सम्बन्ध एक किवदली भो प्रासद्ध है, 
जिसमे उन्हे श्रुत॒का विशेषज्ञ तथा किसो कारणवण चरित्रस्वरूनके पव्चात्‌ 
पुनः दीक्षित होनेका निर्देश किया है । अस्तु, प्राकृतपट्टावली एवं इन्द्रतन्दिके 
श्रुतावत्ता रके आधारपर घरसेनाचायंके गुरु माधनन्दि और दारा गुरु अहँद्बलि 
होने चाहिए | 
समय-निर्णय 
नन्दिसंघको प्राकृत्पट्टाबलीके अनुसार आचायं धरसेनका समय वौर 
निर्वाण स० ६१४के पश्चात्‌ आता है । धरसेनके एक “जोणिपाहुड' ग्रन्थका 
उल्लेख बृहट्टिप्पाणः नामक सूचीमे आया है। इस ग्रन्थका निर्माण वौर नि० 
१. श्रामानहेपनरनायकवन्दितार्शान्नि. श्रोगुप्तिगुप्त इति विश्र॒तनामधेय । 
यो भद्बबाहुमुनिपुंगवपट्टपद्यसू्य स॑ वो दिशतु निर्मलसंघवृद्धिम्‌ ॥१॥ 
श्रीमूलसंघेइननि नन्दिसघ, तस्मिन्बलात्कारगणोइतिरम्य । 
तत्राभवत्‌ पूर्वपदाशवेदा श्रीमाघनन्दाउमरदेववच्य, ॥॥२॥ 
“जैन सिद्धान्त भास्कर, भाग १, किरण ४, १० ५१. 
२. जभ्बुदीवपण्णत्ती १३६।१५४, १५६ | 
३. 'योनिष्राभूत वीरातू ६०० धारसेनम्‌, जैन साहित्य संशोधक १,२ (१रिशिष्ट) 
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सं० ६००के परचात्‌ हुआ माना गया है। इसी ग्रन्थकी एक पाण्डुलिपि भण्डार- 
कर ओरियन्टल रिसर्च इन्स्टीट्यूट पूनामें है । इस प्रतिमें ग्रन्थका नाम त्तो 
योनिष्राभृतः ही लिखा है, किन्तु कर्त्ताका नाम 'पण्हसवण' मुनि बताया है| 
इन महामुनिने कुसुमाण्डिनी देवीसे इस ग्रन्थके ज्ञानको प्राप्त किया था। और 
उसे अपने शिष्य पृष्पदन्त एवं भूतबलिके लिए लिखा था। इस कथनसे ग्रन्थके 
धरसेनरचित होनेकी सम्भावना व्यक्त होती है । प्रज्ञाश्रमणत्व एक ऋद्धिका 
नाम है। सम्भवतया धरसेनाचायं इस ऋद्धिके धारी थे। अतएव उन्हे प्रशा- 
श्रमण कहा गया है | षट्खण्डागममें प्रज्ञाअ्रमणोंको नमस्कार किया गया है-- 
णमो पण्णसमणाणं" 

प्रज्ञा चार प्रकारकी होती है--(१) औत्पत्तिकी, (२) वेनयिकी, (३) कमंजा 
और (४) पारिणामिको । इनमें पूव॑जन्मसम्बधी चार प्रकारकी निर्मलबुद्धिके 
बलमे विनयपुृवंक बारह अगोंका अवधारण कर जो प्रथमत: देवगतिमें और 
तत्पश्चात्‌ अविनष्ट सस्कारके साथ मनुष्योमें उत्पन्न होते हैं उनके औत्पत्तिकी 
प्रज्ञा कही है| प्रज्ञाका उक्त सस्कार अवशिष्ट रहनेके कारण चौदह पूर्बो'का 
उत्तर देनेमें वे समर्थ रहते है । विनयपूवंक द्वादश अगोके अध्ययनसे जो बुद्धि 
उत्पन्न होती है वह वेनयिको प्रज्ञा है। गुरूपदेशके विना तपश्चरणके प्रभावसे 
उत्पन्न होने वाली प्रज्ञा कमंजा कहलाती है । इस प्रकारकी प्रज्ञा औषधसेवनमे 
भी उत्पन्न होतो है। जातिविशेषसे उत्पन्न बुद्धि पारिणामिकी कहलातो है | 

धरसेनको प्रज्ञाश्रमणका पूर्वीज्ञान था। अतः 'योनिषाभृत' ग्रन्थ धघरसेनाचार्य 
द्वारा रचितहो, ता कोई आशचयं नही। इस आधारपर इनका समय बो र-निर्वाण- 
सबत्‌ ६०० सभव है । ० 5 के चक 
” प्रॉकृतपट्‌टावलीके अनुसार बीर-निर्वाण-सवत्‌ ६१४--६८३के बोच धर- 
सेनका समय होना चाहिए | पट्टावलीमे धरसेनका आज्षार्य-काल १५९ वर्ष बत्त- 
लाया है। इससे सिद्ध होता है कि वीर-निर्वाण सवत्‌ ६३३ तक धरसेन जीवित 
रहे हैं और वीर-निर्वाण संवत्‌ ६३० या ६३ १मे पृष्पदन्त और भूतबलिको श्रुत- 
का अध्ययत्त कराया है । इस आधारपर घरसेतका समय ई० सन्‌ ७३--१०६ 
ई० तक आत्ा है। कल 

अहिवल्लि माघनंदि य धरसेणं पृप्फयंत भदबली | 
अडबीस इगवीसं उगणीस त्तोस वीस वास पुणों ॥* 
अर्थात्‌ अहँदुबलि, माघनन्दि, घरसेन, पृष्पदन्त और भूतबलिका आचार्य- 


१. षट्खण्डाग, वेदनाखण्ड, ४।१।१८ 
२ जैन सिद्धान्त भास्कर, भाग-१, किरण-४, पुृ० ७३, पद्य-१६ 
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काल क्रमशः २८वर्ष, २१यर्ष, १९, वषं, ३० वर्ष ओर २० वर्ष है। इस उल्लेखसे 
धरसेनका समय स्पष्टत: ई० सनको प्रथम शताब्दो है। 


डा० हीरालालजी जैन, सिद्धान्ताचायं पं० केलाशचन्द्रजी भास्त्री, 
पं० हीराछालजी सिद्धान्तज्ञास्त्री आदि भी घरसेनका प्रायः यही समय 
मानते हैं। 


एक अन्य अभिलेखीय प्रमाणसे भी धरसेनके समयपर प्रकाश पड़ता है। 
उपलब्ध पुरातत्त्वके आधारपर कहा जाता है कि आचार्य धरसेन मिरिनगरकी 
जिस गुफामे रहते थे वह गुफा बाबा प्यारा मठके निकट होनी चाहिए। इस 
गुफामें स्वस्तिक, भद्रासन, नन्दिपद, सीनयूगल और कलशके चिह्न खुदे हुए 
हैं। एक शिलालेख भी यहाँ प्राप्त हुआ है, जिसमे क्षत्रप नरेश चष्टण और जय- 
दामनके अतिरिक्त गिरिनगरमें देवासुर, नाग, यक्ष, राक्षस, केवलज्ञान, जरामरण, 
चैन्रशुक्ल पठ्चमी ये सब णब्द भी पढे जाते हैं । बीच-बीचमें अभिलेखके खण्डित 
होनेके कारण समस्त लेखका सार ज्ञात नहीं किया जा सकता है। जो दाब्दा- 
बली पढ़ी जा सकती है उसमे उक्त क्षत्रप राजवंगके कालमें किसी बड़े ज्ञानी 
जैन मुनिके देहत्यागका वृत्तान्त प्रतीत होता है। अभिलंखमे त्तिथिका निर्देश 
नही है, पर क्षत्रप कालीन राजवंशके साथ सम्बन्ध रहनेसे शककी प्रथम शताब्दी 
होना चाहिए | डा० ज्योतिप्रमादजीने लिखा है-- 


“४6 [एागहभाा ]48 ३#ण्रर वराइटाफॉणा, णाएंग्रगाए तांउल0ए्लाल्त 
पफशा स्टाए एशाव-ब8ए०॥9 ० छागवड्वा' एाली परश्रताएंता प्राभाप्ट४ (८ 
धोततेट ता शिब्राध्टाा8, वए0ए5 व0९८ए८३ग्रए 97 ता वह )0967 व9 0 
विट तेब।र₹ 0 पधाटडट उटवेंब९078 6 फिट ट्क्ाणा, पीर वीडटपए0॥. 8 
प्रणवब्रालटव , 0प+ घ५ ब्पाविणा ॥5 गटाततालते 8 6 टन हाब्ातेडताय जी (७५ 
79, (९ ट्ृष्ब्एते५07 ० [[99बवैंबपाबा बाते रोल इता त॑ 


१०१०३ -«०० 0७ 
ट0घोए सीट +0]700 ६६६९ 5एटए # रएटावंबा'ए टीडावटप्टा "१ 


अर्थात्‌ इस शिलालेखके आधारपर घरसेनका समय ई० सन्‌ १५०के पूर्व 
होना चाहिये। यतः जयदामनके पुत्र रुद्रदामनका सुप्रसिद्ध सस्कृत-लेख गिर- 
नारकी ऐतिहासिक शिलापर खुदा हुआ शक सं० ७२का है | अतएवं यह प्रायः 
संभव है कि उक्त अभिलेख धरसेनके समाधिमरणको स्मृतिमे उत्कीर्ण किया 
गया हो । 


१, फढ छांग्रब इ0प72९8 ए ६ सिडाणए ् शैयासंत्या वग्रठ॑ंब छड8० 2, 


श्रुतधर और सारसल्वताचार्य : ४७ 


इस प्रकार अभिलेखाय प्रमाणके आधारपर धरसेनका समय ई० सनकी 
प्रथम शताब्दी आत्ता है। आचार्य घरसेन अपने समयके श्रुतज्ञ विद्वान्‌ थे। प्राकृत 
पट्टावछी और इन्द्रनन्दिके श्रुवावतारके आधारपर भी धरसेनका समय वीर 
नि० सं० ६०० अर्थात्‌ ई० सन्‌ ७३के लगभग आता है। 
घरसेनका पाण्डित्य 

आचार्य धरसेन सिद्धान्तशास्त्रके ज्ञाता थे। उनके चरणोंमे बेठकर आचार्य 
पुष्पदन्त और भूत्तनलिने कमंशासत्र और सिद्धान्तका अध्ययन किया | वे सफल 
शिक्षक और आचार्य थे। आचाय॑ वीरसेनने धरसेनकी विद्वत्ता और पाण्डित्यका 
वर्णन करते हुए बताया है कि वे परवादिरूपों हाथोके समहके मदका नाश 
करनेके लिए श्रेष्ठ सिहके समान है, सिद्धान्तरूपी श्रतका पूर्णतया मन्धन 
करने वाले है। अतएव श्रृतके पाण्डित्यके कारण वे महनीय यशके धारो 
विद्वान है | वी ससेनने लिखा है-- 

“पसियउ मह घरसेणों पर-बाइ-गओह-दाण-व रसीहो 
सिद्ध तामिय-सायर-त्रग-सघाय-धोय-मणी " || 

स्पष्ट है कि धरसेन आचार्ण सिद्धान्तविषयके प्रौढ विद्वान ये। श्रुतकी 
नष्ट ढ्ोत्ती हुई परम्पराका रक्षा इन्हीके द्वारा हुई है। इनके विषयमे 'पट्खण्डा- 
गम' टीकासे जा तथ्य उपलब्ध होते है, उनसे एसा ज्ञात टोता है कि घरसेना- 
चाय मन्त्र-तन्त्रके भा ज्ञाता थे | इतका योनिप्राभुत' नामक मन्त्रशास्त्रसबन्धी 
कोई ग्रन्थ अवश्य रहा है। इस यानिप्राभुतका निर्देश 'बवलाटोका'मे भी 
प्राप्त होता हैं-- 

“जाणिपाहुई मणिद-मत-तत-सत्तोआ पोग्गलाणुभागो त्ति घेन-तव्बा | 

अतएव 'बहनृटिप्पणिका'के साथ घवल्ाटीकाम भी योनिप्राभृत'का निर्देश 
उपलब्ध होता है । इस आलोकमे धरसेनरचित 'योनिप्रामृत' ग्रथपर अविश्वास 
लीं किया जा सकता है। घवलाटीकामे बताया गया है कि पुष्पदन्‍्त और 
भूतव्लिको बुद्धि-परीक्षाके हेतु धरसेनाचायंने दो मन्त्र दिये थे। उनमे एक मन्त्र 
अधिक अक्षर वाला था और दूसरा ढीनाक्ष र था। गुझुने दो दिनके उपवासके 
पदचात्त उन मन्बोको सिद्ध करनेका आदेश दिया । शिष्य मस्त्रसाधनामे सलग्न 
हो गये । जब मन्त्रके प्रभावसे उन्तकी अधिष्ठात्री देवियाँ उपस्थित हुई तो एक 
देवीके दाँत बाहर निकले हुए थे और दूसरी नी थी। देवता विक्ृताडु नहीं 





१ घबलाटोकासमन्बित पट्खण्डागम, प्रथम जिल्द, पृू० ६। 
२. घवलाटीका, जिल्द १, प्रस्तावना, पु० ३०, 
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। 


होते; इस प्रकार निश्चय कर उन दोनोंने मंत्रसम्बन्धी व्याकरणशास्त्रके 
आधारपर उन मन्त्रोंका शोधन किया और मनन्‍्त्रोंको शुद्धकर पुनः साधनामें 
संलग्न हुए | वे देवियाँ पुनः सुन्दर और सौम्य रूपमें प्रस्तुत हुईं | सिद्धिके 
अनन्तर वे दोनों शिष्य गुरुके समक्ष उपस्थित हुए | और विनयपू्व॑ंक विद्यासिद्धि 
सम्बन्धी समस्त वृत्तान्त निवेदित कर दिया | गुरु धरसेनाचाय॑ शिष्योंके ज्ञान 
से प्रभावित हुए और उन्होने शुभ तिथि, शुभ नक्षत्र ओर शुभ वारमे सिद्धान्त- 
का अध्यापन प्रारभ किया |" 
घवलग्रथके इम उल्लेखसे यह स्पष्ट ज्ञात होता है कि धरसेनाचार्य 
मन्त्र-लन्त्रके ज्ञाता थे । अत उनका मन्त्रशास्त्रसम्बन्धी योनिप्राभूत्त' ग्रन्थ 
अवश्य रहा है । 
आगममसम्बन्धी ज्ञानके लिए पट्खण्डागम ग्रन्थ ही प्रमाणछप है | इस 
पन्‍्थका समस्त विषय उन्हींके द्वारा प्रतिपादित है । पुष्पदन्त और भूतबलिने 
उनसे ही सिद्धान्तविषयक ज्ञान प्राप्त कर पट्खण्डागमके सूत्रोंकी रचना की है| 
धवलाटीकासे धरसेनाचारयंके सम्बन्धमें निम्नछिखित जानकारो प्राप्त 
होती है-- 
धरमसेन सभी अग और पूर्वो के एकदेश ज्ञात्ता थे | 
अष्टांग-महानिमित्तके पा रगामी थे । 
लेखनकलामे प्रवीण थे । 
मन्त्र-तन्त्र आदि शास्त्रोके बेत्ता थे। 
महाकम्मप्यडिपाहुडके? वेत्ता थे । 
प्रवचन और शिक्षण देनेकी कष्ठामे पटु थे | 
७ प्रवचनवत्सल थे । 


१ तदा ताण तेण दो विज्ञाओं दिण्णाओ । तत्थ एया अहिय-क्खरा, अवरा विहीण- 
क्वरा । एदाओ छट्ठोबवासेण साहेहु ज्षि। तदों ते सिद्धविज्जा विष्जा-देवदाओं 
पेच्छति, एया उहतुरिया अवरेया काणिया | एसो देवदाणं सहायों ण होदि सि 
चितिऊण मंत-व्बाय रण-सत्थ-कुसलेहि हीणाहिय-बल्लषराणं. छहणावणयण-विहाणं 
काऊण पढेतेहि दो वि देवदाओ सहावरूव-द्वियाओ दिद्ठाओ । पुणों तेहि धरसेण- 
भयव॑त्स्स जहावित्तेण विणएण णिवेदिदे सुद्ु, तुदुण धरसेण-भडा रएण सोम-तिहि- 
णक्खत्त-वारे गंथों पारद्धों' 


बी आए वए +) ल्‍ 3 





--धट्खण्डागमधवलाटीका, प्रथम पुस्तक, पृ० ७०। 
२. जयठ धरसेणणाहो जेण महाकम्मपयडिपाहुडसेलो । 


बुद्धिसिरेणुद्धरआ.. समप्पिओ पुप्फयतस्स ॥ 
-+धवला 


श्रुतुधर और सारस्वताचार्ये ' ४९ 


८. प्रश्नोत्तरशेलीमें शका-समाधानपूर्वक शिक्षा देनेमें कुशल थे । 

९. महनीय विषयको संक्षेपमे प्रस्तुत करना भी उन्हें आता था। 

१०. आग्रायणीयप॒वके पठ्चम वस्तुके चतुर्थ प्राभुतके व्याख्यानकर्त्ता थे । 

9११. पाठन, चितन एवं शिष्य-उद्बोधनकी कलछामे पारगत थे | 
पुष्पदन्त और उनका रचना 

पुष्पदन्‍्त और भूतबलिका नाम साथ-साथ प्राप्त होता है, पर प्राकृत पढ्ढा- 
वलीमें पुष्पदन्तको भूतबलिसे ज्येष्ठ माना गया हैं। धरसेनके पश्चात्‌ पुष्प- 
दन्तका कार्य-काल ३० वर्षका बताया है। प्रृष्पदन्‍्त और भूतबलि दोनो ही 
धरसेनाचार्यके निकट श्रुतको शिक्षा प्राप्त करने गये थे। शिक्षा-समाप्तिके 
पदचात्‌ सुन्दर दाँतोंके कारण इनका नाम पुष्पदन्त पड़ा था | 

विबृध श्रीधरके श्रुतावत्ता रमे भविष्यवाणीके रूपमे जो कथा दी गई है 
उससे पुष्पदन्त और भूत्तनलिके जीवनपर प्रकाश पड़ता है ;पर इस श्रुतावता रमे 
जिन तथ्योकी विवेचना की गई है वे विचारणीय है । बताया है--भरत क्षेत्रके 
बांमिदेश--बह्यदेशमे वसुन्धरा नामकी नगरी होगी | वहाँके राजा नरवाहन और 
रानी सुरूपा पुत्र न होनेके कारण खेद-खिन्न होर । उस समय सुबुद्धि नामका सेठ 
उन्हे पह्मावत्तीकी पूजा करनेका उपदेश देगा | तदनुसार देवीकी पूजा करनेपर 
राजाको पुत्रलाभ होगा और उस पुत्रका तलाम पद्म रखा जायगा। त्तदनन्तर 
राजा सहस्रकूटचैत्यालयका निर्माण करायेगा और प्रतिवर्ष यात्रा करेगा । सेठ 
भी राजकृपासे स्थान-स्थानपर जिनमन्दिरोका निर्माण करायेगा । उसी समय 
वसन्‍्त ऋतुमें समस्त सघ यहाँ एकत्र होगा और राजा सेठके साथ जिनपूजा 
करके रथ चलावेगा | इसी समय राजा अपने मित्र मगवसम्राटको मुनीन्‍्द्र 
हुआ देख सुब॒द्धि सेठके साथ विरक्‍त हो दिगम्बरी दीक्षा धारण करेगा | इसी 
समय एक लेखवाहक वहाँ आयेगा। वह जिनदेवको नमम्कार कर मुनियोकी 
तथा परोक्षम धरसेन गुरुकी वन्दना कर छेख ममपित करेगा । वे मुनि उसे 
बाचेंगे कि गिरिनगरके समीप गुफावासी धरसेन मुनीश्वर आग्रायणीय पूर्वकी 
पञ|चमवस्तुके चौथे प्राभृत्तगास्त्रका व्याख्यान आरभ करने वाले है । धरसेन 
भट्टा रक कुछ दिनोंमें नरवाहन और सुबुद्धि नामके मुनियोंको पठन, श्रवण और 
चिन्तन कराकर आसाढ़ शुक्ला एकादशीको शास्त्र समाप्त करेंगे। उन्तमेसे 
एककी भूत रात्रिको बलिबिधि करेंगे और दूसरेके चार दाँतोकों सुन्दर बना 
देंगे । अत्तएव भूत्त-बलिके प्रभावस नरवाहन मुनिका नाम भूत्तनलि और चार 
दाँत समान हो जानेमे सुबुद्धिमुनिका नाम पृष्पदन्त होगा ।' 
१. श्रुतावतार, माणिकचन्द्र दि० जैन ग्रन्थमाला, प्रन्यादु: २१, सिद्धान्तसारादिसग्रह 

पु० ३१६-३१७ 
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इस आख्यानमे अन्य कुछ तथ्य हो या न हो, पर इतना यथाथे है कि पुष्प- 
दनन्‍तका प्रारभिक नाम कुछ और रहा होगा। घवलाटोकामें भी पृष्पदन्तके 
नामका उल्लेख करते हुए लिखा हैं-- 


“अवरस्स वि भूदेहि पूजिदस्स अत्यवियत्य-द्विय-दंत-पंतिमोसारिय भूदेहि 
समीकय-दंत्तस्स 'पृष्फयतो' त्ति णाम कय ।* 


अर्थात्‌ देवोंने पूजा कर जिनकी अस्तव्यस्त दतपंक्तिको दूर कर सुन्दर बना 
दिया उनकी धरसेन भट्टा रकने प्रृष्पदल्त सज्ञा की | स्पष्ट है कि पृष्पदन्त यह 
आरभिक नाम नहीं है | गरुने यह नामकरण किया है। दक्षिणापथसे जिन दो 
साधओके आनेका उल्लेख किया गया है उनके आरभिक नामोका कथन नही 
आया है। यह सत्य है कि पृष्पदन्त भी भूतबलिके समान ही प्रतिभाशाली और 
ग्रन्थ-निर्माणमें पट है । 


दन्द्रनन्दिने अपने श्रुतावता रमे लिखा है कि वर्षावास समाप्त कर पुष्पदन्त 
और भूतबलि दोनोने ही दक्षिणकी ओर विहार किया | और दोनों करहाटक'* 
पहुँचे | वहाँ उनमसे पुष्पदन्त मुनिने अपने भानजे जिनपालितसे भेंट की और 
उसे दीक्षा देकर अपने साथ ले वनवास देशकों चले गये । तथा भूतबलि द्रविड 
देशकी मधु नगरीमे ठहर गये | 


करहाटकको कुछ विद्वानोनत सितारा जिलेका आधुनिक करहाड या कराड 
और कुछने महाराष्ट्रका कोल्हापुर नगर बतलाया है। करहाटक नगर प्राचीन 
समयमे वहुत प्रसिद्ध था। स्वामी समन्‍्तभद्र? भी इस नगरसे पधारे थे। 
शिलालेंखोसे ज्ञात होता है कि उस समय यह नगर विद्या और वीरता दोनों 
के छिए प्रसिद्ध था । 


उपर्यूक्त चर्चासे एक तथ्य यह प्रसूत होता है कि पृष्पदन्तके भानजे जिन- 


१. परट्खण्डागमघवलाटीका, प्रथम पुस्तक, पू० ७१ 
२. जग्मतुरथ करहाटे तयो सय पृष्पदन्त नाम मुनि. । 
जिनपालितामिधानं दृष्ट्वाइसो भगिनेयं स्‍्व॑ ॥ 
दत्वा दीक्षा तस्में तेन सम देशसेत्य वसबासम्‌ । 
वस्थों भूतबेलिरपि मध्राया द्रविडदेशेक्ल्थात्‌ ॥ 
-“अुताबतार, पथ्च १३१-१३३ 
३. प्राप्तोडह करहाटक बहुभट विद्योत्कर्ट संकर्ट । 
-मल्लिषेण-प्रशस्ति-शिलालेख ५४ इलोक ७ 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य ६ ५१ 


पालित करहाटकके निवासी थे । अतः पुृष्पदन्तका भी जन्मस्थान करहाटके 
आसपास ही होना चाहिए | 

धरसेनाचायंने महिमा नगरीमे सम्मिलित हुए दक्षिणापथके आचार्योके 
पास अपना पत्र भेजा था, जिसके फलस्वरूप आन्ध्रदेशकी वेणा नदीके तटसे 
पुष्पदन्‍्त और भूतबलि उनके पास पहुचे थे । वर्तमानमें सतारा जिलेमें वेष्या 
नामकी नदी प्रवाहित होती है और उसी जिलेमें महिमानगढ नामक ग्राम भी 
है। बहुत संभव है कि यह ग्राम ही प्राचीन महिमा नगरी रहा हो । अत्तएव 
सतारा जिलेका करहाड ही करहाटक हो त्तो इसमे कोई आइचय नहीं है। 


वनवास देश उत्तर कर्णाटठकका प्राचीन नाम है। यहाँ कदम्बवशके 
राजाओंकी राजधानी थी। इस वनवास देशमे ही आचार्य पुष्पदन्तने जिन- 
पालितको पढ़ानेके लिए 'बीस्दि' सूत्रोकी रचना की । और इन सूत्रोंकों भूतत- 
बलिके पास भेजा | भूत्तनलिने उन सूत्रोका अवलोकन किया और यह जानकर 
कि पुष्पदल्त आचायेकी अल्पायु अवद्विष्ट है, अत: महाकमंप्रक्ृत्तिप्राभुतका 
विच्छेद न हो जाय, इस भयसे उन्होने द्र॒व्यप्रमाणानुगमको आदि लेकर ग्रन्थ- 
रचना की । अतएवं यह स्पष्ट है कि षट्खण्डागमसिद्धान्तका प्रार्भिक भाग 
वनवास देशमे रचा गया और शेष ग्रन्थ द्रविड़ देशम । 
समय-निर्धारण 

यह हम पहले ही लिग्ब चुके है कि पुष्पदन्त भूत्तनलिसे आयुम ज्येष्प्र थे। 
आचाये॑ वीरसेनने मगलाचरण-सदभभ॑में भूतततलिसे पूर्व पुष्पदन्तका स्तवन 
किया है | लिखा है-- 

पणमामि पुप्पयंत॑ दुण्णयधयार-रव । 
भग्ग-सिब-मग्ग-कंटयमिसि-समिइ-बढ़ सया दंत्त ॥|' 

अर्थात्‌ जो पापोंका अन्त करने वाले है, कुनयरूप अधिकारके नाश करनेके लिये 
सूर्य तुल्य हैं, जिन्होंने मोक्षमार्गके विध्नोंको नण्ट कर दिया है, जो ऋषियोंकी 
समित्ति अर्थात्‌ सभाके अधिपति है और जो निरन्तर पण्चेन्द्रियोका दमन करने 
वाले है ऐसे पुष्पदन्त आचायंको मे प्रणाम करता हूँ । 

उपर्युक्त उद्धरणमे “इसि-समिइ-व३” विचारणीय है । इस पदका अर्थ यह 
है कि पुष्पदन्त अपने समयके आचार्या मे अत्यन्त मान्य थे और इसीलिये वे 
मुनिसमित्तिके सभापति कहलाते थे । 


नदिसघकी प्राकृत-पट्टावलीके अनुसार पुष्पदन्‍्त भूततबलिसे पूर्व॑वर्त्ती हैं । 


१. षट्खण्डागमघवलाटीका, पुस्तक १, पृष्ठ ७, मंगल-गाथा ५। 
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इसके अनुसार इनका समय वोर नि० सं० ६३३के' पश्चात्‌ ई० सन्‌ प्रथम- 
द्वितीय शताब्दीके लगभग होना चाहिए । डा० ज्योतिप्रसाद जैनने पृष्पदन्त- 
का समय ई० सन्‌ ५०-८० मात्रा है ९ 


रचनादाक्ति और प्रतिभा 


घबलामे आचारय॑ वीरसेनने बतचलाया है कि बीस प्रकारको प्ररूपणाएं 
सुत्नोक द्वारा की गयी है। अत्त. पुष्पदन्ताचार्यने जो 'बिसदिसुत्त' कहा है उसका 
अभिप्राय सत्प्ररूपणाके सत्रोंम आगमोक्त बोस प्ररूपणाओके कथनसे है। धवला- 
कारने सत्प्ररूपणाक सत्रोंकी व्याख्या समाप्त करनेक पश्चात्‌ लिखा है कि 
सत्सृत्रोका विवरण समाप्त हो जानेके अनन्तर उनको प्ररूपणा करेंगे । इससे 
स्पष्ट है कि आचार्य पृष्पदन्तने सत्सूश्रोकी हो रचना की है; उसकी प्ररूपणाका 
कथन नहीं किया। यद्यपि उन्होंने अनुयोगद्वा रका नाम “संत्परूवणा” ही 
रखा है। ऐसी स्थितिमे पुष्पदन्ताचायंक द्वारा रचे गये सूत्रोंको 'सत्तसुत्त' कहना 
अधिक उचित था, पर इस शब्दका प्रयोग न कर बीसदिसुत्त' क्‍यों कहा, इस 
सम्बन्ध्म कोई सन्‍्तोषजनक समाधान प्राप्त नही होता है। 


इन्द्रनन्दिने? लिखा है कि पुष्पदन्तने सौ सूत्रोंकी पढ़ाकर जिनपालितकों 
भूतबलिक पास भेजा, किन्तु सत्प्ररूणणाक सूत्रोंकी संख्या १७७ है। अत्त: उनका 
यह कथन भी सतक प्रतीत्त नही होता । यह सत्य है कि सत्प्ररूपणाके १७७ 
सत्र पुष्पदन्ताचायं द्वारा रचे गये है। अत' उत्थानिकामें धवलाकारने 
पृष्पदन्तका ही नामोल्लेख किया है । 

इस ग्रन्थकी रूपरेखाका निर्माण पुष्पदन्तक द्वारा ही हुआ होगा। यत्तः 
ग्रन्थ-निर्माणका आरभ पुष्पदन्तने किया है। इन्होने चौदह जीवसमासो और 
गणस्थानोके निरूपणके लिये आठ अनुयोगद्वा रोको ही जानने योग्य बतलाया 
है। ये आठ अनुयोगद्वार है--१ सत्तपरूवणा, २ द्रब्यप्रमाणानुगम, ३. 
क्षेत्रानुगम, ४. स्पर्शानुगम, ५ कालानुगम, ६ अन्तरानुगम, ७ भावानुगम, और 


१ प्राकृत-पद्ावलीमे अर्हद्लिका काल २८ वर्ष, माधघनन्दिका २१ वर्ष, धरसेनका 
१९ ब्ष और पुष्पदन्तका ३० वर्ष माना हैं। इस प्रकार वीर नि० स० ६६३ 
समय आता है । 

२, पट वुह्मात8 $0फ7९९४ ० रद क्षाइ079 ण॑ ठैशलंधा। ]प्रत2, ७. 44, 

३. सुत्राणि तानि शतमध्याप्य ततो भूतबलियुरो: पाइवंम्‌ । 
तदभिप्राय॑ जातु प्रस्थापयदगमदेषो5पि ।। 

--अुतावतार, इलोक संख्या १३६ । 


ध्रतधर और सारस्वताचार्य : ५३ 


८. अल्पबहुत्वानुयम । जीवस्थान नामक प्रथम खण्डके ही ये आठ अधिकार हैं । 
इन अधिकारोंके अनन्तर जीवस्थानकी चूलिका है ! इस चूलिकाको भी जीव- 
स्थानका भाग सिद्ध करनेके लिए धवलाकारको शंका-समाधान करना पडा 
है और अन्तमे उन्होंने बताया है कि चूलिकाका अन्तर्भाव आठ अनुयोग- 
द्वारोंमे होता है। अत. चूलिका जीवस्थानसे भिन्न नहीं है। धवलाकारकी इस 
चर्चासे यह स्पष्ट है कि पुृष्पदन्त आचार्य द्वारा आठ अनुयोगद्वारोमे जो बातें 
कथन करनेसे छूट गई थी उनसे सम्बद्ध बात्तोका कथन चूलिका अधिकारसे 
किया गया है। घवलाक अध्ययनसे यह प्रतीत होता है कि चूलिका अधिकार 
पुष्पदन्त द्वारा रचित नही है। पुष्पदन्तने केवल जीवस्थान नामक खण्डका 
ही उक्त सृत्रोंमे ग्रथन किया है । 

इन्द्रनन्दि" ने लिखा है--'पुष्पदन्त मुनिने अपने भानजे जिनपालितकों 
पढ़ानेके लिए कर्म प्रकृतिप्राभुत॒का छ. खण्डोमे उपसहार किया है। और 
जीवस्थानके प्रथम अधिकारकी रचना की और उसे जिनपालित्तको पढ़ाकर 
भूतबलिका अभिप्राय अवगत करनेके लिए उनके पास भेजा । जिनपालित्तसे 
सत्प्ररूपणाके सूत्रोको सुनकर भूतवलिने पुष्पदन्त गुरुका पट्खण्डागम-रचनाका 
अभिप्राय जाना । 

जीवस्थानके अबता रका कथन करत हुए धवलाटीकाकार आचाय॑ वारसेनन 
जो विमर्श प्रस्तुत किया है उससे आचार्य पुष्पदन्‍्तकी रचनाशक्ति, पाण्डित्य 
एवं प्रतिभा पर पूरा प्रकाश पड़ता है। लिखा है--''दूसरे आग्रायणीय पर्वके 
अन्तर्गत चोदह वस्तु-अधिका रोंमें एक चयन लबव्धि नामक पाँचवाँ वस्तु-अधि- 
कार है। उसमे बीस प्राभुत है । उनमेसे चतुथे प्राभृत्त कमंप्रकृति है। उस 
कर्मप्राभुतप्रकृतिके २४ अर्थाधिकार है। उनमे छठा अधिकार बन्धन नामक 
है । इस अधिकारके भी चार भेद है--- 

१ बन्ध, २ बन्बक, ३ बन्धनोय और ४ बन्धविधान | इनमेसे बन्धक अधि- 
कारके ग्यारह अनुयोगद्वार है। उनमे पञ्चम अनुषोगद्वार द्रव्यप्रमाणानुगम 
है। इस जीवम्थान नामक खण्डमे जो द्रव्यप्रमाणानुगम नामक अधिकार है 
वह इसा बन्धक नामक अधिका रसे निस्सृत है। बन्धविधानके भी चार भेद है-- 
प्रकृतिबन्ध, स्थितिबन्ध, अनुभागबन्ध और प्रदेशबन्ध | इन चारो बन्धोंमेंस 
प्रकृतिबन्धके दा भेद हे-म्‌लप्रकृतिबन्ध और उत्तरप्रकृत्तिबन्ध । उत्तर- 


१. अ्रथ पृष्पदन्तमुनिरप्यध्यापयितुं स्वभागिनेयं तम्‌ । 
कर्मप्रकृतिप्रामृतमुपसंहायेव. पड़भिरिह खण्ड. ॥ 
“-श्रुतावतार, इलोकसंब्या १३४ । 


५४ : तोथंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


बन्धके दो भेद है--एकेकोत्तर प्रकतिबन्ध और अब्वोगाढ़ोत्तरप्रकृतिबन्ध । 
एकेकोत्तरप्रकृतिबन्धके २४ अनुयोगद्वार है । उनमेसे जो समुत्कीतंन नामक अधि- 
कार है उसमेसे प्रकृतिसमुत्कीत्तंन, स्थान-समुत्कीत्तन और तीन महादंडक निस्सृत 
है। तेईसवें भावानुगमसे भावानुगम निकला है। अब्वीगाढ़ उत्तरप्रकृतिबन्धके 
दा भेद है--भुजगारबन्ध और प्रकृतिस्थानबन्ध । प्रकृतिस्थानबन्धके आठ 
अनुयोगद्वार है--सत्अरूपणा, द्रव्यप्रमाणानुगम, क्षेत्रानुगम, स्पर्शानुगम, काला- 
नुगम, अन्तरानुगम, भावानुगम और अल्पबहुत्वानुगम | इन आठ अनुयोगद्दा रो मेसे 
छ. अनुयोग-द्वार निकले हैं--सत्प्ररूपणा, क्षेत्रप्ररूपणा , स्पर्शनप्ररूपणा , अन्तर प्ररू- 
पणा और अल्पबहुत्वप्ररूपणा । ये छः: और बन्धक अधिकारके ग्यारह अधि 
कारोंमेसे निस्सृत द्रव्यप्रमाणानुगम तथा तेईसवें अधि कारसे निस्सुत भावानुगम 
ये सब मिलकर जोवस्थानके भाठ अनुयागद्वार हैं। इस विवेचनसे ज्ञात हाता 
है कि आचार्य पुष्पदन्तने 'एत्ता" इत्यादि सत्र उक्त आधारको ग्रहण कर ही 
कहा है । 


उक्त समस्त विमशंके' अध्ययनसे निम्नलिखित निष्कर्ष उपस्थित होते है-- 

१. पट्खंडागमका आरभ आचाय॑ पृष्पदन्तन किया है । 

२ सत्प्ररूपणाके सत्रोके साथ उन्होंने घट्खंडागमकी कोई रूपरेखा भी भूत- 

बलिक निकट पहुंचायी होगी । 

पुष्पदन्तने अपनी रचना जिनपालितको पढायी और तदनन्तर 

अपनेको अल्पायु समझकर गुरुभाई भूतबलिकों अवशिष्ट कार्यंको पूर्ण 

करनेक लिये प्रे।रत किया हांगा । 

4 पुष्पदन्त महाकर्मप्रकृतिप्राभृत्तक अच्छे ज्ञाता एवं उसके व्याख्याताके 
रूपम प्रसिद्ध रहे है। यद्यप सूत्रोके रचयिताओका नाम नही मिलत्ता 
है; पर धवलाटाकाके आधारपर सत्प्ररूपणाके सूत्रोके रचगिता पृष्प- 
दन्त है। 

५ पुष्पदन्तन अनुयोगद्वार और प्ररूपणाओके विस्तारकों अनुभव कर हो 
सत्रोकी रचना प्रारम्भ को होगी । 


ल्‍्प 


भूतबलि और उनको रचना 
पुष्पदन्तके नामके साथ भूतबलिका भी नाम आता है। दोनोने एक साथ 


१. एतो इमेंसि चोहसण्हं जीवसमासाणं मग्गणट्गुदाए'तत्थ इमाणि चोहूस चेब ट्वार्णाण 
णायव्वाणि भवंति +-षट्ख० १२ 
२. षट्खण्डागम, धवलाटीका, प्रथम पुस्तक, पु० १२३-१३० | 
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धरसेनाचायंसे सिद्धान्त-विषयका अध्ययन किया था। भूतबलिने अंकुलेश्वरमें 
चातुर्मास समाप्त कर द्रविड़ देशमें जाकर श्रतका निर्माण किया। धवलाटीकामें 
आचाये वी रसेनने पृष्पदन्तके पश्चात्‌ भूसबलिकों नमस्कार किया है। 


पणमह कय-भूय-बलि भयर्बाल केस-वास-परिभूय-बलि । 
विणिहय-वम्मह-पसरं वड्ढाविय-विमल-णाण-बम्मह-पसर ॥।' 


अर्थात्‌ जो भूत--प्राणीमात्रके द्वारा पूजे गये है अथवा भूत्त नामक व्यन्तर 
जाततिके देवों द्वारा पूजित है; जिन्होंने अपने केशपाश अर्थात्‌ सुन्दर बालोंसे बलि-- 
जरा आदिसे उत्पन्न होने वाली शिथिलताको परिभूत--तिरस्कृत्त कर दिया है । 
जिन्होने कामदेवके प्रसारको नष्ट कर दिया है और निर्मल ज्ञानके द्वारा ब्रह्मचयं- 
को वृद्धिगत कर लिया है उन भूतबलि नामक आचायंको प्रणाम करो। 


उपयुक्त गाथामे भूतबलिके शारोरिक और आत्मिक तैजका वर्णन किया 
है | भूतबलिकी आन्तरिक ऊर्जा इतनो बढी हुई थी, जिससे ब्रह्मचयंजन्य सभी 
उपलब्धियाँ उन्हे हस्तंगत्त हो गई थी। ऋरद्धि और सपस्याके का रण प्राणीमात्र 
उनकी पूजा प्रतिष्ठा करता था। इस प्रकार आचार्य बीरसेनने आचार भृत्तबलीके 
व्यक्तित्वकी एक स्पष्ट रेखा अकित को है। सौम्य आकृत्तिके साथ भूतबलिके 
केश अत्यन्त संयतत और सुन्दर थे | केशोंको कृष्णता और स्निग्धताके कारण वे 
युवा हो प्रतीत होते थे | 


श्रवणबेलगोलके एक शिलालेखपम पुष्पदन्तके साथ भूतबलिकों भी अहुंद- 
बलिका शिष्य कहा है। इस कथनसे ऐसा ज्ञात्त होता है कि भूततबलिके दाक्षा- 
गुरु अहंदुबलि और शिक्षागुरु धरसेनाचार्य रहे होंगे। लिखा है-- 


य. पुष्पदस्तन च भूतबल्याख्येनापि शिष्य-द्वितयेन रेजे | 
फलप्रदानाय जगज्जनाना प्राप्तो5द्भुराभ्यामिव कल्पभूज, ॥| 
अहंदबलिस्सड्भुचतुविध स श्रीकोण्डकुन्दास्वयमूलसद्ू । 
कालस्वभावादिह जायमानद्वेषेतराल्‍पीकरणाय चक्रे ॥- 
इन अभिलेखीय पद्मोंके आधारपर अहँद्बलिको भूतबकिका गुरु मान लिया 
जाय त्तो काई हानि नहीं है । समयक्रमानुसार बहंदबलि और पुष्पदन्तके 
समयमें २१ + १९ ८ ४०्वर्षका अन्तर पडता है जिससे अहंदबलिका भूतबलि 
ओर पुष्पदन्तके समसामयिक होनेमें कोई बाधा नहीं है । 


१. परखण्डागम, धवलाटोका, प्रथम पुस्तक, इलोक ६ 
२. श्रवणबेलगोल अभिलेख संख्या १०५, पद्म २०-२६ 


५६ : तीर्थंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


भूतनलिके व्यक्तित्व और ज्ञानके सम्बन्धमें धवलाटीकासे पर्याप्त प्रकाश 
पढ़ता है। बताया है-- भूतबलि भट्टारक असंबद्ध बात नहीं कह सकते | यत: 
महाकमंप्रकृति प्राभुत रूपी अमतपानसे उनका समस्त राग-द्ेष-मोह दूर हो गया है। 

“ण चासंबद्ध भूदबलिभडारओ परूवेदि महाकम्मपय्डिपाहुड-अमियवाणेण 
ओसारिदा सेसरागदोसमोहत्तादो ।'”* 


इस उद्धरणसे स्पष्ट है कि भूतबलि महाकमंप्रकृतिआभुतके पूर्ण ज्ञाता 
थे | इसलिये उनके द्वारा रचित सिद्धान्तग्रन्थ सबंधा ।नर्दोष और अर्थपूर्ण हैं। 
इन्होंने २४ अनुयोगद्वा रस्वरूप महाकमंप्रकृत्तिप्राभुत॒का ज्ञान प्राप्त किया था | 
बताया है-- 


'चउबीसअणियोगद्वा रसखूवमहाकम्मपयडिपाहुडपा रयस्स भूदवलि- 
भयवततस्स | 


सभय्र-निर्धारण 


भूतबलिका समय आचार्य पुष्पदन्तका समय्र हो है। दानोने एक साथ धर- 
सेनाचायंसे सिद्धान्त-ग्रन्थोका अध्ययन किया और अंकुलेइब रमे साथ-साथ वर्षा- 
बास किया पुष्पदन्त द्वारा रचित प्राप्त सूत्रोके पश्चात्‌ भूतवलिने षट्खण्ड/गमके 
अप भागकी रचना का | डा» ज्योतिप्रसादने भत्तनलिका समय ई० सन्‌ ६६- 
०० लक माना है और षट्खण्डागमका सकलरून ई० सन्‌ ७५ स्वीकार किया है ।* 
प्राकृतपट्टावलो, नन्दिसघकी गुर्वावली आदि प्रमाणोके अनुसार भूतबलिका 
समय ई० सनकी प्रथम शत्ताब्दीका अन्त और द्वितीय शत्ताब्दीका आरभ आत्ता 
है । डा० हो रालाल जैनने धवलाकी प्रस्तावनामे वीर नि०सं० ६१४ ओर ६८१के 
बीच उक्त आचार्यो का काल निर्धारित किया है।* अतएवं भूतबलिका समय ई० 
सन्‌ प्रथम शताब्दोका अन्तिम चरण (ई.८७के लगभग) भवगत होता है | 


रचना-शाक्ति और पाण्डित्य 


इन्द्रनन्दिके श्रुतावत्तारसे ज्ञात होता है कि भूतबलिने पुष्पदन्त विरचित 
सूत्रोकों मिलाकर पाँच खण्डोंके छः हजार सूत्र रचे ओर तत्पश्चात्‌ महाबन्ध 
नामक छठे खण्डकी तीस हजार सजच्नग्रंथहप रचना की |" 


१ पटखण्डागम, घवलाटीका, पुस्तक १०, १० २७४-२७५ । 

२ वही, पुस्तक १४, पृ० १३४। 

हे. बफह [बंगव 07068 ० फिट क्राह0ा9 णैी #्ाटता। जता, ए, 4]4, 
४, पषट्खण्डागम, घवलाटीका, पुस्तक १, प्रस्ताबना पृ० २२-३१ 

५. शुतावतार, प्ध १२९ 
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छक्खडागमके सूत्रोंके अवछोकनसे प्रकट होता है कि प्रथम खण्ड जीव- 
स्थानके आदिमे सत्प्ररूपणासृत्रोंके रचयिता पुष्पदन्ताचार्यने मंगलाचरण किया 
है और तदनुसार घवलाटीकाकार वोरसेन स्वामोने भी श्रुतावत्तार आदिका 
कथन किया है। षट्खण्डागमके रचयितता भूतबलिने चौथे खण्ड वेदनाके आदियें 
पुतः मंगल किया है और घवलाका रने भी जीवस्थानके समान ही कर्ता, निमित्त, 
श्रुतावतार आदिकी पुनः चर्चा को है । इससे यह षट्खण्डागमग्रन्थ दो भागोंमे 
विभक्त प्रतीत होता है| पहले भागमे आदिके तीन खण्ड है ओर द्वितोय भागमें 
भन्तके तीन खण्ड है| इस द्वितोय भागमें हो महाकमंप्रकृतिप्राभ तके २४ अधि- 
कारोंका वर्णन किया गया है। डा० हीरालालजीने इस द्वितीय लण्डकी 
विशेष संज्ञा सत्कमंप्राभृत बततायी है। वस्तुत' आचार्य भूत्तनलिने षट्खण्डागमके 
जीवस्थानको छोडकर शेष समस्त खण्डोंकी रचना की है। क्ृतिअनुयोगद्वारके 
आदियें ग्रन्थावत्ता रका वर्णन करते हुए वीरसेन स्वामीने लिखा है कि धरसेना- 
चार्यने गिरिनगरकी चन्द्रगुफामे भूतबलि और पुष्पदन्तका समग्र महाकमंप्रकृति- 
प्राभूत समरपित कर दिया | तत्‌पश्चात्‌ भूलबलि भट्ठा रकने श्रुत-नदीके प्रवाहके 
विच्छेदके भयसे भव्य जीवोंके उद्धारके लिये महाकर्मंप्रक्ृतिप्राभुतका उपसहार 
करके छः खण्ड किये |* 


इन्द्रनन्दिने अपने श्रुतावत्तारम यह लिखा है कि भूतबलि आचाय॑ने षट- 
खण्डागमकी रचना कर उसे ग्रन्थहूपमे निब्रद्ध किया और ज्येष्ठ शुक्ला पत्रभी- 
को उसकी पूजा की और इसी कारण यह पञचमी श्रुतपञ"्चमीके नामसे विख्यात 
हुई । ततृपश्चात्‌ भूतबलिने उस पट्खण्डागमसूत्रके साथ जिनपालितकों पुष्प- 
दल्त गुरुके पास भेजा। जिनपालितके हाथमे पट्खण्डागमग्रन्थको देखकर 
मेर द्वारा चिन्तित कार्य सम्पन्न हुआ, यह अवगत्त कर पुष्पदल्त ग॒ रुने भी श्रुतत- 
भक्तिके अनुरागम पुरुकित हाकर श्रुत-पचमोके दिन उक्त ग्रन्धकों पूजा को । 


श्रुतावत्तारके उक्त कथनसे यही प्रमाणित होता है कि पुष्पदन्ताचायेने 
पट्खण्डागमकी रूपरेखा निर्धारित कर सत्प्ररूपणाके सूत्रोकी रचना की थो और 
शष भागकों भूत्तनलिने समाप्त किया था । 

छक्खडागमके अवलाकनसे यद स्पष्ट ज्ञात होता है कि दूसरे खण्ड खुद्दा- 
बन्धस छठे खण्ड तक यह भूत्तवलि द्वारा रचा गया है। चतुर्थ खण्ड वेदनाके 
१. तदों भूतवलिभडारएण सुदणणईपवाहवोच्छेदभीएण भवियलोगाणुर्गहुदुँ महाकम्म- 

पयडिपाहुडमुद्सहरिऊण छक्‍्खंडाणि कयाणि ।' 


-“+पट्खण्डा०, धबला, पुस्तक ९, पु० १३३ | 


५८ - तोथंकर महावीर और उत्तको आचार्य-परम्परा 


अन्तगंत कृतिअनुयोगद्वा रके आदिमे सूत्रकारने ४४ मंगलसूत्र लिखे हें ओर 
४८ वें सूत्रसे ग्रन्थकी उत्थानिकाके रूप आश्रायणीय पुर्वके पञचम वस्तु अधिकार- 
के अन्तगंत कर्मप्रकृतिप्राभूतके २४ अनुयोगद्वारोंका निर्देश किया है। बीर- 
सेन स्वामीने इन मंगलस्‌त्रोंकी लेकर एक लम्बी चर्चा की है।' इस चचसे 
तीन निष्कर्पं निकलते हैः-- 


१. भूतबलिने मंगलसुत्रोकी रचना स्वयं नहीं को। परम्परासे प्राप्त महा- 
कर्म प्रकृतिप्राभृतके मंगलस॒त्रोंका सकलन किया है। 


२. पट्खण्डागमम्म महाकमंत्रकृतिप्राभूतके अथंका हो निबन्धन नहीं किया 
है; अपितु शब्द भी ग्रहण किये गये हैं । 

३. भूतबलि कर्त्ता नही, प्ररूपक है । अत षट्खण्डागमका द्वादशाग वाणी- 
क साथ साक्षात्‌ सम्बन्ध है| 

इस तरह स्पष्ट हे कि आचाय॑ भूतबलि महाकमंप्रकृतिप्राभुतके ज्ञानी एव 
मर्मज्ञ विद्वान थे । 
छक्सण्डागमका वण०्यं विषय एवं संक्षिप्त विवेचन 

यह ग्रन्थ छह खण्डोम विभक्त है-- 

१. जीवड्ाण। 

२ खुद्दाबन्ध । 

रे बधसामित्तविचय | 
४. वेयणा | 
५. बग्गणा । 
६४. महाब॒ध | 
१ 


'जीवट्टाण' नामक प्रथम-खण्डम जीवके गुण-धरमं ओर नानावस्थाओंका 
वणन आठ प्ररूपणाओमें किया गया है| ये आठ प्ररूपणाएँ-- सत्‌, संख्या, क्षेत्र, 
स्पर्शन, कालड, अन्त र, भाव और अल्पबहुत्व है । इसके अनन्तर नो चुलिकाएँ हैं, 
जिनके नाम प्रकृतिसमुत्कीत्तंत, स्थानसमुत्कीतंन, प्रथम महादण्डक, द्वितीय महा- 
दण्डक, तृतोयमहादण्डक, उत्कृष्टस्थिति, जचन्यस्थित्ति, सम्यक्त्वोत्पत्ति और गत्ति- 
अगत्ति है। सत्प्ररूपणा के प्रथम सूत्रमे पथ्चनमस्का र मन्त्रका पाठ है। इस प्ररूपणाका 


१. “तत्थेदं कि णिबद्धमाहों अणिबद्धमिंदि ' ' “तदों सिद्ध णिवद्धमंगलत्तपि। 
उबरि उच्चमाणसु तिसु खंडेसु' इत्यादि । 
--पट्खण्डागम, धवला टोका, पुस्तक ९, पु० १०३-१०४ । 
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विषयनिरूपण ओध और आदेश क्रमसे किया गया है । ओघमे मिथ्यात्व, सासादन 
आदि १४ गुणस्थानोंका और आदेशमे गति, इन्द्रिय, काय आदि १४ मार्गणाओं- 
का विवेचन उपलब्ध होता है । सत्प्ररूपणामे १७७ सूत्र हैं। इनमे४०वें सूत्रसे 
४५वें सूत्र तक छह कायके जीवोका बिस्तारपूर्वक वर्णन आया है। जीबोंके 
बादर और स॒क्ष्म भेदोके पर्याप्त एवं अपर्याप्त भेद किये गये है। वनस्पति कायके 
साधारण और प्रत्येक ये दो भेद बतलाये है और इन्ही भेदोके बादर और सूक्ष्म 
तथा इन दोनो भेदोके पर्याप्त और अपर्याप्त उपभेद कर विषयका निरूपण 
किया है| स्थावर ओर त्रसकायसे रहित जीबोको अकायिक कहा है। 

जोवद्भाणखण्डकी दूसरी प्ररूपणा द्रव्यप्रमाणानुगम है। इसमें १९२ सत्रो 
द्वारा गुणस्थान ओर मागंणाक्रमसे जीवोंकी संख्याका निर्देश किया है। इस 
प्ररूपणाके सख्यानिदेशको प्रस्तुत करनेवाले सृत्रोमे शतसहख्रकोटि, कोड़ा- 
कोड़ी, संख्यात, असंख्यात्त, अनन्त और अनन्तानन्त साश्याओं का कथन उप- 
लब्ध है। इसके आत्तरिक्त सात्तिरंक, हीन, गुण, अवहारभाग, वर्ग, वर्गमुल, घन, 
अन्योन्याभ्यस्त राशि, आदि गणित्तकी मौलिक प्रक्रियाओके निर्देश मिलते है । 
कालगणनाके प्रसगम आवलो, अन्तर्मुहुतं, अवसपिणो, उत्सपिणी, पल्‍्योपम 
आदि एवं क्षत्रकी अपेक्षा अगुल, योजन, श्रेणा, जगतृप्रतर एग लोकका उल्लेख 
भाया है। 

क्षेत्रप्रच्यणाम ९२ सृत्रो द्वारा गृुणस्थान और मा्ंणाक्रमसे जीबोके 
क्षेत्रतरा कथन किया गया है। उदाहरणाथं कुछ सूत्र उद्धृत कर यह बतलाया 
जायगा कि सूत्रकर्त्ताकी शंली प्रश्नोत्तरके रूपमे कित्तनी स्वच्छ है और विषयको 
प्रस्तुत करनेका क्रम कितना मनोहर है | यथा-- 

“सासणसम्माइट्िप्पहुडि जाब अजांगिकेवलि त्ति केवड खेत्ते ? लोगस्स 
असंखेज्जदिभाए । 

मजोगिकेवली केबर्डि खेत्ते ? लोगस्स असखेज्जदिभागे असखेज्जैसु था भागेसु 
सब्बलोगे वा (" 

आदेसण गदियाणुवादेण णिरयगदीए णेरइएसु मिच्छाइट्रविप्पहुडि जाब 
असजदसम्माइंट्रि त्ति केवडि खेत्ते ? छागस्स असखेज्जदिभागे । 

एव सत्तसु पुढ़वीसु णेरइया । " 

तिरिक्खगदीए तिरिक्खेसु मिच्छाइट्री केवाड खेत्ते ? सन्वलाए। 


१. पट्खण्डागम, जोवस्थान, क्षेत्रप्रमाणानुगम, सूत्र ३-४ । 
२. पड्खण्डागम, जीवस्थान, क्षेत्रप्रमाणानुगम, सूत्र ५, ६, ७. 





६० : तीर्थंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


अर्थात्‌ सासादनसम्यक्दुष्टि गुणस्थानसे लेकर अयोगिकेवली गुणस्थान् 
तक प्रत्येक गुणस्थानवर्ती जीव किले क्षेत्रमें रहते हैं? लोकके असंख्यात भाग- 
प्रमाण क्षेत्रमें रहते हैं । 

सयोगकैव्लो जीव किलने क्षेत्रमें रहते है ? लोकके असंख्यातवें भाग- 
प्रमाण क्षेत्रमें अथवा लोकके असंख्यात बहुभागप्रमाण क्षेत्रमें अथवा सवे- 
लोकमे रहते हैं । 

आदेशकी अपेक्षा गतिके अनुवादसे नरकगतिमें नारकियोंमें मिथ्या का 
गुणस्थानसे लेकर असंयत्तमम्यग्दृष्टिगणस्थान तक प्रत्येक गुणस्थानवर्ती जीव 
किलने क्षेत्रमें रहते हैं? लोकके असख्यातवें भागप्रमाण क्षेत्रमे रहते है । 

इसी प्रकार सातों पृथिवियोमे नारकी जीव छोकके असंख्यातवे भागप्रमाण 
क्षेत्रमे रहते हैं । 

तियंह्चगतिमे तियंज्चोम मिथ्यादृष्टि जीव कितने क्षेत्रमें रहते हैं ? सर्व- 
लोकमे रहते है । 

स्पष्ट है कि एक ही सूत्रमे प्इरनन और उत्तर इन दोनोकी योजना की गयी 
है । वास्तवमे यह लेखककी प्रतिभाका वेशिष्ठेय है कि उसने आगमके गभीर 
विषयका सक्षेपमे प्रदनोत्तररूपमे उपस्थित किया है। इस प्ररूषणाका प्रमुख 
वण्य विषय मा्गंणा और गणस्थानकी अपेक्षासे जीवोंके स्पर्शनक्षेत्रत्म कथन 
करना है। यहाँ यह ध्यातव्य 6 कि जिस मागंणाम अनन्त सख्यावाली एके- 
न्द्रिय जीवोकी राशि आती है, उस मार्गणावाल जीव सवंलोकम रहते है और 
गेष मार्गंणावाले छोकके असख्यातवें भागमे। केवलज्ञान, केवरूदर्शन, गरथाख्यात्त 
सयम आदि जिन मार्गणाओसे सयोगीजिन आते है, वे साधारण दशामे त्तो 
लोकके असख्यात्वे भागमे रहते है किन्तु प्रतरसमुद्धातकी दशामे लोकके 
असंल्यात बहुभागोमे तथा लोकपूर्णसमुद्धातकी दशामे सब्बंलोकम रहते है । 
बादर वायूकायिक जीव लोकके सख्यातवे भागमे रहते है । 


स्पर्णन-प्ररूपणामे १८५ सूत्र है। इनमे, वानागुणस्थान और मार्गणावाले 
जीव स्वस्थान, समुद्घात एवं उपपात सम्बन्धी अनेक अवस्थाओ द्वारा कितने 
क्षेत्रका स्पर्द करते है, का विवेचन किया है। जीव जिस स्थानपर उत्पन्न 
होता है या रहता है वह उसका स्वस्थान कहलाता है। और उस शरीरके 
द्वारा जहाँ तक वह आता जाता है वह विहारवतृ-स्वस्थान कहलाता है। 
प्रत्येक जीवका स्वस्थानकी अपेक्षा विहा रवतृ-स्वस्थानका द्षोत्र अधिक होता 
है। जेसे सोलह॒वे स्वरगंके किसी भो देवका क्षेत्र स्वस्थानकी अपेक्षा तो लोकका 
असंख्यात्तवाँ भाग है, पर वह विहार करता हुआ नीचे तृतीय नरक तक 
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जा-आ सकता है। अत' उसके द्वारा स्पर्श किया क्षेत्र आठ राजु लम्बा हो 
जाता है। विहारके समान समुद्धात ओर उपपादको अपेक्षा भी जीवोंका क्षेत्र 
बढ जाता है। बेंदना, कषाय आदि किसी निमित्तविशेषसे जीवके प्रदेशोका 
मूल शरीरके साथ सम्बन्ध रहते हुए भी बाहर फलना समुद्धात कहलाता 
है । समुद्धातके सात भेद हैं। समुद्घातको अवस्थामे जीवका द्वोत्र शरीरकी 
अवगाहलाके क्षेत्रसे अधिक हो जाता है। 


जीवका अपनी पृर्वरर्यायकों छोडकर अन्य पर्यायमे जन्म ग्रहण करना उप- 
पाद है। इस प्रकार इस प्ररूपणामे स्वस्थान-स्वस्थान, विहारवतु-स्वस्थान, 
वेदना, कषाय, वक्रियक, आहारक, तेजस, मारणान्तिक, केवलिसमुद्घात 
और उपपाद इन दश अवस्थाओंकी अपेक्षा किस गणस्थानबाल और किस 
मार्गणावाले जीवोने कितने क्षेत्रका स्पर्ण किया है, यह विवचन किया गया है। 


कालानुयोगमे ३४० सूत्र हैं । इस प्रूपणामें एक जीव और नाना जीवबोके 
एक गुणस्थान और मागंणामे रहनेकी जघन्य एवं उत्कृष्ट मर्यादाओकी काला- 
वधिका निर्देश किया है । मिथ्यादृष्टि मिथ्यात्वगुणस्थानमे कितने काल पय्नेन्त 
रहते हैं? उत्तर देते हुए बताया है कि नाना जीवोंकी अपेक्षा स्बंकाल, पर एक 
जीवकी अपेक्षा अनादि-अनन्त, अनादि-सान्त और सादि-सान्त है । तात्पर्य यह 
है कि अभव्य जीव अनादि अनन्त तथा भव्य जीव अनादि-सान्त और सादि- 
सान्‍्त है । जो जीव एक बार सम्यक्त्व ग्रहणकर पुन मिथ्यात्वगुणस्थानमे 
पहुँचता है, उस जीवका वह मिथ्यात्व सादि-सान्त कहलाता है । 


सूत्रकारने बडे ही स्पष्ट रूपम मिथ्यात्वके त्तोनो कालोका एक जोबकी 
अपेक्षा और अनेक जीवोकी अपेक्षा निरूपण किया हे । जब कोई जीव पहली- 
बार सम्यक्त्व प्राप्त कर अतिज्षीत्र मिथ्यात्वको प्राप्त हो जाता है तो वह 
अधिक-से-अधिक मिथ्यात्व गुणस्थानमे अद्ध पुदूगल परावरत्तन काल तक ही 
रहेगा । इसके अनन्तर वह नियमसे मसम्यक्त्वको प्राप्ककर सयम धारण कर 
मोक्ष प्राप्त कर लता है| 

अन्तर-प्ररूवषणामे ३५७ सूत्र है। इस शब्दका अर्थ विरह, व्युच्छेद या 
अभाव है। किसी विवक्षित गणस्थानवर्त्ती जीवका उस गृणस्थानकी छोड़कर 
अन्य मृणस्थानसे चले जाने पर पुन उसी गुणस्थानकी प्राप्तिके पृ तकका 
काल अन्तरकाल या विरहकाल कहनाता है । सबसे कम विरह-कालको 
जघन्य अन्तर और सबसे बड़े विरहकालको उत्कृष्ट अन्तर कहा है । इस प्रका रके 
अन्तरकालकी प्ररूपणा करने वाली यह्‌ अन्तर-प्ररूपणा है। यह अन्तरकाल 
सामान्य और विशेषकी अपेक्षासे दो प्रकारका होता है । सूत्रकारने 
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एक जीव और नाना जीवोंकी अपेक्षासे एक ही गुणस्थान और मार्गंणामें रहनेकी 
जघन्य और उत्कृष्ट कालावधिका निर्देश करते हुए अन्तरकालका निरूपण किया 
है। मिथ्यादृष्टि जीवका अन्तरकाल कितना है, इस प्रइनका उत्तर देते हुए 
बताया है कि नानाजीवोंकी अपेक्षा कोई अन्तर नहीं है। ऐसा कोई काल 
नही जब संसारमें मिथ्यादृष्टि जोब न पाये जायें, एक जीवकी अपेक्षा मिथ्यात्वका 
जघन्य अन्तर अन्तमुंहूर्त और उत्कृष्ट अन्तर १३२ सागरोपम काल है । तात्पयं 
यह है कि मिथ्याहष्टि जीव परिणामोकी विशुद्धिसे सम्यक्त्वको प्राप्त होकर 
कम-से-कम अन्तमुंहत्त कालमे सक्लिष्ट परिणामों द्वारा पुन मिथ्यादृष्टि हो 
सकता है। अथवा अनेक मनुष्य और देवगतियोमे सम्यकक्‍त्व सहित श्रमणकर 
अधिक-से-अधिक १३२ सागरोपमको प्र्णकर पुन' मिथ्यात्वको प्राप्त हो सकता 
है । तीज और मन्द परिणामोके स्वरूपका विवेचन भी इस प्ररूपणाके अन्तगंत 
आया है। नानाजीवोंकी अपेक्षा मिथ्यादुष्टि, असंयत्त सम्यग्दृष्टि,संयतासंयत्त, प्रमत्त- 
सयत, अप्रमत्तरयत और सयोगकेवलो ये छ गुणस्थान इस प्रकारके है, जिनमे 
अन्तराल उपस्थित नही होता । 

मागंणाओंम उपणमसम्यक्त्व, सुक्ष्सापरायसयम, आहारककाययोग, 
आहारकमिश्रकाययोग, वेक्रियिकमिश्रकाययोग, लरूब्ध्यपर्याप्तमनुष्य, सासादन- 
सम्यक्त्व और सम्यकमिथ्यात्व ऐसी अवस्थाएँ हैं, जिनमे गृुणस्थानोका अन्तर- 
काल सभव होता है। इनका जघन्य अन्तरकाल एक समयमात्र और उत्कृष्ट 
अन्तरकाल सात दिन या छ. मास आदि बतलाया गया है। इन आठ मार्ग- 
णाओके अतिरिक्त शेष सभी मार्गंणाओवाले जीव सदा ही पाये जाते है । 

भाव-प्ररूपणामे ०३ सूत्र हैं। इनमे विभिन्‍न गुणस्थानो और मार्गंणास्थानोंमें 
होनेवाले भावोंका निरूपण किया गया है । कर्मोके उदय, उपशम, क्षय और 
क्षयोपश्म आदिके निमित्तसे जीवके उत्पन्न होनेवाले परिणामविशेषोंकों भाव 
कहते है। ये भाव पॉच टै--१. ओदयिक भाव, २ औपशमिक भाव, ३. क्षायिक 
भाव, ४ क्षायोपश्षमिक भाव और ५ पारिणामिक भाव | 


इन भावोंमेसे किस गुणस्थान और किस मार्गंणास्थानमें कौन-सा भाव 
होता है, इसका विवेचन इस भावप्ररूपणामें किया गया है| मिथ्यात्वगुण- 
स्थानमें उत्पन्न होनेवाले मिथ्यादृष्टको औदयिक भाव होता है । दूसरे गुण- 
स्थानमे अन्य भावोंके रहते हुए भी, पॉरिणामिक भाव रहते है। जिस प्रकार 
जीवत्व आदि पारिणामिक भावोंके लिये कर्मोका उदय, उपणम आदि कारण 
नहीं है उसी प्रकार सासादनसम्यक्त्वरूप भावके लिये दर्शनमोहनीयकमंका 
उदय, उपशमादि कोई भी कारण नहीं है । 
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तीसरे गुणस्थानमें क्षायोपशमिक भाव होता है । यतः इस गुणस्थानमे 
सम्यक-मिथ्यात्वप्रकृतिके उदय होनेपर श्रद्धान और अश्रद्धानरूप मिश्रभाव 
उत्पन्न होता है। उसमें जो श्रद्धानांग है वह सम्यक्त्वगुणका अंश है और जो 
अश्रद्धानांश है वह मिथ्यात्वा अंश है। अतएवं सम्यकमिथ्यात्वभावकों 
क्षायोपशमिक माना गया है। चतुर्थ गणस्थानमे ओपशमिक, क्षायिक और 
क्षायोपशमिक ये तीन भाव पाये जाते है । यलः यहाँ पर दर्शनमोहनीयकर्मका 
उपशम, क्षय और क्षयोपशम ये तीनो ही संभव हैं । 


आदिके चार गणस्थान दशनमोहनीयकमंके उदय, उपशम, क्षय आदि से 
उत्पन्न होते है । अतएवं इन गुणस्थानोंमे अन्य भावोंके पाये जानेपर भी दर्शन- 
मोहनीयकी अपेक्षास भावोकी प्ररूपणा की गई है। चत्तुर्थ गणस्थान तक जो 
असयमभाव पाया जाता है वह चार्त्रिमोहनीयकर्मेके उदयसे उत्पन्न होनेके 
कारण औदयिक भाव है | पर यहाँ उसकी विवक्षा नही की गयी है। 

पञुचम गणस्थानसे द्वादश गुणस्थान तक आठ गुणस्थानोके भावोका कथन 
चारित्रमोहनीयकमके क्षयोपशम, उपणम और क्षयकी अपेक्षासे किया गया है। 

पञु्चम, ष७और सप्तम गुणस्थानमे चारित्रिमोहके क्षयोपशमसे क्षायोपशमिक भाव 

होते है। अष्टम, नवम, दक्षम और एकादश इन चार उपशामक गुणस्थानोमे 
चारित्रमोहके उपशमसे औपशमिक भाव तथा क्षपकश्नेणी सम्बन्धी अष्टम, 
नवम, दशम और द्वादश इन चार गृणस्थानोमे चारित्रमोहनीयके क्षयसे क्षायिक 
भाव होता है। त्रयोदण ओर चतुदंश गुणस्थानोमे जो क्षायिक भाव पाये जाने 
है वे घातियाकर्मोके क्षयसे उत्पन्न हुए समझना चाहिए। गृणस्थानोंके समान 
ही मागंणास्थानोंमे भी भावोका प्रत्तिपादन किया गया है। 

अल्पबहुत्व-प्ररूवणामे ३८२ सूत्र है। नानागृुणस्थान और मार्गणागुण- 
स्थानवर्ती जोबोकों सख्याका हीनाधिकत्व इस प्ररूपणामें वरणित है। अपूर्ब- 
करण, अनिवृत्तिकरण ओर सूक्ष्मसाम्पराय गणस्थानमे उपण्ममसम्थक्त्वी जीव 
अन्य सब स्थानोकी अपेक्षा प्रमाणमें अल्प और परस्पर तुल्य होते है। इनसे 
अपूर्वक रणादि तीन गृणस्थानवरत्तों क्षाय्रिकसम्यग्दष्टि जीब सख्यात गृणित 
है । क्षीणकषाय जीवोंक! संख्या भी इतनी ही है। सयोगकेवली संयमको अपेक्षा 
प्रविश्यमात जोवोस संख्यात गृणित्त है। 

उपयुंक्त आठ प्ररूपणाओके अतिरिक्त जीवस्थानकी नौ चूलिकाएँ है। 
प्रकृतिसमुत्कीत्तन नामकी चूलिकामे ४६ सूत्र हैं। जीवके गति, जाति आदिके 
रूपमे जो नाता भेद उपरूब्ध होते हैं उनका कारण कम है। कमंका विस्तार- 
पू्ंक विवेचन इस चूलिकामें आया है। 
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दूसरों चूलिका स्थानसमुत्कीत्तंवन नामकी है। इसमें ११७ सूत्र हैं । प्रत्येक 
मूलकमंकी कितनी उत्तरप्रकृतियाँ एक साथ बाँधी जा सकती हैं और उनका 
बन्ध किस-किस गुणस्थानमें करता है, इसका सुस्पष्ट विवेचन किया गया है। 
तृतीय चूलिका प्रथम महादण्डक नामकी है | इसमें दो सूत्र हैं ! प्रथमसम्यक्त्व- 
को प्रहण करनेवाला जीव जिन ७३ प्रकृतियोंका बन्धकर्ता है, उन्त प्रकृतियोंकी 
गणना को गई है । इन प्रकृतियोंका बन्धकर्त्ता सज्ञी पञ्चेन्द्रिय मनुष्य या तियेड्च 
होता है। द्वितीय महादण्डक नामकी चौथी चूलिकामें भी केवल दो सूत्र हे | 
इनमें ऐसी कमंप्रकृतियोंकी भी गणना की गई है जिनका बन्ध प्रथमसम्यक्त्वके 
अभिमुख हुआ देव और छः पृथ्वियोंके नारकी जीव करते है । तृत्तीय दण्डक 
नामक पाँचवीं चूलिकामें दो सूत्र है। ओर इन सूत्रोमे सातवी पृथ्वीके नारकी 
जीवोंके सम्यक्त्वाभिमुख होनेपर बन्धयोग्य प्रकृतियोंका निर्देश किया गया है । 
छठी उत्कृष्टस्थात नामक चुलिकामे ४४ सूत्र है। इसमे बन्धे हुए कर्मोंकी 
उत्कृष्ट स्थितिका निरूपण किया गया है। आशय यह है कि सूत्रकर्त्ता 
आचायेने यह बतलाया है कि बन्धको प्राप्त विभिन्न कर्म अधिक-से-अधिक 
कितने कालतक जीवोसे लिप्त रह सकते है और बन्धके कितने समय बाद 
आबाधाकालके पद्चात्‌ विपाक आरम्भ होता है। एक कोड़ाकोडी वर्षप्रमाण 
बन्धकी स्थितत॒पर १०० वर्षक्रा आबाधाकाल होता है । और अन्त-कोड़ाकोड़ी 
सागारोपम स्थित्तिका आबाधाकाल अन्‍्तमुंहत्तं होता है। परन्तु आयुकर्मंका 
आबाधाकाल इससे भिन्न है। क्योंकि वहाँ आबाघा अधिक-से-अधिक एक पुवव॑- 
कोटि आयुके तृतीयाक्ष प्रमाण होती है । सातवी जघन्यस्थिति नामक चूलिकामें 
ढ३ सूत्र है। इस चलिकामें कर्मोकी जघन्य स्थितिका निरूपण किया गया है। 
परिणामोकी उत्कृष्ट विशुद्धि जघन्य स्थितिबन्धका और संक्लेश उत्कृष्ट कर्म- 
स्थितिबन्धका कारण है । 

आठवी चूलिका भम्यक्त्वोत्पत्तिमे १६ सूत्र हे। इस चुलिकामे सम्यक्त्वो त्पत्ति- 
योग्य कर्मस्थिति, सम्यक्त्वके अधिकारी आदिका निरूपण है। जीवन-शोधनके 
लिए सम्यक्त्वकी कितनी अधिक आवश्यकता है, इसकी जानकारी भी इससे 
प्राप्त होती है। नवमी चूलिका गत्ति-अगत्ति नामकी है। इसमे २४३ सूत्र हैं। 
विषयवस्तुकी दृष्टिसे इसे चार भागोमें विभक्त किया जा सकता है। सबंप्रथम 
सम्यक्त्वकी उत्पत्तिके बाहरी कारण किस गततिमे कौन-कौनसे सम्भव हैं, इसका 
विस्तारपुवंक वर्णत किया गया है। तदनन्तर चारो गतिके जीव मरणकर 
किस-किस गतिमे जा सकते हैं और किस-किस गतिसे किस-किस गतिमें आ 
सकते हैं, का विस्तारपू्वंक वर्णन पाया जाता है। देव मरकर देव नहीं हो 
सकता और न नारकी ही हो सकता है। इसो तरह नारकी जोब मरकर न 
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नारकी हो सकता है और न देव ही | इन दोनों गतियोंके जीव मरणकर मनुष्य 
या तियेज्चगति प्राप्त करते है । देव और नारकी मरकर मनुष्य या तियंजू्च 
ही होते हैं। मनुष्य और तियंञ्चगतिके जीव चारों ही गतियोंमें जन्म ग्रहण 
कर सकते है । 

त्दनन्तर किस गुणस्थानमे मरणकर कौन-सी गति किस-किस जोवकों 
प्राप्त होती है, इसपर विशेष विचार किया है; तत्पच्चात्‌ बतलाया गया है कि 
नरक और देवगतियोसे आये हुए जीव तीर्थंकर हो सकते है । अन्य गतियोंसे 
आये हुए नही । चक्रवर्ती, नारायण, प्रतिनारायण और बलभद्र केवल देवगतिसे 
आये हुए जीव ही होते है, शेप गतियोसे आग्रे हुए नहीं | चक्रवर्त्ती मरणकर 
स्वर्ग और नरक इन दोनो गतियोमे जाते है और करमंक्षयकर मोक्ष भा प्राप्त कर 
सकते हैं। बलभद्र स्वर्ग य्रा मोक्षको जाते है। नारायण और प्रत्तिनारायण 
मरणकर नियमसे नरक जाते है। तत्पश्चात्‌ बअनलाया गया है कि सातवे 
नरकका निकला जीव तियंश्त्व ही हो सकता है, मनुष्य नहीं। छठे नरकसे 
निकले हुए जीव त्तियंऊच और मनुष्य दोनों हो सकते है | पंचम नरकसे निकले 
हुए जीव मनुष्यभवमे संयम भी धारण कर सकते है, पर उस भवसे मोक्ष नहीं 
जा सकते । चौथे नरकसे निकले हुए जीव मनुष्य होकर और सयम धारण कर 
केवलज्ञानको उत्पन्न करते हुए निर्वाण भी प्राप्त कर सकते है । तुतीय नरकस 
निकले हुए जीव तीर्थंकर हो सकते है। इस प्रकार जीवट्राण नामक प्रथम खण्डमे 
कुछ २,३७५ मत्र है और यह आठ प्ररूपणाओं और नौ चलिकाओंमे विभक्त है । 
२ खुद्ाबन्ध (क्षुद्रकबन्ध) 

इसमे मार्गणास्थानोके अनुसार कौन जीव बन्धक है और कौन अबन्धक, 
का विवेचन किया है। कमंसिद्धान्तको दृष्टिसे यह द्वितीय खण्ड बहुत उपयोगी 
ओर महत्त्वपृर्ण है। इसका विशद विवेचन निम्नलिखित ग्यारह अनुयोगों हारा 
किया गया है-- 
- एक जीवकी अपेक्षा स्वामित्व 
» एक जीवकी अपेक्षा काल 
- एक जीवकी अपेक्षा अन्तर 
' नानाजीबोंकी अपेक्षा भगविच्य 
: द्रव्यप्रमा णानुगम 
- क्षेत्रानुगम 
- स्पर्शानुगम 
: नात्नाजीवोंकी अपेक्षा काल 
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९, नाना जीवोंकी अपेक्षा अन्तर 
१०. भागा भागानुगम 
११ अल्पबहुत्वातुगम 


इन ग्यारह अनुयोगोंके पूर्व प्रास्ताविक रूपमे बन्धकोके सस्वको प्ररूपणा की 
गई है और अन्‍्तमें ग्यारह अनुयोगद्वा रोकी चुलिकाके रूपमे महांदंडक दिया 
गया है । इस प्रक,र इस खण्डमं १३ अधिकार है। 


प्रास्ताविक रूपमे आई बन्ध-सक्त्वप्ररूपणामे ४३ सूत्र हैं। गतिमार्गणाके 
अनुसार नारको और तियंञ्च वनन्‍्धक है। मनुष्य बन्धक भी है और अबन्धक 
भी। सिद्ध अबन्धक है। इन्द्रियादि मागंणाओकी अपेक्षा भी बन्धके सक्त्वका 
विवेचन किया है। जबतक मन, वचन और कायरूप योगको क्रिया विद्यमान 
रहतो है लबतक जीव बन्धक रहेता है। अयोगकेवछी और सिद्ध अबन्धक 
होते है । 

स्वामित्व नामक अनुगममे “ १ सत्र है, जिनमे मार्गणाओंके अनुक्रमसे कौन-से 
गृण या पर्याय जीवके किन मावोंसे उत्पन्न होते हैं लथा जोवकों लब्धरियोंकी 
प्राप्ति किस प्रकार होतो है, आदिका प्रश्नोत्तरके रूपमे प्ररूपण किया गया है | 
इस अनुगममे सिद्धरगति, अनिद्रियत्व, अक्रायत्व, अलेइ्यत्व, अयोगत्व, क्षायिक- 
सम्यवत्व, केवलज्ञान और केवलदर्णन तो क्लाथ्रिकलब्धिसे उत्पन्न होते है। एके- 
न्द्रियादि पाँच जातियाँ मन, वचन, काय ये तीन योग, मत्ति, श्रुत, अवधि और 
मन.पर्यय ये चार ज्ञान, तोन अज्ञान, परिहारविशुद्धिसयम, चक्ष, अचक्षु और 
अवधिदर्शन, वेदकसम्यक्त्व, सम्यक-मिथ्यादुष्टित्व और सज्ित्वभाव ये क्षायो- 
परशमिकलब्धिसे उत्पन्न होते है। अपगतवेद, कषाय, सक्ष्मसाम्पराय और 
यथाख्यातसयम ये औपशमिक तथा क्षायिकलरूब्धिसे उत्पन्न होते है। सामायिक 
और छेदापस्थापनासयम, औपशमिक, क्षायिक और क्षायापशमिकलब्धिसे 
उत्पन्न होते है। ओपथमिक सम्यग्दर्शन औपशमिकलब्धिसे उत्पन्न होत्ता है, 
भव्यत्व, अभव्यत्व ओर सासादनसम्यर्दुश्ित्व ये पारिणामिक भाव है। शेष गति 
आदि समस्त मागंणान्तगंत्त जीवपर्याय अपने-अपने कर्मो के उदयसे होते है। 
अनाहा रकत्व कर्मोके उदयस भी होता है और क्षायिकलब्धिसे भी । 


कालानुगममे २१६ सूत्र है । इस अनुगममे गति, इन्द्रिय, काय आदि मार्ग॑- 
णाओंमें जीवकी जघन्य और उत्कृष्ट कालस्थितिका विवेच्रन किया है | जीव- 
स्थान खण्डमे प्ररूषित कालप्ररूपणाकी अपेक्षा यह विशेषता है कि यहाँ 
गुणस्थानका विचार छोडकर प्ररूपणा की गई है। 
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अन्तरप्ररूपणामें १५१ सूत्र है। मार्गणाक्रमसे जघन्य और उत्कृष्ट अन्‍्तर- 
कालका विद्वद विवेचन किया गया है | 

भगविचयमें २३ सूत्र है। किन मार्गंणाओंमें कौन-से जीव सदेव रहते और 
कौन-से जीव कभी नहीं रहते, का वर्णन किया है| बताया गया है कि नरकादि 
गतियोमें जीव सदेव नियमसे निवास करते है । किन्तु मनुष्य अपर्याप्त कभी 
होते हैं और कभी नहीं भी होते । इसी प्रकार वक्तियिकमिश्र आदि जीवोकी 
मार्गणाएँ भी सान्तर हैं । 

द्रव्यप्रमाणानुगममें १७१ सूत्र है। गुणस्थानकों जोड़कर मार्मणाक्रमसे 
जीवोंकी संख्या, उसीके आश्रयसे काल एव क्षेत्रका प्ररूपण किया गया है | 

क्षेत्रनगममे १२४ ओर स्पर्शानुगममें २७९ सूत्र हें। इत दोनोमें अपने- 
अपने विषयके अनुसार जीवोंका विवेचन किया गया है ! 

कालानुगममे ५५ सूत्र है। इसमें कालकी अपेक्षासे नाना जीवोंके कालका 
वर्णन किया है। अनादि-अनन्त, अनादि-सान्त, सादि-अनन्त एवं सादि-सान्त 
रूपसे कालप्ररूपणा की गई है | 

नाना जीवोकी अपेक्षा अन्तरका वर्णन करनेवाले अन्तरानुगमम ६८ सूत्र 
हैं। बन्धकोंके जघन्य ओर उत्कृष्ट अन्तरकालको प्ररूपणा की गई है। 

भागाभागानुगममे ८८ सूत्र है । इस अनुगममें मार्गणातुसार अनन्तवें भाग, 
असंख्यातवें भाग, सख्यातवें भाग तथा अनन्त बहुभाग, असख्यात बहुभाग, 
सख्यात बहुभाग, रूपसे जीवोका सवंजीबोंकी अपेक्षा प्रमाण बतछाया गया 
है। एक प्रकारसे इस अनुगममे जोवोकी सख्याओपर प्रकाश डाला गया है 
तथा परस्पर तुलनात्मक रूपसे संख्या बतायो गई है। यथा--नारकी जीवोका 
विवेचन करते हुए कहा गया है कि वे समस्त जीवोंकी अपेक्षा अनन्तवे भाग 
है । इस प्रकार परस्परमे तुलनात्मक रूपसे जीवोकी भाग-अभागानुक्रममे सख्या 
बतलायी गई है । 

अल्पबहुत्व-अनुगममें १०६ सूत्र है, जिनमे १४ मार्गणाओंके आश्रयसे जीव- 
समासोंका तुलनात्मक द्रव्यप्रमाण बतलाया गया है। गतिमार्गणामे मनुष्य 
सबसे थोड़े है। उनसे नारकी असख्यगुणे है। देव नारकियोसे असख्यगणे है। 
देवांसे सिद्ध अनन्तगुणे हैं तथा तिय॑च्र देवोंसे भी अनन्तगुणे है । 

अन्तिम चूलिका महादण्कके रूपमें है । इसमे ७९ सूत्र है। इस चूलिकामे 
मार्गणाविभागकों छोड़कर गर्भापक्रान्तिक मनुष्य-पर्याप्तसे लेकर निमोद जीवो 
तकके जीवसमासोंका अल्पबहुत्व प्रतिपादित है। जीवोंकी सापेक्षिक राशिके 
शञानको प्राप्त करनेके लिए यह चूलिका उपयोगी है। 


६८ * तीर्थंकर महाबीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


इस प्रकार समस्त खुद्दाबन्धमें १, ५८२ सूत्र है। इनमें कमंप्रकृतिप्राभृतके 
बन्धक अधिका रके बन्ध, अबन्धक, बन्धनीय और बन्धविधान नामक चार 
अनुयोगोंमेंसे बन्धकका प्ररूपण किया गया है। इसे खुदृदबन्ध कहनेका कारण 
यह है कि महाबन्धको अपेक्षा यह बन्धप्रकरण छोटा है । 
३. बंधसामित्ततित्र॒य (बन्धस्वामित्वविच्य) 

इस तुतीय खण्डमें कर्मोकी विभिन्न प्रकृतियोंके बन्ध करनेवाले स्वामियों- 
का विचार किया गया है। यहाँ विचयशब्दका अर्थ विचार, मोमासा और 
परीक्षा है। यहाँ इस बातका विवेचन किया है कि कौन-सा कमंबन्ध किस 
गुणस्थान और मार्गणामे सभव है। अर्थात्‌ कर्मबन्धके स्वामों कौनसे गुण- 
स्थानवर्त्ती और मार्गंणास्थानवर्त्ती जोव है। इस खण्डमें कुल ३२४ सूत्र हैं । 
इनमें आरम्भके ४२ सूत्रोमें गृणस्थान क्रमसे बन्धक जीवोंका प्ररूपण किया है। 
कमंसिद्धान्तकी अपेक्षा किस गुणस्थानमे भेद और अभेद विवक्षासे कित्तनी 
प्रकृतियोका कौन जीव स्वामी होता है, इसका विशद विवेचन किया गया है | 
४ वेदनाखण्ड 


करमंप्राभतके २४ अधिका रेमिसे कृति और वेदना नामक प्रथम दो अनु- 
योगोका नाम वेदना-खण्ड है। सूत्रकारने प्रारभमे मंगलाचरण किया है तथा 
इसी चतुर्थ खण्डके प्रारभमे पुत: भी मगलसूत्र सिलते है। अतः यह अनुमान 
सहजमे लगाया जा सकता है कि प्रथम बारका मंगल प्रार भके तीन खण्डोका है 
ओर द्वितीय बारका मगल घेष तोन खण्डोका। ग्रन्थके आदि और मध्यमे मंगल 
करनेका जो सिद्धान्त प्रतिपांदित है उसका समर्थन भी इससे हो जाता है। 
कृतिभनुयोगद्वा रमे ७५ सूत्र है, जिनमें ४४ सूत्रोम मंगलस्तवन किया गया है । शेष 
सूत्रोमे कृतिके नाना भेद बतछाकर मूलकरण क्ृतिके १३ भेदोंका स्वरूप बतलाया 
गया है । 
द्वितीय प्रकरणका १६ अधिकारोम विवेचन किया गया है। अधिकारोकी 
नामावलो सूत्रानुसार निम्न प्रकार है-- 
 निक्षेप--रे सूत्र 
 भनय--४ सूत्र 
नाम--४ सूत्र 
- द्रब्य--१३ सूत्र 
क्षेत्र--९० सूत्र 
« काल--२७९ सूत्र 
» भाव--३१४ सूत्र 
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८ प्रत्यय--१६ सूत्र 

९. स्वामित्व--१५ सूत्र 

१० वेदनाविधान--५८ सूत्र 
११ गति--१२ सूत्र 

१२. अनन्तर--? १ सूत्र 

१३ सन्नरिक्षं--३२० सूत्र 
१४ परिमाण--५३ सूत्र 
१५ भागाभाग--२१ सूत्र 
१६ अल्पबहुत्व--२७ सत्र 


वस्तुत यह वेदना अनुयोगह्वार बहुत हो महत्त्वपूर्ण है । निक्षेप अधिकारमे 
नाम, स्थापना, द्रव्य और भाव इन चार निद्षोप्रों द्वारा वेदताके स्वरूपका 
स्पष्टीकरण किया गया है। नय अधिकारम उक्त निक्षेपामे कोन-सा अथं यहा 
है, यह नंगम प्रकृत्त संग्रह आदि नयोके द्वारा समझाया गया है | नामविधान अधि- 
कारमे नेगमादि नयोंके द्वारा ज्ञानावरणीय आदि आठ कर्मो में वेदनाकी अपेक्षा 
एकत्व स्थापित किया गया हूं । द्रब्यविधान अधिका रमे कर्मों के द्रव्यका उत्कृष्ट, 
अनुल्कृष्ट, जघन्य, सादि, अनादि स्वरूप समझाया गया हे। क्षेत्रविधानस ज्ञाना- 
वरणीयादि आठ कमरूप पुद्गलद्रव्यका बदना मानकर समुद्घातादि विविध 
अवस्थाओम जीवके प्रदेशक्षत्रको प्ररूपणा को गई है। कालविधान अधकारमे 
पदमीमासा, स्वामित्व और अल्पबहुत्व अनुयोगद्वा रमे कालके स्वरूपका विवेचन 
किया गया है। भावविधानमें पूर्वाक्त पदमीमासादि तात अनुयोगों द्वारा 
ज्ञानावरणीय आदि आठ कर्मा का उत्कृष्ट, अनुत्कृष्ट भावात्मक वेदनाओं पर प्रकाश 
डाला गया हें। वेदना प्रत्ययमें नयोके आश्रय द्वारा वदनाके कारणोका 
विवेचन किया है । वेदना स्वामित्वमे आठो कर्मो के स्वामियोक्रा प्ररूपण किया 
है। वेदना वेदन आधकारमें आठो कर्मो के बध्यमान, उदारणा और उपशान्त 
स्वरूपोका एकतल्व और अनेकत्वकी अपेक्षा कथन किया हैं । बेंदता गतिविधान 
अनुयोगद्वा रम कर्मा की [स्थति, अस्थिति अथवा स्पथित्यस्थिति अवस्थाओका 
निरूपण किया है । अनन्तरविधान अनुयोगद्वारसे कर्मोंकी अनन्तपरम्परा 
एवं बन्धप्रका रोंका विचार किया है | कर्मो को वेदना, द्रव्य, क्षेत्र काल और 
भावकी अपेक्षा किस प्रकार उत्कृष्ट और जघन्य होती है, का विवेचन 
वेदता सब्चिकषमे किया गया है। वेदना परिमाणविधान अधिकारमे आठो 
कर्मो को प्रकृत्यर्थता, समयबद्धार्थता और क्षेत्रप्रत्यासकी प्ररूपणा को गई है । 
भागाभागमें कमंप्रकृतियोंके भाग और अभागका विवेचन आया है। अल्प- 


७० , शीर्थंकर महावीर और उनकी आचारय॑-परम्परा 


बहुत्वविधानमे कर्मो के अल्पबहुत्वका निरूपण किया है। इस प्रकार वेंदना- 
खण्डमें कुल १,४४९ सूत्र है| 


५. बगंणाखण्ड 


इसमे स्पर्श, कर्म और प्रकृति नामक तीन अनुयोगद्वारोंका प्रतिपादन किया 
गया है। स्पर्श-अनुयोगद्वारम स्पशनिक्षेप, स्पर्शनयविभाषणता, स्पर्शनाम- 
विधान और स्पशंद्रव्यविधान आदि १६ अधिकारोंमे स्पर्शका विचार किया 
गया है। कमं-अनुयोगद्वारम नामक, स्थापनाकर्म, द्रब्यकर्म, प्रयोगकर्म, 
सामावदानकमं, अध करणकर्म, ईर्यापथकर्म, तपःकर्म, क्रियाकर्मं और भावकमं- 
का प्ररूपण है। प्रकृति-अनुयोगद्वा रमे प्रकृतिनिक्षेप आदि १६ अनुयोगद्वा रोंका 
विवेचन है । इन त्तीनों अनुयोगद्वा रोम क्रमशः ६२, ३१, और १४८ सूत्र है । 

बन्धतके चार भेद है--१ बन्ध. २. बन्धक, ३. बन्धनीय और ४. बन्ध- 
विधान | बन्ध आर बन्धनीयका विवेचन ७२७ सूत्नोंमे किया गया है । बन्ध- 
प्रकरण ६४ सूत्रोमे समाप्त हुआ है। बन्धनोयका स्वरूप बतलाते हुए कहा है 
कि विपाक या अनुभव करनेवाले पुद्गल-स्कन्ध हो बन्धनीय होते है ओर वे 
वर्गंणारूप है । 
६ महाबन्ध 

बन्धनीय अधिका रकी समाप्तिके परचात प्रक्नतिबन्ध, प्रदेशबन्ध, स्थिति- 
बन्ध और अनुभागबन्धका विवेचन छठे खण्डम अनेक अनुयोगद्वा रोंमें विस्ता र- 
पुर्वक किया गया है। प्रकृतिका शब्दार्थ स्वभाव है। यथा--चीनीकी प्रकृति 
मधुर आर नीमकी प्रकृति कटुक होती है। इसी प्रकार आत्माके साथ सम्बद्ध 
हुए कर्मपरमाणुओंम आत्माके ज्ञान-द्शनादि गुणाकों आवृत करने या सुखादि 
गुणोके घात करनेका जो स्वभाव पड़ता है उसे प्रकृतिबन्ध कहते है | वे आये 
हुए कमंप्ररमाणु जितने समयत्तक आत्माके साथ बंधे रहते है. उतने कालकी 
मर्यादाको स्थितिबन्ध कहुत है । उन कमंपरमाणुओम फलप्रदान करनेका जो 
सामथ्यं होता है उसे अनुभागबन्ध कहते है। आत्माके साथ बँघनेवाले कर्मं- 
परमाणुओके ज्ञानावरणादि भाठ कमंरूपसे और उनकी उत्तरप्रकृतियोके रूपसे 
जो बंटवारा हांता है उसे प्रदशबन्ध कहते है। इस षष्ठ खण्डमे इन चारों 

बन्धोका प्रकृतिसमुत्कीत्तंन, सवंबन्ध, नोसवंबन्ध, उत्कृष्टबन्ध, अनुत्कृष्टबन्ध आदि 

२४ अनुयोगद्वारों द्वारा प्ररूपण किया गया है | 
आचार्य आयेमंक्षु और नागहस्ति 

ये दोनों आचाय॑ दिगम्बर एवं श्वेताम्बर दोनों परम्पराओमे प्रतिष्ठित है । 
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इवेताम्बर परम्परामें आर्यमंक्षुको आयंमग नामसे उल्लिखित किया है। मंगु 
और मंक्ष एकाथ्थंक शब्द हे । अत. ये दोनो एक ही व्यक्तिके लिए प्रयुक्त है । 
'घवला' टीकामें इन दोनोंको महाश्रमण और महावाचक लिखा है-- 

“कम्मदिदि त्ति अणियोगहारे हि भण्णमाणे वे उवएसा होंति | जह॒ण्णमुक्क- 
स्सट्टिदीणं पमाणपरूवणा कम्मट्टिदिपरूवण त्ति णागहत्थि-खमासमणा भणंति | 
अज्जमंखु-खमासमणा पुण कम्मद्विदिपरूवेणे त्ति भणंति | एवं दोहि उवएसेहि 
कम्मद्विदिपछवणा कायबव्वा | “एत्थ दुवे उवएसा '' महाबाचयाणमज्ज- 
मंखुखवणाणमुबएसेण लोगपूरिदे आउगसमाण णामा-गोद-वेदणीयाणं ठिदिसंत्त- 
कम्मं ठवेदि | महावाचयाण णागहत्थि-खबणाणमुवएसेण लोगे पूरिदे णामा-गोद- 
वेदगीयाण द्विदिसतकम्म अंतोमुहुत्तपमाण होदि ।”* 

इस उद्धरणसे स्पष्ट है कि आयंमंक्षु और नागहस्ति क्षमाश्रमण ओर 
महावाचक पदोसे विभूषित थे। इससे इन दोनोकी सिद्धान्तविषयक विद्वत्ता- 
का पता चलता है। जयधवलामे आर्यमक्षु और नागहस्तिका उल्लेख करते 
हुए इन दोनोंका आराताय परम्पराका अभिज्ञ माना है । लिखा है-- 


“एदम्हादोी विउलगिरिमत्थयत्थवड्ढमाणदिवायरादों विणिग्गमिय गोदम- 
लोहज्ज-जबुसामियादि-आइरियपरपराए आगमगत्तुण गुणहराइरिय पाविय गाहा- 
सरूवेण परिणमिय अज्जमंखु-णागह॒त्थीहितों जइबसहायरियमुवर्णामय चुण्णि- 
सुत्तायारेण परिणददिव्वज्मुणिकि रणादों णब्वदे ।''९ 


अर्थात्‌ विपुलाचलके ऊपर स्थित भगवान्‌ महावी ररूपी दिवाकरसे निकल- 
कर गौतम, लोहायं, जम्बूस्वामी आदि आचाय॑परम्परासे आकर गुणधराचार्ये- 
को प्राप्त होकर वहाँ गाथारूपसे परिणमन करके पुन' आयंमक्षु और नागहस्ति 
आचायेके द्वारा आये यतिवृषभको प्राप्त होकर चूणिसूत्ररूपसे परिणत हुई 
दिव्यध्व॒नि किरणरूपस अज्ञान अन्धका रको नष्ट करतो है। इससे स्पष्ट है कि 
ये दोनो आचाय अपने समयके कमंसिद्धान्तके महान्‌ वेत्ता और आगमके पा रगामो 
थे । जयघवलाकार आचार्य वीरसेनने टीकाके प्रा रभमे उक्त दोनों आचार्थोकी 
महत्ता प्रदर्शित की है। घवला और जयधवला टीकाओंके आधार पर इन दोनों 
आचार्योको सिद्धान्तका मर्मज्ञ और व्याख्याता माना जा सकता है। वीरसेनने 
लिखा है-- 
गुणहर-वयण-विणिगर्गय-गाहाणत्यो5वहारियो . सब्बो | 
जेणज्जमखुगा सो सणागहत्या बरं॑ देऊ॥छ॥ 





१. घट्खण्डाग़म १ प्र० पृ० ५७, पुरातन जैन वाक्य-सूची पृ० र२े० पर उद्धृत । 
२. कसायपाहुड, पश्चम भाग, पृष्ठ ३८८ । 


७२ : तीथंकर महावीर और उनको आचार्य-परम्परा 


जो अज्जयमंखुसीसों अंतेवासी वि णागहत्थिस्स | 
सो वित्तिसुत्तकत्ता जद्बसहों मे वर देऊ ॥4८॥' 


अर्थात्‌ जिन आयंमक्षु और नागहस्तिने गृुणधराचायंके मुख़कमलसे विनिगंत 
कसायपाहुडको गाथाओंके समस्त अथंको सम्यकृप्रकार ग्रहण किया, वे हमे वर 
प्रदान करे । चणिसूत्ररचयित्ता यत्तिवृषभ आरयमंक्षुके शिष्य और नागहस्तिके 
अन्तेवासी है | 


इन गाथाओंसे निम्नलिखित तथ्य प्रसृत्त होते है-- 


१ आयमंक्षु और नागहस्तिकी समकालीनता 
२. कसायपाहुडकी विज्ञेत्त 
३२. यतिवृषभके गुरुके रूपमे मान्यता 
यतिवुषभने अपने चूणिसृत्रोम आयंमक्षु और नागहस्तिको गुरुक रूपमे 
उल्लिखित नही किया है और न अन्य किसी आचायंका हो अपनेको शिष्य 
बताया है | यद्याप कुछ ऐस स्थल उपलब्ध होते है, जिनसे उक्त दोनोंका गुरुत्व 
व्यक्त हो जाता है | उन्होने ''एत्थ वे उवएसा” कहकर दो उपदेशकोकी सूचना दी 
है। ये उपदेशक अपने समयके दो महाव्‌ ज्ञाना गुरु थे। जयधवलामे लिखा है-- 
“'बुणो तेसि दोण्ह पि पादमूले असीदिसदगाह्ाण गुणहरमुहकमलविणिग्ग- 
याणमत्य सम्म॑ सोऊण जयिवसह॒भडारएण पवयणवच्छलेण चुण्णिसुत्तं कय॑ ।* 
अर्थात्‌ गुणघरके मुखकमलसे निकली हुई गाथाओके अर्थंकों जिनके पादमूलमे 
सुन कर यत्विषभने चूणिसत्र रचा | 
इन्द्रनन्दिके श्रुतावतारमे आयेमंक्षु और नागह॒स्तिको गुणधराचार्यका शिष्य 
बताथा गया है | अतएव इन दोनोके गृरु गुणघराचायं है ओर शिष्य यतिवृषभ-- 
एवं गाथासूत्राणि पचदशमहाधिका राणि । 
प्रविरच्य व्याचख्यौं स नागहस्त्याय॑मंक्षुभ्यास्‌ ॥।* 
अर्थात्‌ गुणघराचाय॑ने कसायपाहुडकों सूत्रगाथाओंको रचकर स्वय उनकी 
व्याख्या करके आय॑मक्षु और नागहस्तिको पढ़ाया । 


जयधवलाके एक अन्य उल्लेखसे अवगत्त होता है कि आचायंपरम्परासे 
प्राप्त गाथाओंको शिक्षा गुणधरने आयंमक्षु और नागहस्तिको दी थी-- 


१. जयघवलाटीका, मंगलाचरण पदश्च ७-८ । 
२. कसायवराहुड, जयधवला टोका, भाग १, पु० ८८। 
३. श्रुतावतार, पद्च १५४ । 
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“पुणों ताओ सुत्तगाहाओ आइरिय-परप राए आगच्छमाणाओ अज्जमंखुणाग- 
ह॒त्यीण पत्ताओ ।' 
अर्थात्‌ गुणधराचायंकी उक्त सूत्रगाथाएँ आचायेपरम्परासे चली आत्ती 
हुईं आयंमक्षु और नागहस्तिको प्राप्त हुईं । 
इस उद्धरणमे एक महत्त्वपूर्ण निष्कर्ष यह निकलता है कि इन दोनों 
आचार्योका गुणधरके साथ सीधा सम्बन्ध नही था; पर आरम्भमे जयबबलाका रने 
गुणघरका आयंमंक्षु और नागहस्तिके साथ सीधा सम्बन्ध माना है। श्रुतावत्तारसे 
भो गुणधराचार्यके साथ इन दोनोंका साक्षात्‌ सम्बन्ध घटित होता है । 
आयंमक्षु और नागहस्तिके व्यक्तित्वके सम्बन्धमे श्वेताम्बर परम्परासे भी 
पर्याप्त जानका रो प्राप्त होती है। नन्दिसूत्रकी पट्टावडीमे आचाय॑ आयंमक्षुका 
परिचय देते हुए लिखा है-- 
भणग करग झणग पभावग णाणदसणगणाण । 
वदामि अज्जमग सुयसागरपारग धीर॥" 
अर्थात्‌ जो सूत्रोंके अ्थ॑व्याख्याता है, साधुपदोचित क्रियाकलापके करने- 
वाले है, धरमंध्यानके ध्यात्ता या विशिष्ट अभ्यासो है, ज्ञान और दर्शन गणके 
महान्‌ प्रभावक है, धीर-वीर है, परीषह और उपसगगोंके महन करनेवाले है एव 
श्रुत्साग रके पारगामी है, ऐसे आचार्यकी मै वन्दना करता है 
इबेताम्बर पद्भावछीसे इन्हे आयंसमुद्रका शिष्य कहा गया है | इसी वद्ा- 
वलीमे नागहुस्तिका परिचय भो प्राप्त होता है। 
वड्ढउ वायगवसो जसवंसो अज्जणागह-थीण । 
वागरण-करणभगिय-कम्मपयडिपहाणाण ॥५ 
जो सस्कृत और प्राकृत भाषाके व्याकरणोंके वेत्ता है. करणभगी अर्थात्‌ 
पिण्डशुद्धि, समिति, भावना, प्रतिमा, इन्द्रियनिरोध, प्रत्तिकिखन और अभिग्रहकी 
नानाविधियोंके ज्ञाता है ओर कमंप्रकृतियोंके प्रधान रूपसे व्याख्याता है, ऐसे 
आय॑ नागहस्तिका यञस्वी वाचक वंश वृद्धिको प्राप्त हो । इन्हे आये नन्दिल 
क्षपणकका शिष्य बत्तलाया गया है । 
उक्त दोनों गाथाओपरसे आयंमक्षु और नागहस्तिक व्यक्तिलके सम्बन्धम 
निम्नलिखित निष्कर्ष फलित होते है-- 


२ नन्दिसूत्र पद्रावली, गाथा २८। 
१ नन्दिसत्रपट्टावली, गाथा ३० | 
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१ ये दोनों आचाय॑ सिद्धान्तके मर्मज्ञ थे | 
२. श्रुतससाग रके पा रगामी थे । 
३. सूत्रोंके अथंव्याख्याता थे । 


४ गप्ति, समिति और ब्रतोके पालनमे सावधान तथा परीषह और उपमरगोंके 
सहन करनेमें पटु थे | 

५. वाचक ओर प्रभावक भी थे। 
समय-निर्णय 

इ्वेताम्बर पट्टा वलियोमेस कल्पसूत्र-स्थावराउली और पट्टावली-सा राद्धा रमे 
तो उक्त दोनों आचार्योंका नाम नही भिलता है । अन्य पट्ठावलियोमेसे किसीमे 
कंबल आयेमक्षुका नाम और किसीमे आरयंनाग हस्तिका नाम आता है । जहाँ 
इन दोनो आचार्यो के नाम है, वहाँ भो बोचमे किसी अन्य आचायंका नाम आ 
गया है | 

यह ता निर्विवाद है कि पद्धावलियोमे उल्लिखित आयंमक्षु ओर नागहस्ति 
हो घवला और जयघवलामे उल्लिखित भरायंमक्षु और नागहस्ति है | वि० स० 
१३२७के लगभग धमंघोषने 'सिरि-दुसमाकाल-समणसंघ-वय' नामक पढ्टाएलछी 
सगुहीत की है, जिसमे' वइर' के पश्चात्‌ ही नागहत्थिका नाम आया है। यथा-- 

बीए तिवीस बइर च नागहत्थि च रेबईमित्त । 
मोह नागज्ञुणं भूइदिन्तिय कालय वदे॥" 

ये बइर, बढ़र द्वितोय या कल्पस्‌त्र-पट्ठा वबलीके उककोसिय मोब्रीय वइदरसेन 
है जिनका समय इसो पट्टावलीकी अवचूरीमे राजगणनासे तुलना करते हुए बीर 
नि० स० ६१७के पर्चात्‌ बतलाया गया है। 

पृष्पमित्र (दुबंलिका पुष्पमित्र २०॥ तथा राजा नाइड. ॥१०॥ एवं ६०५ 
शाकसावत्सर ॥ अत्रान्तरे वोटिका निर्गता | इति ६१७॥ प्रथमोदयः | वायसरेण 
रे नागहस्ति ६० रेवतिमित्र ५९, बभदीवग सिह ७८ तागाजुन ७८ | 

पणपध्यरी सयाहइ तिन्नि-सय-समन्निआइ अइकमऊ । 
विक्कमकालाओ नओ बहुली (वलूभो) भंगो समुप्पन्नों ॥ 

उक्त उद्धरणके अनुसा? बार नि० स० के ६१७ वर्ष पश्चात्‌ बइरसेनका 
काल तीन वर्ष और उनके अनन्तर नागहस्तिका काल ६० वर्ष पाया जाता 
है। कल्पसंत्र-स्थविरावछीमे एक वइरकों गौतम-गोशन्नी और दूसरेको उक्कोसी- 


१. पट्टाबलोसमुच्चय पृ० १६ । 
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यगोत्री कहा है और उन्हें परस्परमें गुर-शिष्य बतलाया है; किन्तु अन्य पीछे- 
की पट्टावलियोमे उनके नामोंके बोच एक दो नाम ओर जुडे हुए मिलते हैं । 
प्रथम अज्जवद रके समयका उल्लेख वीर नि० सं० ५८४ वर्ष पाया जाता है। 
और द्वितोय अज्जवइरका बोर नि० सं० ६१७ पाया जाता है। इन दोनों 
आचार्योसे पूर्व आरय॑मंक्षुका उल्लेख है तथा इन दोनोंके अनन्तर नागहस्तिका 
निर्देश है। गत इन चारों आचार्योका समय निम्त प्रकार है-- 


आयंमक्ष्‌-- ४६७. वी*०» नि० 
/ आयंवज्ञ-- ४९६-५८४ ,, 
। आय॑ वज़्सेन-- ६१७-६२० ,, 

आय॑ नागहस्ति--- ६२०-६८० ,, : 


दिगम्बर वाहमयके अनुसार उक्त दोनो आचाये यत्तिवृषभके गुरु और 
गुणधरके शिष्य होनेके कारण गुणधराचायंके समकालीन है । 


मथुराके सरस्वत्ती-आन्दोलनके सम्बन्धमें कहा जाता है कि मथुरा संघने 
पुस्तकधारिणी सरस्वती देवोकी विशाल प्रतिमाएँ प्रतिष्ठित को थी | दूसरों 
शती ई० के पूर्वाद्ध मे कुषाण नरेशोके शासन-कालमे आचाय॑ नागहस्ति द्वारा 
प्रस्थापित सरस्वतों देवोकी जो खण्डित मूर्ति मथुराके ककाली टील्स प्राप्त हुई 
है वह सबसे अधिक प्राचोन है। यह सरस्वत्ती-आन्दोलन अर्थात्‌ ग्रन्थ लिखनेका 
आन्दोलन ई० पू०.५० से ई० सन्‌ १०० तक रहा है। नागहस्ति या हस्त-हस्ति 
का नाम मथुराके शिलाल्खमे आया है। अतः डा० ज्यातिप्रसादजोन नाग- 
हस्तिकी तिथि ई० सन्‌ १३०-१३२ निर्धारित की है और आर्यमक्ष को नाग- 
हस्तिसे प्‌व॑वर्तों मानकर उनका समय ई० सन्‌ ५० माना है।' 


इवेताम्बर पट्टावलियोके आधारपर आयंमक्ष और तागहस्तिके समयम 
१३० वर्षका अन्तर पडता है। अत्त बे दोनो समकालीन नही है; पर दिगम्बर 
उल्लेखोंके अनुसार ये दोनों आचाये महावीर स्वामीकी परम्पराकोी २८ वी 
पीढ़ीपर आते है जिसका अर्थ है कि वीर नि० स० सात्तवी शत्ताब्दी इनका समय 
है। इ्वेत्ताम्बर पट्ठावलियोंके अनुसार आयंमक्षुका काल वीर नि० स० पाँचवी 
शताब्दी ओर लागहस्तिका सांतवी छशत्ताब्दी है। धवला और जयघवलामे 
आयंमंक्ष और नागहस्तिका उल्लेख जिस क्रमसे आया है उससे भी यह ध्वनित 
होता है कि आयंमक्षु नागहस्तिसे ज्येष्ठ ये । इसोलिए उनका नाम प्रथम रखा 





॥.. प्रयाठ पृछ्कागब $0प7९ट४ ० पफर साहा0ताए रण कशटांटा। ऐंएपें४ की ]46, 
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गया है और नागहस्तिका पश्चात्‌। यहाँ यह अवश्य विचारणीय है कि धवला 
एवं जयधवलामें उल्लिखित आयंमंक्ष, और नागहस्ति द्वेताम्बर पट्टावलियोंके 
हो आचार्य है तो दोनों परम्पराओंमें इतना अन्तर क्‍यों है ? 


श्रुताभिजञता और पाण्डित्य 


आयंमंक्ष, और नागहस्ति 'महाकम्मपयडिपाहुड' के ज्ञाता थे। इनसे 
यतिवृषभने 'कसायपाहुड'के सत्रोंका व्याख्यान प्राप्तकर चणिसतन्रोंकी रचना को 
है। अत ये दोनों आचाय॑ पेज्जदोसपाहुडके भी उत्कृष्ट ज्ञाता थे। धवला टोका- 
कार आचाय॑ वोरसेनने आयेमक्ष, और नागहस्तिके उपदेशका वर्णन करते हुए 
लिखा है कि आयंमंक्ष और नागहस्तिके उपदेश प्रवाहक्रमसे आये हुए थे। 
उन उपदेशको 'पवाइज्जमाण' कहा है| 


“तेसि चेव भयवताणमज्जमखु-णागहत्थोण पवाइज्जतेणुवए्सेण चोहस 
जोवसमासेसु जहण्णुक्कस्सपदविसेसिदों अप्पाबहुअदडओं एक्तो भणिहिदि 
भणिष्यत इत्यथं' ।/* 

इस उद्धरणसे यह स्पष्ट है कि आचाय॑ वीरसेन उक्त दोनो आचार्योके 
उपदेशको पर्म्परासे प्राप्त प्रवाह्ममान कहा है | जो तथ्य आरातोयपरम्परासे 
प्राप्त होते है वे ही तथ्य यथाथे कहे जाते हैं और उन्हींको प्रवाह्मयमान कहा 
जाता है । 

आगे चलकर इसी जिल्दमें आचाये वीरसेनने कषायोके संयोगके वर्णन- 
प्रसगमे आयंमक्ष के उपदेशकों 'अपवाइज्जमाण' और नागहस्तिके उपदेशको 
'पब्राइज्जंत' कहा है। बताया है-- 

“एत्तो पवाइज्जत्तोवएसमलूविय एदिस्से चउत्थीए सुत्तगाहाए अत्यविह्ासणा 
की रदि त्ति वुत्त होइ | को वुण पवाइज्जतोवएसो णाम ? बुच्चदे--वुत्तमेद सब्बा- 
इरियसम्मदों चिरकालमवोच्छिण्णसंपदायकमेणागब्छमाणो जो सिस्सपरंपराए 
पवाइज्जदे पण्णविज्जदे सो पवाइज्जंत्तोवएसो त्ति भण्णदे । अथवा अज्जमंखु- 
भयवंत्ताणमुवएसो एत्थापबाइज्जमाणों णाम | णागहत्थिखवणाणमुवएसो पवा- 
इज्जंतओ त्ति घेत्तव्वो ।/* 

जो सब आचार्योके द्वारा सम्मत है। चिरकालसे अन्रटित सम्प्रदायक्रमते 
चला आ रहा है और जो शिष्यपरम्पराके द्वारा प्रवाहित किया जाता है या 
ज्ञापित किया जाता है, वह प्रवाह्ममान उपदेश कहलाता है। आर्य॑मंक्ष्‌ 


१ कसायपाहुड, जयघवलाटीका, जिल्द १२, पृ० २३ 
२. कसायपाहुड, जयधवला टीका, जिल्द १२, पृ० ७२ 
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आचायंका उपदेश प्रकृत, कषायसयोगवर्णन क्रममें अप्रवा ह्ममान है और नागहस्ति 
क्षमाश्रमणका उपदेश प्रवाह्ममान है। 

उपयुंक्त सदर्भसे यह निष्कर्ष निकलता है कि उपदेशकी दा परम्पराएँ 
विद्यमान थी | एक 'पवाइज्जत' ओर दसरी 'अपवाइज्जमाण' | वीरसेनने आर्य॑- 

क्षुके उपदेशको 'अपवाइज्जमाण' और नागहस्लिके उपदेशको 'पवाइज्जत्' कहा 

है। उपयोगाधिकारकी चतुर्थ गाथाकी विभाषा करते हुए चूणिकारने इस 
गाथाकी विभाषाके विषयमे दो उपदेश बताये है | एक उपदेशके द्वारा व्याख्यान 
समाप्त करके लिखा है कि अब 'पवाइज्जत' उपदेशके द्वारा चौथी गाथाकी 
विभाष। करते है | साधारणत' आर्यमक्षु और नागहस्तिके उपदेशमे कोई अन्तर 
नहीं था, पर बवचित्‌-कदालित्‌ उपदेशम अन्तर रहनेके कारण 'पवाइज्जत' 
और 'अपवाइज्जमाण' का उल्लेख आया है ! 

आय॑मक्षुका उपदेश 'अपवाइज्जमाण' क्यो था, इस सम्बन्धमे ब्वेलाम्बर 
परम्परासे कुछ प्रकाश पडता है। इस परम्परामे बताया है कि आचार्य आयंमक्ष 
विहार करने हुए मथुरापुरी पहुँचे । यहा पर श्रद्धालु 'भक्त' और शश्रषारत 
शिष्योके व्यामोहके कारण वही रहने लगे। रसगारवके वे इतने वशीभूत थे, 
जिससे विहार छोडक बही रहने लगे | जने दाने उनका श्रामण्य शिथिल होने 
लगा और वही उन्होने समाधिमरण प्राप्त किया ।* 


वज्त्यश 
'निलोयपण्णत्ती मे आचाय वज्रयशका उल्लख है और उन्हे अन्तिम प्रज्ञा- 
श्रमण बताया गया है | लिखा है-- 
पण्णममणेसु चरिमो बइरजसों णाम ओहिणाणीसू । 
चरिमो सिरिणामों सुदर्विणयसुसीलादिसपण्णों ॥? 
यहाँ प्रज्ञाश्रमणोमें अन्तिम प्रज्ञाश्रमण वज्नयश या 'बइरजस'का स्पष्ट 
निर्देश है।यदि ये 'बह्ग्जस' इवेतास्वर पट्ठाचवलियोम उल्लिब्ित्त वत्जअयश ही हो, 
तो कोई आइचयं नहीं। तत्त्वाथ॑वात्तिकमे पदानुसारित्व और प्रज्ञामश्रणत्व 
इन दो ऋद्धियोकों एक ही बुद्धि-ऋड्धिके उपभेद कहा है। पट्खण्डागमके वेदना 
खण्डमे निबद्ध गौत्तम स्वामीकृत मगलाचरणमें इत दोनों ऋद्धियोंके धारक 
आचार्योौको नमस्कार किया है-- 


१ राजेन्द्र अभ्िघानका 'अज्जमंगु' शब्द । 
२ तिलोयपण्णत्ती ४१४८० । 
8. त० पृ० १४३ । 


७८ तीथकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


१ “णमों पदाणुसारीणं ।" 

पदानुसारी ऋद्धिके घारकोंको नमस्कार हो | पदानुसारी बुद्धिके त्तीन भेद 
है--१ पदानुसारो बुद्धि, २ प्रतिसारी बुद्धि ओर ३ तदुभयसारी बुद्धि। जो 
बुद्धि बीजपदके अधस्तन पदोंकों बीजपदस्थित हेतुरूपसे जानती है वह पदानु- 
सारी बुद्धि है। जो उसके विपरीत उससे उपरिम पदोंकों ही जानती है वह 
प्रतिसारी बुद्धि कहलाती है। जो उक्त बीजपदके पाइवभागोमे स्थित पदोंको 
नियमसे अथवा बिना नियम भो जानती है उसे तदुभयसारा बुद्धि कहते है । 


२ “'णमों फ्णससणाणं'* 

प्रज्माश्रमणोकी नमस्कार हो। प्रज्ञा चार प्रकारकी होती है--१ औत्पत्ति- 
की, २ वेनयिकी, ३ कमंजा और ४ पारिणामिकी | जो पृव॑जन्मसम्बन्धी 
चार प्रकारकी नतिमंलबुद्धिके बलसे विनयपूर्वक बारह अंगों का अवधारण, 
पठन, श्रवण आदि करते है व औत्पत्तिका प्रज्ञाथमण कहलाते है। छ मासके 
उपबासस कृश होते हुए भी अपनी बुद्धिके प्रभावसे चोदहपूर्वोकि विधयका भी 
उत्तर देते है तथा विनयपूर्वक बारह अगोको पढते है उन्हे वेनयिकी प्रज्ञाश्रमण 
कहते है । परोपदेशस उत्पन्त बुद्धि भी वैनयिकी प्रज्ञा कहलाती है। गुरु 
उपदेशके बना तपण्चरणके प्रभावसे जो बुद्धि उत्पन्त होती है उसका नाम 
कमेजा प्रज्ञा हैं। जातिपिशेषसे उत्पन्न हुई बुद्धि पारिणामिकी कहलाती है । 

इस प्रकार तिलोयपण्णत्तीके अनुसार वज्भयश एक बडे आचार्य हुए है, 
जो प्रज्ञाभ्रमण ऋद्धिके धारक थे और जिनका बडी श्रद्धासे नामोल्लेख किया 
जाता था | 


समय-निर्धारण 

आचार्य 'वज्ञयण' या 'बइरजस' उनका उल्लेख करनेवाल आचार्य यत्ति 
वृषभके पूव॑वर्त्ती है । 
घिरन्तनाचाय॑ 

चिरन्तनाचारयंका उल्लेख जयघवलाटीकामें प्राप्त होता है । इसमे 
बत्ताया है-- 
“भेदाभावादो चिरतणाइरियवकक्‍्खाणं पि एत्थ अप्पणो पढमपुढविवक्‍्खा गसमाण ३।" 
१ बेदताखण्ड, कृति अनुयोग द्वार, सूत्र ८ । 
२. पट्खण्डागम, वेदनाखण्ड, कृति अनुयोगद्रार, सूत्र १८ । 
३. जयधवला, भाग १, पृ० ५३४ । 


श्रुतघर भर सारस्थवताचार्य * ७९ 


अर्थात्‌ चिरंतनाचारयंका व्याख्यान प्रथम पुथ्वीके समान है। चिरन्तना- 
चायेंका एक अन्य उल्लेख और प्राप्त होता है, जिसमें उन्हें चिरन्तन व्याख्या- 
नाचाय॑ कहा गया है-- 

“संपहि चिरंतणवक्‍्खाणाइरियाणमप्पाबहुअं वत्तइस्सामों ।”* 

इनका समय वष्पदेवाचार्यसे कुछ पूर्व होना चाहिये। “कसायपाहुड” पर 
चूणिसूत्रोंके पश्चात्‌ उच्चारणवृत्ति-पद्धतिके आधार पर तुम्बल्राचार्यने षट्‌- 
खण्डागमके प्रारंभिक पाँच खण्डो पर तथा 'कषायपाहुड' पर ८४००० इ्छोक 
प्रमाण चूडामणि नामकी टीका रची । शामकुण्डाचायने पद्धति नामक टीका 
१२००० इलोक प्रमाण लिखी | बताया है-- 


“चतुरधिकाशीतिसहस्रग्रन्थरचनाया. युक्ताम । 
कर्णाटभाषया5कृत महती चुडामर्णि व्याख्याम्‌ ॥ * 
“ प्राकृतसस्कृतकर्णाटभाषया पद्धति' परा रचिता ॥? 


चणिसूत्रकार यतिवुषभ और उनको रचनाएँ 

जयधवला टीकाके निर्देशानुसार आचार्य यतिवुषभने आयेमक्षु और नाग- 
हस्तिसे कसायपाहुडकी गाथाओका सम्यक्‌ प्रकार अध्ययनकर अर्थ अवधारण 
किया और कसायपाहुडपर चूणिसूत्रोंकी रचना की | जयधवलामे वृत्तिसूत्रका 
लक्षण बत्ताते हुए लिखा है-- 

“सुत्तस्सेव विवरणाए संखित्तसद्रयणाए संगहियसुत्तासे सत्याए वित्तिसुत्तवव- 
एसादो |” 

अर्थात्‌ जिसकी शब्दरचना संक्षिप्त हो और जिसमें सूत्रगत अशेष अथॉका 
संग्रह किया गया हो ऐसे विवरणको वृत्तिसूत्र कहते हैं । 

जयघवलाटीकमें अनेकस्थलोपर यतिवृषभका उल्लेख किया है | लिखा है-- 

“एवं जइवसहाइरियदेसामासियसुत्तत्थपरूवण काऊण संपहि जइबसहा- 
इरियिसूचिदत्थमुच्चा रणाए भणिस्सामो ।' 


अर्थात्‌ यतिवृषभ आचाय॑ द्वारा लिखे गये चुणिसूत्रोका अवलम्बन लेकर 
उक्ता्थ प्रस्तुत किया गया । 





जयधवला भाग १, पृ० ५३२। 

इन्द्रनन्दि श्रुतावतार, पद्य १६६ । 
वही, पद्य १६४ । 

कसायपाहुड, भाग २, पृ० १४ । 
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८० * तोर्थंकर महावीर और उनको आवचार्य-परम्परा 


इन उद्धरणोंसे स्पष्ट है कि यतिवुषभने चणिसृत्रोंकी रचना सक्षिप्त शब्दा- 
बलोमें प्रस्तुत कर महान्‌ अभर्थकों निबद्ध किया है। यदि आचाय यतिवुषभ 
चूणिसूत्रोंकी रचना न करते, तो बहुत सभव है कि कसायपाहुडका अर्थ हो स्पष्ट 
न हो पाता। अतः दिगम्बर परम्परामे चूणिसूृत्रोंके प्रथभ रचयिता होनेके 
कारण यत्तिवृषभका अत्यधिक महत्त्व है। चुणिस॒तकी परिभाषापर पट्खण्डागमकी 
धवलाटीकासे भी प्रकाश पड़ता है। वीरसेन आचार्यने घट्खण्डागमके सृत्रोको 
भी 'चुण्णिसुत्त' कहा है। यहाँ उन्ही सू त्रोंकी चुणिसूत्र कहा है जो गाथाके 
व्याख्यानरूप है । वेदनाखण्डम कुछ गाथाएँ भी आती है जो व्याख्यानरूप है । 
धवलाका रने उन्हे चूणिसूत्र कहा है। 

धवलाकारने यतिवृषभाचारयके चूणिसत्रोंकों वृत्तिसुत्र भी कहा है। वृत्ति- 
स॒त्रका पुवंमे लक्षण लिखा जा चुका है। श्वेत्ताम्बर परम्पराम चूरणिपदको 
व्याख्या करते हुए लिखा 

अत्यवहुल॑ महत्यं हेउ-निवाओवसग्गगभीरं | 
बहुपायमबोच्छिन्न गष-णयसुद्धं चु चुण्णपम ॥॥ 

अर्थात्‌ जिसमे महान्‌ अर्थ हो, हेतु, निषात और उपसगंसे युक्त हो, गम्भीर 
हो, अनेकपद समन्वित्त हो, अव्यवच्छिन्न हो और तथ्यकी द्श््सि जो धारा- 
प्रवाहिक हो, उसे चणिपद कहने है । 

आशय यह है कि जो तीर्थकरकी दिव्यध्वनिसे निस्सृत बीजपदोंका अर्थों 
द्धाठन करनेमे समर्थ हो वह चणिपद है। यथाथंत्तः चूणिवदोमे बीजसूत्रोको 
विवृत्यात्मक सूत्र-रूप रचना की जाती है और तथ्योंको विशेषरूपमे प्रस्तुत 
किया जाता है | 

यहाँ यड्ठ ध्यातव्य है कि इवेतताम्बर परम्पराकी चणियोंसे इन चशणिसत्रोकी 
शेली और विषयवस्तु बहुत भिन्‍न है। यतिवुषभ द्वारा विरचित चूणिस्‌त्र 
कहलाते है, चूणियाँ नहीं। इसका अर्थ यह है कि यत्तिवृषभके चणिसूत्रोका 
महत्त्व “कसायपाहुड' की गाथाओंसे किसो त्तरह कम नही है। गाथासूत्रोमे 
जिन अनेक विपयोंके सकेत्त उपलब्ध होते है, चणिसत्रोंम उनका उद्घाटन 
मिलता है। अत 'कसायपाहुड' और चणिसत्र' दोनों ही आगमभविपयकी दष्टिसे 
मह््वपुर्ण है । 
१ एदस्स गाहासुत्तस्स विवरणभावेण रचिदउवरिमचुण्णिसुत्तादों । 

“--पद्खण्डामम, पुस्तक १२, पृ० ४१ | 

२, अभिधान राजेन्द्र, चण्णपद । 


श्रुत॒धर और सारस्वताचार्य . ८१ 


आचाये वीरसेनके उल्लेखानुसार चणिसूत्रकारका मत 'कसायपाहुड' और 
'बट्खण्डागम' के मत्तके समान ही प्रामाणिक एवं महत्त्वपूर्ण है! वि० की ग्यारहवीं 
शताब्दाम आचार्य नेमिचन्द्र सिद्धान्तचक्रवत्तनि 'लब्धिसार' नामक ग्रन्थमे 
पहले यतिवृषभके मतका निर्देश किया है। तदनन्तर भूतबलिके मतका। 
इससे स्पष्ट है कि यतिवृषभके चूणिसूत्र मूलग्रन्थोंके समान ही महत्त्वपृर्णं और 
उपयागी थे । 


यह सत्य है कि यतिवृषभाचार्यका व्यक्तित्व आगमव्याख्याताकी दृष्टिसे 
अत्यधिक है। इन्होने आनुपूर्वी, नाम, प्रमाण, वक्‍तव्यता और अर्थाधिकार इन 
पाँच उपक्रमोकी दृष्टिसे सृत्ररूप अर्थोद्घाटन किया है। यतिवृषभ विभाषा- 
सूत्र, अवयवार्थ एव पदच्छेदपूर्वक व्याख्यान करते गये है। 

चूणिसूत्रकार यतिवृषभके व्यक्तित्वमे निम्नलिखित विशेषताएँ उपलब्ध 
होती है-- 

१ यतिवृषभ आठवे कमंप्रवादके ज्ञाता थे । 

२ नन्दिसत्रके प्रमाणसे ये कमंप्रकृतिके भी ज्ञाता सिद्ध होते है । 

३. आयंमरक्षु और नागहस्तिका शिष्यत्व इन्होने स्वीकार किया था । 

४. आत्मसाधक होनेके साथ ये श्रताराधक है । 

५. घवला और जयधवलामे भूतबलि और यतिवृषभके मतभेद परिलक्षित्त 

तेहे। 

ही ५ व्यक्तित्वकी मह॒नीयताकी दृष्टिसे यत्तिवृषम भत्तबलिके समकक्ष है | 
इनके मतोंकी मान्यता सा्वंजनोन है। 

७. चूणिसत्रोंमे यतिबुपभने सृत्रशेलीको प्रतिबिम्बित किया है। 

८. परम्परासे प्रचलित ज्ञानको आत्मसात्‌ कर चूणिसत्रोंकी रचना की 
गई है। 

९. यतिवुषभ आगमवेत्ता तो थे, ही पर उन्होने सभी परम्पराओंमें प्रचलित 
उपदेशशेलोका परिज्ञान प्राप्त किया और अपनी स॒द्ष्म प्रतिभाका चूणिस्‌त्रोंमे 
उपयोग किया । 


समय-निर्णय 

चणिसत्रकार आचाय॑ यतिवृषभके समयके सम्बन्धमें विचार क रनेसे ज्ञात 
होता है कि ये षट्खण्डागमकार भूतवलिके समकालीन अथवा उनके कुछ ही 
उत्तरवर्ती है। कुन्दकुन्द तो इनसे अवश्य प्राचीन हैं। बताया गया है कि 
प्रवचनवात्सल्यसे प्रेरित होकर इन्होने गुणधरके 'कसायपाहुड' पर चूणि- 
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सूत्रोंकी रचना को । यतिवृषभके ग्रन्थो के अवलोकनसे यह ज्ञात होता है कि 
इनके समक्ष पट्खण्डागम, छोकविनिश्चय, संगाइणी और लछोकविभाग (प्राकृत) 
जैसे प्रन्थ विद्यमान थे । इन ग्रन्थों का सम्यक्‌ अध्ययनकर इन्हो ने चूणिसूत्रो को 
रचना की | 
'तिलोयपण्णत्ती में -- 
“जलसिहरे विक्‍्खंभो जलणिहिणो जोयणा दससहस्सा | 
एवं सगाईणिए लोयबविभाए विणिषटिद्रं ॥ 
लोयविणिच्छय-गंथे लोयविभागम्मि सब्वसिद्धाणं | 
ओगाहण-परिमाणं भणिद किचूण चरिमदेहसभो ॥”" 
इन गाथाओंमें लोकविभागका उल्लेख आया है। यह लोकविभाग ग्रन्ध 
सभवत्त: आचारय॑ सर्वनन्दि द्वारा विरचित होना चाहिए। पर यतिवृषभके 
समक्ष यहो लोकविभाग था, इसका कोई निश्चय नही। लोकानुयोगके ग्रन्थ 
प्राचीन हैं और संभवत यतिवृषभके समक्ष कोई प्राचीन लोकविभाग रहा 
होगा । इस सर्वनन्दिने काञ्चीके राजा सिंहवर्माके राज्यके बाईंसवे वर्षमें 
जब शरनिश्चर उत्तरापाढ़ा नक्षत्र पर स्थित था, बृहस्पति वृष राशिमें और 
चन्द्रमा उत्तराफाल्गुणी नक्षत्रमे अवस्थित था; इस ग्रन्थकी रचना की | यह्‌ 
ग्रन्थ शक स० ३८० ( वि० स० ५१५ ) में पाणराष्ट्रके पाटलिक ग्राममें पुरा 
किया गया । स्वंतन्दिके इस लछोकविभागका निर्देश सिहसूययक्ते संस्कृत लोक- 
विभागको प्रशस्तिमें पाया जाता है । 
वेह्वे स्थिते रविसुते वृषभे च॑ जीवे 
राजोत्तरेष सितपक्षमुपेत्य चन्द्र । 
भ्रामे च. पाटलिकनामनि पाणराष्ट्रे 
शास्त्र पुरा लिखितवान्‌ मुनिसवंनन्दी ॥। 
संवत्सरे तु द्वाविशे काञ्चीज: सिहबमंण:। 
अशीत्यग्रे.. शकाब्दाना सिद्धमेतच्छत्त्रये ॥ 
इस प्रशस्तिसे आचार्य जुगलकिशोर मुख्ता रने यह निष्कर्ष निकाला है कि 
सिहसुर्यंका यहू लोकविभाग स्वनन्दिके प्राकृत लोकविभागका अनुवादमात्र 
है। उन्होने भाषाका परिवतंन हो किया है, मौलिक कुछ नही लिखा । पर इस 
लोकविभागके अध्ययनसे उक्त निष्कर्ष पूर्णतया निर्त्रान्त प्रतीत नही होता; 


१. तिलोयपण्णत्तीकी गाधाएँ, पुरातन जैन वाक्यसूचीको प्रस्तावता पृ० ३१ पर उद्धृत । 
२. लोकविभाग, जैन संस्कृति सरक्षक संघ, शोलापुर, सन्‌ १९६२, ११॥५२-५३ 
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क्योंकि सिहसूर्यके प्रकाशित इस लोकविभागमे 'तिलोयपण्णत्ती', 'हरिवंद' 
एवं “आदिपुराण' आदि ग्रन्थोंका आधार भी प्राप्त होता है। सस्कृत-लोक 
विभागके पञ्चस विभाग सम्बन्धी ३८वें पद्यसे १३७वें पद्यका कुल चौदह कुल- 
करोंका प्रतिपादन आदिपुराणके इलोकों या इलोकांशो द्वारा किया गया है । 
इसी प्रकार 'तिलायपण्णत्तों'की अपेक्षा वात्तवलयोके विस्तारम भी नवीनता 
प्रदशित की गई है। 'तिलोयपण्णत्ती' मेतीनों वातवलयोंका विस्तार क्रमशः 
१३१, ११एवं ११४ कोश निर्दिप्ट किया है; पर सिहसूर्यने दो कोश, एक और 
१५७५ घनुप बतलाया है। इसी प्रकार 'त्तिलोयपण्णत्ती 'मे 'ज्योतिषियों के नगरों- 
का बाहुलय और विस्तार समान कहा गया है, पर इस ग्रन्थम उसका कथन नहीं 
किया है। इस प्रकार संस्कृत लोकविभागके अन्त्तरग अध्ययनसे ऐसा प्रतीत 
होता है कि प्रस्तुत ग्रन्थ सर्वनन्दिकि लोकविभागका अनुवादमात्र नहीं है । 
यह सभव है कि सर्वंनन्दिनि कोई छोकविभाग सम्बन्धी ग्रन्थ लिखा हो और 
उसका आधार ग्रहणकर सिहसूयने प्रस्तुत लोकविभागकी रूप-रेखा निर्धा- 
रित्त की हो । 'तिलोयपण्णत्ती मे 'सगाइणी' और 'छोकविनिश्चिय' जँसे ग्रन्थोका 
भी निर्देश आया है। हमारा अनुमान है कि सिहसुययंके लोकविभागमे भी 
“तिलोयपण्णत्तो के समान ही प्राचीन आचार्योके मतोंका ग्रहण क्रिया गया है | 
सिहसूयंका मुद्रित लोकविभाग वि० स० की ग्यारह॒वी शत्ताब्दीको रचना ह। 
अत. इसके पूर्व 'तिलोयपण्णत्तो 'का लिखा जाना स्वत्त: सिद्ध है। कुछ लोगाने 
यह अनुमान किया है कि सर्वंनन्दिकिं लोकविभागका रचनाकाल विक्रमका 
पाँचवी शताब्दी है। अन यतिवृषभका समय उसके बाद होता चाहिए। पर 
इस सम्बन्धमे हमारा विनम्र अमिमत यह है कि यतिवृषभका समय इतनी दूर 
तक नही रखा जा सकता है । 


आचाये यतिवृपभने अपने 'तिलोयपण्णत्तो' ग्रन्थमे भगवान्‌ महावीरके 
निर्वाणसे लेकर १००० बपं त्तक होने वाले राजाओंके कालका उल्लेख किया ह। 
अत्तः उसके बाद तो उनका हाना सभव नहीं हैं। विशपावश्यकभाष्यकार 
र्वेताम्बराचायं श्री जिनभद्वगणि क्षमाथ्मणने अपने विशेषावध्यकभाए्पमें चणि- 
सूत्रकार यतिवृपभके आदेश--कपायविषयक मतका उल्लेख किया है और बिज्वं- 
पावश्यकभाष्यको रचना शक संवत्‌ ५३२१ (वि० स० ६६६) मे हानेका उल्लख 
मिलता है। अत यतिवृषभका समय वि० सं० ६६६ के पश्चात्‌ नही हो सकता | 


आचार्य यतिवृषभ पृज्यपादसे पूवेवर्त्तों हैं। इसका कारण यह है कि उन्होंने 
अपने सर्वाथसिद्धि ग्रन्थमे उनके एक मतविशेषका उल्लेंख किया है-- 
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“अथवा येषां मते सासादन एकेन्द्रियेष नोलग्यते तन्मतापेक्षया द्वादशमागा 
नदत्ता।!! 
अर्थात्‌ जिन आचार्योके मतसे सासादनगुणस्थानवरत्ती जीव एकइन्द्रिय 
जीवोंमें उलन्न नही हाता है उनके मतकी अपेक्षा )5 भाग स्पर्णवक्षेत्र त्तहीं 
हो गया है। यहाँ यह ध्यातव्य है कि सासादन गृणस्थानवाला मरण कर 
नियमसे देवोमे उत्पन्न होता है। यह आचाय॑ यतिवृषभका ही मत है। लरूब्धि- 
सार-क्षपणासारके कतता आचाय॑ तेमिचन्द्रते स्पष्ट शब्दींमें कहा है-- 


जदि मरदि सासणो सो णिरय-तिरिकव णरं ण मच्छेदि | 
णियमादेव॑ गच्छदि जड़वसहमणिदवयणेण ॥।* 


अर्थात्‌ आचार्य यत्तिवृषभके वचनानुसार यदि सासादनगुणस्थानवर्ती जीब 
मरण काग्ता है तो नियमसे देव होता है । 

आचाये यतिवुपभने चृणिसत्रोंमे अपने इस मतको निम्न प्रकार व्यक्त 
किया है-- 

जासाण पुण गदो जद्दि मराद, ण सक्‍की णिरयगदि तिरिकखगर्दि मणुस- 
गदि वा गतु । णियमा देवगदि गच्छदि |! * 

इस उल्डखसे स्पष्ट है कि आचार यतिवृधम पृज्यपादके पुवंबर्ती है और 
आचार पूज्पपादके शिष्य वजजनन्दिन वि० स० ५२६ में द्रविड्सघकी स्थापना 
का हैं । अत्एव यत्तिवृषभका समय वि० स० ५२६ से पूर्व सुनिश्चित्त है । 

कितना पृव॑ है, यह यहाँ विचारणीय है। गुणबर, आयंमक्षु और नागहस्ति- 
के समयका निर्णय हो जानेपर यह निश्चितरूपस कहा जा सकता है कि यतति- 
वुपभका समय आयंमक्षु और नागहस्तिसे कुछ ही बाद है 

आधुनिक विचारकोंने 'त्तिलोगपण्णत्ती” के कर्त्ता यतिवृषभके समयपर 
पूणत्या विचार किया है | पडित नाथूराम प्रेमी और श्री जुगल- 
किशोर मुख्तारने यतिवृषभका समय लगभग पॉचवी शत्ताब्दी माना है। डा० 
ए० एन० उपाध्येने भी प्राय, इसी समयकों स्वीकार किया है। पं० फूल- 
चन्द्रजी सिद्धान्तशास्त्रीने बतंमान तिलोयपण्णत्तोके संस्करणका अध्ययन 
कर उसका रचनाकाल वि० की नवीं शत्ताब्दी स्वीकार किया है। पर यथार्थत्त: 
यतिवृषभका समय अन्त.साक्ष्के आधारपर नागहस्तिके थोडे अनन्तर सिद्ध 





१ सर्वार्थसिद्धि । 
२. लब्धिसार-क्षपणासार गाथा संख्या ३४६। 
३, कसायपाहुड, अधिकार १४, सूत्र ५४४। 
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होता है। यतिवृषभने तिलोयपण्णत्तोके चतुर्थ अधिकारमें बताया है कि भगवान्‌ 
महावीरके निर्वाण होनेके पद्चात्‌ ३े वर्ष, आठ मास और एक पक्षके व्यतीत 
होनेपर पञचम काल नामक दुषम कालका प्रवेश होता है। इस कालमें वीर 
नि० सं० ६८३ तक केवली, श्रुतकेवलो और पृव॑ंधारियोंकी परम्परा चलती है। 
बीर-निर्वाणके ४७१ ? वर्ष पश्चात्‌ शक राजा उत्पन्न होता है। शकोका राज्य- 
काल २४२ वर्ष बतलाया है |" इसके पश्चात्‌ यतिवुषभने गुप्तोके राज्यकारूका 
उल्लेख किया है। और इनका राज्यकाल २५५ वर्ष बतलाया है। इसमें ४२ 
वर्ष समय कल्किका भी है। इस प्रकरणके आगेवाली गाथाओंमे आन्ध्र, गुप्त 
आदि नपतियोंके वंशों ओर राज्यवर्धोका निर्देश किया है । इस निर्देशपरसे 
डा० ज्योतिप्रसादजीने निष्कर्ष निकालते हुए लिखा है--* 

आचाय॑ यतिवृषभ ई० सन्‌ ४७८, ४८३, या ई० सन्‌ ५०० में वर्तमान 
रहते, जेसा कि अन्य विद्वानोने माना है, तो वे गुप्तवशके ई० सन्‌ ४३१ में 
समाप्तिकी चर्चा नहीं करते। उस समय (ई० सन्‌ ४१४-८५८ ई०) कुमारगुप्त 
प्रथमका शासनकाल था, जिसका अनुसरण उसके बीर पृत्र स्कन्दगुप्त (ई० 
४५५-४६७) ने किया | इतिहासानुसार यह राजवश् ५५० ई० सन्‌ तक प्रति- 
छित रहा है। 'तिलोयपण्णत्ती' की गाथाओ' द्वारा यह प्रकट होता हे कि 
गुप्तवश २०० या १७६ ई० सन्‌ मे प्रारम्भ हुआ। यह कथन भी म्रान्तिमूलक 
प्रतीत होता है क्योंकि इसका प्रारम्भ ई० सन्‌ ३१०-३२० में हुआ था | इस 
प्रकार गुप्तवशके लिए कुल समय २३१ वर्ष या २५५ वर्ष यथार्थ घटित होता 
है। शकोंका राज्य निश्चय हो बोर नि० सं० ४६१ (ई० पूृ० ६६) मे प्रारभ हो 
गया था और यह ई० सन्‌ १७६ तक वर्तमान रहा। ई० सन्‌ पवी शतीका 
लेखक अपने पूर्वके नाम या कालके विषयमे भ्रान्ति कर सकता है, पर समसा- 
मयिक राजवशोके कालमे इस प्रकारकी शान्ति सभव नही है । 

अत्तएव इत्तिहासके आलोकम यह निस्सकोच माना जा सकता है कि 
'त्तिलोयपण्णत्ती! की ४॥१४७४-१४९६ और ४।१४०.९-१५०३ तथा उसके आगे- 
की गाथाएँ किसी अन्य व्यक्ति द्वारा निबद्ध की गई है । निशचय हो ये गाथाएँ 
ई० सन्‌ ५०० के लगभगको प्रक्षिप्त है । 

हे 'तिलोयपण्णत्ती का प्रारम्भिक अशरूप सेद्धान्तिक तथ्य मूछतः यतिवुषभ- 
के हैं, जिनमे उन्होंने महावीर नि० स० ६८३ या ७०३ (ई० सन्‌ १५६-१७६) 
१. “णिव्वाणगद वीरे चउसदईडगिसट्रिवसबिच्छेदे । 

जा दो यसगणरिदो रज्जं वसस्स दुसयबादारा ॥'” --तिलोगपण्णत्ती ४। श्ष्ण्३्‌। 
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तककी सूचनाएँ दी हैं। 'तिलोयपण्णत्ती' के अन्य अंशोंके अध्ययनसे यह प्रतीत 
होता है कि यतिवृषभ द्वारा विरचित इस ग्रन्थका प्रस्तुत संस्करण किसी अन्य 
आचायेने सम्पादित किया है। यही कारण है कि सम्पादनकरत्तासे इतिहास 
सम्बन्धी कुछ आन्तियाँ हुई है । यतिवृषभका समय शक सं० के निर्देशके आधार- 
पर 'लिलोयपण्णत्ती'के आलोकमे भी ई० सन्‌ १७६ के आसपास सिद्ध होता है ! 

यतिवुषभ अपने युगके यशस्वो आगमज्ञात्ता विद्वान थे। ई० सन्‌ सातवी 
शतीके तथा उत्तरवत्तों लेखकोन इनको मुक्तकण्ठसे प्रशसा की है | इनके गुरुओं- 
के नामो'में आयमक्षु और नागहस्तिकी गणना है। ये दोनों आचाये इवेता- 
म्बर और दिगम्बर परम्पराओद्वारा समानरूपसे सम्मानित थे। आय॑मक्षुका 
समय ई० सन्‌ प्रथम शताब्दी और नागहस्तिका समय ई० सन्‌ १००-१५० त्तक 
माना गया है। यतिवुषभ नागहस्तिके अन्तेवासी बताये गये है । अत्त. यह 
सभव है कि “चूणिसूत्रो' को रचनाके पश्चात्‌ 'तिलोयपण्णत्ती' को रचना इन्होने- 
की | मथरामे सचालित सरस्वतां-आन्दोलनका प्रभाव इनपर भी रहा हूं। और 
ये भी ई० सन्‌ १५०-१८० तक सम्मिलित रहे हों, तो इसमे कोई आश्चये 
नहीं। इन्होंने ग्रन्थरूपम सरस्वतोका अवतरण कर परम्पराकों जीवित 
रखा है । 

'तिलोयपण्णत्ती' के वर्तमान संस्करणमें भी कुछ ऐसो गाथाएँ समाविष्ट है 
जो आचाय॑ कुन्दकुन्दके ग्रन्थोंमें पाई जाती है । इस समत्तासे भी उनका समय 
कुन्दकुन्दके पश्चात्‌ आता है। 

विचारणाय प्रश्न यह है कि यतिबृपभके पूर्व यदि “महाकमंप्रकृतिप्राभृत्त' 
का ज्ञान समाप्त हो गया होता, तो यतिवृषभको कर्मप्रकृतिका ज्ञान किससे 
प्राप्त होता ? अत. यत्तिवुषभका स्थिति-काल ऐसा होना चाहिए, जिसमे 'कर्म- 
प्रक्ृतिप्राभुत' का ज्ञान अवशिष्ट रहा हो । दूसरी बात यह है कि 'पट्खण्डागम 
और “कषायप्राभतत' में अनेक तथ्योमे मतभेद है और इस मतभेदकों तन्त्रा- 
न्तर कहा है । धवला और जयधवलामे भूतबलि और यतिवृषभके मतभेदकी 
चर्चा आई है । इससे भी यतिवृषभको भतबलिसे बहुत अर्वाचीन नही माना 
जा सकता है। 





रचनाएँ 


निविवादरूपसे यतिवुषभकी दो ही क्ृतियाँ मानी जाती है--१. 'कसाय- 
पाहुड' पर रचित “चूणिसूत्र' और २. 'तिलोयपण्णत्ती'। तिलोयपण्णत्तोकी 
अन्तिम गाथामें चूणिसत्रका उल्लेख आया है। बताया है-- 
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चुण्णिसरूवट्रुक्क रण सल्‍ूवपमाण होई कि जत्त ।_ 
अट्टसहस्सपमाणं.. तिलोयपण्णत्तिणामाए ॥ 
इससे स्पष्ट है कि 'तिलोयपण्णत्ती' में चणिसृत्रोकी सख्या आठ हजार 
मानी है। पर इन्द्रनन्दिके 'श्रुतावतार' के अनुसार चूणिसत्राका परिमाण छः 
हजार इलोक प्रमाण है; पर इससे यह स्पष्ट नहीं होता कि चुणिसूत्र कितने 
थे । जयधवलाटोकासे इन सूत्रोंका प्रमाण ज्ञात किया जा सकता है । सूत्रसख्या 
निम्न प्रकार है-- ; 


अधिका रताम सूत्रसख्या अधिकारनाम सूत्रसंख्या 

प्रेयोह्ेंषविभकत ११२ वेदक ६६८ 
प्रकृतिविर्भाक्त १२०, उपयोग ३२१ 
स्थितिविभक्ति ८०७ चतु.स्थान र्५ 
अनुभागविभक्ति १८९०, व्यजन २ 
प्रदेशविभक्ति २९२ दर्शेंनमोहो पश्ामना. १४० 
क्षीणाक्षीणाधिकार १४२ दर्शनमोहक्षपणा.. १२८ 
स्थित्यन्तिक १०६ संयमासयघलब्धि ९.० 
बन्धक ११ संयमलूब्धि ६६ 
प्रकृतिसक्रमण र६५ चारित्रमोहपणामना ७०६ 
स्थितिसक्रमण ३०८ चारित्रमोहक्षपणा.. १५७० 
अनुभागसक्रमण ५6८० परश्चिमस्कन्ध ५२ 

प्रदेशसक्रमण ७४० 
३२४१ २७६८ 


कुल ३२४१+ २३७६८ ७०००९, 
चूणिसत्रका रने प्रत्येक पदको बीजपद मानकर व्याख्यारूपमे सृत्रोको 
रचना की है । इन्होने अर्थवहुल पदो द्वारा प्रमेयका प्रतिपादन किया है । 
आचाय॑ वीरसेनके आधारपर चूणिसत्रोंकों सात वर्गोमि विभकत किया जा 
सकता हे-- 
१ उत्थानिकासत्र--विषयको सूचना दने बाले सत्र । 
२. अधिकारस्‌त्र-अनुयोगद्वा रके आरम्भमे लिखे गये अधिकारबोधक- 
हक 
३ शकका सूत्र--विषयके विवेचन करनेके हेतु शंकाओको प्रस्तुत करने 
वाले सत्र । 
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१. तिलोयपण्णत्ती, दूसरी जिल्द, पृू० ८८२, गाथा ७७ । 


८८ : तीर्थंकर महावीर ओर उनकी आचार्य-परम्परा 


४. पृच्छासृत्र-वक्तव्यविशेषको जिज्ञासा प्रकट करने वाले सूत्र । 
५ विवरणसूत्र--विषयका विवेचन या व्यास्यात करनेवाले सूत्र । 
६ समपंणसूत्र--उच्चारणाचार्यो द्वारा व्याख्यान कर नेके हेतु समपित सूत्र । 
७. उपसहारसूत्र--प्रकृत विषयका उपसहार करनवाले सूत्र | 
चूणिसृत्रोमे प्रयुक्त 'मणियव्या', 'णेंदव्वा', 'कायव्वा', 'परूवेयव्वा' आदि 
पद इस बातके द्योत्तक है कि उच्चा रणाचारय इस प्रका रके पदोका अर्थबोध कराते 
थे। चुणिकार यतिवृषभ जिस अर्थका व्याख्यान विस्ता रभयसे नही कर सके 
उनके व्याख्यावका दायित्व उन्होंने उच्चारणाचार्यों या व्याख्यानाचार्यों पर 
छोड़ा है। निश्चयतः चणिसू त्रकारने 'कसायपाहुड” के ग्रम्भीर अर्थंको बड़े ही 
सुन्दर और ग्राह्मरूपमे निबद्ध किया है। गाथासूत्रोमे जिन अनेक विषयोके 
सकते दिये मय ह उनका प्रतिपादन चांणिसूत्रोमे किया गया हू । चुणिसृत्रकारने 
अपने स्वतन्त्र मतका भी यत्र तत्र प्रतिपादत किया है । इन्होने चणिसत्रमे जिन 
१५ अर्थाविका रोका निर्देश किया है उनम गुणबर द्वारा निदिष्ट अर्थाधिकारोसे 
अन्तर पाया जाता है। जयबवलाम विवेचन करते हुए लिखा है कि गुणधर 
भट्टारकके द्वारा कहे गये १५ अधिकाराोके रहते हुए इन अधिकारोकोी अन्य- 
रूपमे प्रत्तिपादन करनेके कारण गुणधर भट्टारकके यतिवृषभ दाप-दर्शक क्यों 
नही कहलाते ? वोरसेन स्वार्मीन लिखा है कि यतिवृषभने गुणवराचार्यके द्वारा 
कहे गय अधिकारोका निपेघ नही किया; किन्तु उनके कथनका हैं प्रकारान्तरसे 
व्यक्त किया हे। गुणबर द्वारा कथित १५ आषधकारोंका अथं यह नही है कि ये 
हू अधिकार हा सकते हे, अन्य तरहसे वर्णन नहो हो सकता । चूणिस्‌त्रकारने 
निम्नलिखित १५ अधिकारोका कथन किया है-- 
: प्रेयोद्रेष 
प्रकृति-स्थिति-अनुभाग-प्रदेश-क्षो ण-स्थित्यन्तक 
बन्वक 
सक्रम 
उदयाधिकार 
. उदीर्णाधिकार 
उपयोगधिकार 
चतु:स्थानाधिकार 
व्यज्जनाधिकार 
१०, दशंनमोहनीय उपशमत्ताधिकार 
११, दर्शनमोहनोयक्षपणाधिकार 
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१२. देशविरति-अधिकार 

१३. चारित्रमोहनीयउपशमताधिकार 
१४. चारित्रमोहनीयक्षपणाधिकार 
१५. अद्धापरिमाणनिर्देशकअधिका र 


कसायपाहुड' की दो गाथाओमें १५ अधिका रोके नाम आये है। उनका 
अन्तिम पद 'अद्भापरिमाणनिद्रेसी' है। कुछ आंचाय॑ इसे अद्धापरिमाणनिर्देश 
पन्द्रहवाँ अधिकार मानते हैं; किन्तु जिन १८० गाथाओंम १५ अधिकारोंके 
वर्णन करनेकी प्रतिज्ञा को है उनमे अद्धापरिमाणका निर्देश करनेवाली छः! 
गाथाएँ नही आई है तथा १५ अधिकारोमे गाथाओंका विभाग करते हुए इस 
प्रकारकी कोई सचना भो नही दी गई है। इससे अवगत्त होता है कि गुणधरा- 
चायको अद्वापरिमाणनिर्देश अधिकार अभीष्ट नही था, किन्तु यतिवृषभने इसे 
एक स्वत्तन्त्र अधिकार माना है । 

चूणिसत्रोके अध्ययनसे ज्ञात हाता है कि यतिवृषभने १५ अधिका रोका 
निर्देश करके भी अपने चूणिसत्रोंकी रचना गुणवराचार्यंके द्वारा निर्दिष्ट अधि- 
कारोंके अनुसार हो की है। यह स्मरणीय है कि यत्तिवृपभने अधिकारके लिए 
अनुयोगद्वा रका प्रयोग किया है । यह आगमिक शब्द है । अतएव उन्होंने आगम- 
शेलीमे ही सूत्रोकी रचना कर 'कसायपाहुड” के विषयका स्पष्टीकरण क्रिया है। 
चूणिसूत्रोंका विषय 'कसायपाहुड' का ही विषय है, जिसमें उन्होने राग और 
हेषका विशिष्ट विवेचन अनुयोगद्वा रोंके आधारपर किया है | 


तिलोयपण्णत्तो : विषय-विवेखचन 


तिलोयपण्ण त्तं।' में तोन लोकके स्वरूप, आकार, प्रकार, विस्तार, क्षेत्रफल 
और युगपरिवत्तंत आदि विषयोका निरूपण किया गया है। प्रसंगवश जैन 
पिद्धान्त, पुराण और भारतीय इत्तिहास विषयक सामग्री भी निरूपित है। 
यह ग्रन्थ ५ महाधिकारोंमे विभक्त है-- 

१. सामान्य जगतस्वरूप, २ नारकलोक, ३. भवनवासलोक, ४. मनुष्य- 
लोक, ५. तियंकलोक, ६ व्यन्तरलोक, ७. ज्योतिलोक, ८. सुरलोक और ९ 
सिद्धछोक । 

इन नो महाधिका रोंके अतिरिक्त अवान्तर अधिकारोंकी संख्या १८० है। 
द्वित्तीणदि महाघिका रोंके अवान्तर अधिकार क्रमशः १५, २४, १६, १६, १७ 
१७, २१,५ और ४२ हैं। चतुर्थ महाधिकारके जम्बद्गीप, धघातकीखण्डद्वीप 
ओर पुष्करद्वीप नामके अवान्तर अधिकारोंमेंसे प्रत्येकके सोलह-सोलह अन्तर 
अधिकार हैं। इस प्रकार इस ग्रन्थका विषय-विस्तार अत्यधिक है। 


०; तीर्थंकर महावीर और उनकी आधचार्य-परम्परा 


इस भ्रन्थमें भूगोल और खगोलका विस्तृत निरूपण है। प्रथम महाधि-... 
२८३ गाथाएँ हैं और तोन गद्य-भाग है। इस अधिका रमे १८ प्रकारकी महा- 
भाषाएँ और ७०० प्रकारकी क्षुद्र भाषाएँ उल्लिखित है । राजगृहके विपुल, 
ऋषि होल, वेभार, छिन्न और पाण्डु नामके ५ शेलोका उल्लेख है। दृष्टिवाद- 
सृत्रके आधारपर त्रिलोककी मोटाई, चौड़ाई और ऊँचाईका निरूपण किया है। 

दूसरे महाधिका रमें ३६७ गाथाएँ है, जिनमें तरकलोकके स्वरूपका वर्णन है । 
तीसरे महाधिका रमे २४३ गाथाएँ है। इनमे भवनवासी देवोके प्रासदोंमे जन्म- 
शाला, अभिषेकशाला, भूषणशारा, मेथुनशाला, औषधशाला--परिचर्यागृह 
और मन्त्रशाला आदि शालाओं तथा सामान्यगृह, गर्भगृह, कदलीगृह, चित्रगृह, 
आसनगुह, नादगृह एवं लतागृह आदिका वर्णन है। अश्वत्थ, सप्तप्ण , शाल्मलि, 
जम्बू, वेतस, कदम्ब, प्रियगु, शिरीष, पछाश और राजद्रुम नामके दश चेत्य- 
वृक्षोका उल्लेख है। चतुर्थ महाधिकारमे २०६१ गाथाएँ है | इसमे मनुष्यलोकका 
बर्णव करते हुए बिजयाद्धंके उत्तर और दक्षिण अवस्थित नगरियोका उल्लेख 
है | आठ मगलद्रव्योमे भुंगार, कछश, दपंण, व्यजन, ध्वजा, छत्र, चमर और 
सुप्रतिष्ठके नाम आये है । भोग-भूमिमे स्थित दश कल्पवृक्ष, नरनारियोंके आभू- 
षण, तीर्थंकरोकी जन्मभूमि, नक्षत्र आदिका निर्देश किया गया है। बताया गया 
है कि नेमि, मल्लि, महावीर, वासुपृज्य और पाश्व॑नाथ कुमा रावस्थामें और शेष 
तीर्थंकर राज्यके अन्तमे दीक्षित हुए हैं। समवशरणका ३२० अधिकारोंमें विस्तृत्त 
वर्णन है। पाँचवे महाधिकारमे ३२१ गाथाएँ है । इसमे गद्य-भाग भो है । जम्बूद्वीप, 
लवण समुद्र, धातकोखण्ड, कालोद समुद्र, पुष्करवर द्वीप आदिका विस्तार 
सहित वर्णन है। छठे महाधिकारमे १०३ गाथाएँ है, जिनमे १७ अन्त राधिका रो- 
का समावेश है। इनमे व्यन्तरोके निवास क्षेत्र, उनके अधिकार क्षेत्र, उनके भेद, 
चिह्न, उत्सेष, अवधिज्ञान आदिका वर्णन है। सातवें महाधिकारमे ६१९, 
गाथाएँ है, जिनमे ज्योत्तिषी देवोका वणन है। आठवे महाघधिकारम ७०३ गाथाएँ 
है, जिनमे वमानिक देवोके निवास स्थान, आयु, परिवार, शरीर, सुखभोग 
आदिका विवेचन है। नवम महाधिकारमे सिद्धोके क्षेत्र, उनको सख्या, अब- 
गाहना और सुखका प्ररूपण किया गया है। मध्यमे सूक्तिगाथाएँ भी प्राप्त 
होती है। यथा-- 

अन्धो णिवड॒इ कूवे बहिरो ण॑ सुणेदि साधु-उवदेस । 
पेच्छंतो णिसुणंतों णिरए जं पड॒इ त्त चोज्जं | 

अर्थात्‌ अन्धा व्यक्ति कृपमें गिर सकता है, बधिर साधुका उपदेश नही 
सुनता है, तो इसमें आइश्चर्यकोी बात नहीं। आश्चयं इस बातका है कि जीव 
देखता और सुनता हुआ नरकमें जा पड़ता है । 


श्रुतधर ओर सारस्वताचाय ; ९१ 


इस ग्रन्थमें आये हुए गद्य-भाग धवलछाकी गद्यशैलोके तुल्य हैं। गद्यांशोंसे 
यह निष्कर्ष नहीं निकाला जा सकता है कि ये गद्यांश धवलासे 'तिलोयपण्णत्ती'में 
आये हैं; बल्कि 'तिलोयपण्णन्तो से हो धवलामें पहुंचे हैं-- 

“एसा त्तप्पाओगासंखेज्जरूवाहियजंबूदीवछेदणयसहिददीवसाय ररूपमेत्त- 
रज्जुच्छेदपमाणपरिक्लाविहा ण अण्णआइरिशओवएसपरंपराणुसारिणी केवल तु 
तिलोयपण्णत्तिसुत्ताणुध्ारिजोदिसियदेवभागहा रपदुष्पाइदयुत्तावल बिजुत्तिबलेण 
पयदगच्छसाहणटुमम्हेहि परूविदा ।' 

यह गद्याश धवला स्पर्शानुयोगद्वार पु० १५७ पर भी उद्धत है। उसमें 
'एसा'के स्थानपर 'अम्हेहि' रूप पाया जाता है | उपयुक्त गद्य भागमें एक राजुके 
जितने अर्द्धच्छेद बतलाये है उनकी समता 'तिलोयपण्णत्ती 'के अद्धंब्छेदोसे नहीं 
होती । इसोवर मुख्तार साहबका अनुमान है कि घवलासे यह गद्याश “तिलोय- 
पण्णत्ती में लिया गया है, पर हमे ऐसा प्रतोत नही होता । हमारा अनुमान है 
कि धवलाका रके समक्ष यतिवृषभकी 'तिलोयपण्णत्ती' रही है, जिसके आधारपर 
यत्‌किड्चित्‌ परिवर्तंतके साथ 'तिलोयपण्णत्ती'का प्रस्तुत सस्करण निबद्ध 
किया गया हैं । 


यतिवुषभको अन्य रचनाएं 


पं० हीरालालजी शास्त्राके! मत्तानुभार आचाय॑ यतिवुपभकी एक अन्य 
रबना 'कम्मपयडि' चूणि भो हे । यत्तिवृषमक्रे नामसे करणसूत्रोंका निर्दश भी 
प्राप्त हाता है, पर आज इन करणसूत्रोंका संकलित रूप प्राप्त नही है । 


उच्चारणानाय 


उच्चारणाचायंका निर्देश कस्ायपाहुडकी जयधवला-टीकामे अनेक स्थानों 
पर आया है । मौखिकरूपसे चली आयी श्रुतपरम्पराको शुद्ध उच्चरित रूप 
बनाये रखनेके लिए उच्चारणको शुद्धतापर विशेष जोर दिया जाने लगा। बहुत्त 
दिनों तक उच्चारणाचार्योंकी यह परम्परा मौखिक रूपमे चछतो रही। गाथासूत्रो- 
को रचना करके उनके रचयिता आचाये अपने सुयोग्य शिष्योंको उन सूत्रोंके द्वारा 
सूचित अथंके उच्चारण करनेकी विधि और व्याख्यान करनेका प्रकार बतला 
देते थे, ओर वे छोग जिज्ञासु जनोको गुरु-प्रतिपादित विधिसे उन गाथा- 
सूत्रोका उच्चारण और व्याख्यान किया करते थे। इस प्रकारके गाथासूत्रोंके 





१. कसायपाहुडसुत्त चूणिसुत्रसमन्वित, वीरशासन संघ कलकत्ता, १९५५, प्रस्ता- 
बना १० ३८ 


९२ : तीथंकर महावीर और उतकी आचार्य-परम्परा 


उच्चारण व व्याख्यान करनेवाले आचार्योको उच्चारणाचार्य व व्याख्याना- 
चार्य कहा जाने लगा | 

जमधवलामें अनेक स्थानों पर उच्चारणाचाय नामके व्यक्तिविशेषका उल्लेख 
आया है | इस उल्लेखके अध्ययनसे अवगत होता है कि उच्चारणाचार्यने यत्ति- 
वृषभ द्वारा रचित्त चुणिसूत्रोंकी विशेष उच्चारणविधि और व्याख्यानका प्रवत्तन 
किया है। लिखा है--“संपहि मदबुद्धिजणाणुर्गहद्रमुच्चा रणाइरियमुहविणिग्ग- 
यमृलुपयडिविव रण भणिस्सामों ।” अर्थात्‌ मूलप्रकृति विभक्तिके विषयमें आठ 
अनुयोगद्वार है । आवाये यतिवृष भने सुगम होनेके कारण आठ अर्थाधिका रोंका 
विवरण नहों किया, पर मदबुद्धिजनोके उपका हेतु उच्चारणाचार्यके -मुखसे 
निक्रे हुए मूलप्रकृतिक विवरणको कह॒ते हैं,--समुत्कीर्तना, सादि विभक्ति, 
अनादिविमक्ति, भ्रुवविभकति, अध्रुव विभक्ति, एकजीवकी अपेक्षा स्वामित्व, 
काल और अन्तर तथा नाना जीवोकी अपेक्षा भगविचय, भागाभाग, परिमाण, 
क्षेत्र, स्पशंन, काल, अन्तर, भाव और अल्प-बहुत्वका निर्देश किया जायेगा । 

स्पष्ट है कि यतिवृषभाचार्यने अपने चणिसूत्रोमे जिन सुगस तथ्योकी 
विवरणवृत्ति नही लिखी है, उनका स्पष्टीकरण उच्चारणाचायंने किया है। 

उच्चा रणाचायं और यतिवृषभाचारय्यके विषय-निरूपणमें भी यत्र-तत्र 
अन्तर दिखलायी पड़ता है। इस अन्तरका समाधान वोरसेत् स्वामीने विभिन्न 
नयोकी अपेक्षा किया हैं| बताया है--''उच्चारणाइरएहि मूलपर्याइविहत्तीए 
अत्याहियारा जइृवसहाई।सयेण अट्ठेव अत्याहियारा परूँविदा। कथमेदेंसि 
दाण्हु ववखाणाण ण विरोहो ? ण, पज्जवद्ठिय-दव्वुद्रियणयावलबणाएं विरोहा- 
भावादों ।”* अर्थात्‌ उच्चारणाचायेने मुलप्रकृतिविभक्तिके विषयमे सन्रह 
अर्थाधिकार कहे है, और यतिवृषभाचारयंने आठ ही अर्थाधिकार बतलाये हैं । 
अतएव इन दोनो व्याख्यानोमें विरोध क्यो नही आता ? 

पर्यावाधिकनय और द्रव्याथिकतलयका अवल्म्बन करने पर उन दोनोमें 
कोई विरोध नहों है। यतिवुपभका कथन द्रव्याथिक नयकी अपेक्षास है और 
उच्चारणाचार्यका पर्यायाथिक नयकी अपेक्षासे । 

इसी प्रकार यत्तिवपभावायंने ग्यारह अनुयोगद्वार और उच्चारणाचार्य॑ने 
चौबोस अनुयोगद्वार बतठाकर मोहनीयविभक्तिवाले जीवोका विवेचन किया 
है। इस सन्दर्भसे भी यतिवृषभाचार्य और उच्चारणाचायके कथनमें कोई 


१. जयघवलासहित कसायपाहुड, भाग २, पृ० रर३े । 
२- जयघवलासहित कसायपाहुड, भाग रे, पृ० २२।॥ 
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विरोध नहीं है, क्योंकि यतिवषभाचायंका कथन द्रव्याथिक नयको अपेक्षासे 
है और उच्चारणाचार्यका पर्यायाथिकनयकी अपेक्षासे ।" 

यत्तिवषभाचाय और उच्चारणाचार्यके कथनमे कई स्थानों पर मत्तभेद 
है। यतिवृषभके दो उपदेश है, उनमेसे कृतक्ृत्यवेदक जीव मरण नही करता 
है । इस उपदेशका आश्रय लेकर --'बावीसाए विहृत्तोओ को होदि' सूत्र प्रवृत्त 
हुआ है। इसलिए मनुष्य ही बाईस प्रकृतिक स्थानके स्वामी होते है, यह बात 
सिद्ध होती है। आशय यह है कि कृतकृत्यवेदक जीव यदि कृतकृत्य होनेके 
प्रथम समयमे मरण करता है तो नियमसे देवोमे उत्पन्न होता है । किन्तु जो 
कृतकृत्यवेदक जीव नारकी, तिर्यच और मनुष्योंमे उत्पन्न होता है, वह 
नियमसे अन्तर्मुहत्त कालतक कृतकृत्यवेदक ही रहकर मरता है, ऐसा यत्ति- 
वृषभ द्वारा कहे गये चूर्णि-सत्रसे जाना जाता है। परन्तु उच्चारणाचार्यके 
उपदेशानुसार 'कतक्ृत्य-बेंदक-सम्यग्दृष्टि जीवः नही ही मरता है, ऐसा नियम 
नही है, क्योकि उच्चारणाचायने चारो ही गतियोंमें बाईस प्रकृतिक विभकत 
स्थानका सत्त्व स्वीकार किया है। इस प्रकार जयघवला टीकामे आये हुए 
यतिवृषभ और उच्चारणाचारयंके मत-वेविध्योंसे यह स्पष्ट ज्ञात होता है कि 
उच्चारणाचार्यकी उच्चारणवृत्ति चूणिसूत्रोंपर अवश्य रही है। यही कारण है कि 
घवला टोकामें उच्चारणाचायंका मत जहाँ तहाँ दिखलायी पड़ता है। नि 
सन्देह उच्चारणाचार्य सिद्धान्तग्रन्थ, उनकी उच्चारणविधि एवं उनकी व्या- 
ख्यानप्रक्रियासे परिचित थे । आय॑मंक्ष और नागहस्तिसे ज्ञान प्रापफ्कर यति- 
वृषभने चुणिसूत्रोका प्रणयन्न किया, है र उच्चारणाचार्यने यतिवृपभ द्वारा 
सूचित अथ्थंको पर्यायाथिकनयकी अपेक्षासे विवृत किया है। धवला-टोकामें 
आये हुए उच्चारणाचार्यके मतोंसे यह स्पष्ट व्यम््जित होता है कि उच्चा रणा- 
चार्य कमायपाहुडके म्ंज्ञ थे। उन्होंने उच्चारणकी विधियोक्रा ही प्ररूपण 
नहीं किया है, अपितु अर्थोक्रा मौलिक व्याख्यान एवं गाथासत्रोमें निहित 
तत््वका स्फोटन भी किया है । 
उच्चारणाचार्यका समय-निर्धा रण 


यतिवृषभ द्वारा सूचित अर्थका व्याख्यान करनेके कारण उच्चा रणाचार्यका 
समय यति 28% पहचात्‌ होना चाहिये। धवला-टीकामे लिखा है--“संपहि 
जइवसहाईरियसूइदाण दाण्ह्मत्वाहियाराणमुच्चारणाई रेयपरूविदमुच्चारण 
वत्तइस्सामो”' एवं चुण्गिसुत्तोघ परूविय संपहि जहृण्णाजहण्णट्विदीण काल- 


१. जयधवल्ला सहित कषायापाहुड, भाग २, पृ० ८१। 
२ जयधवला सहित कसायपाहुड, भाग २, पृ० ४२५ । 
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परूवणदुमुच्चा रणाइरियवकक्‍्खाणं भणिस्सामों ।"* 


अर्थात्‌ यतिवषभ द्वारा सचित अथैका उच्चा रणाचार्य॑ने व्याख्यान किया है। 
चूणिसत्रकी अपेक्षा ओधका कथन करके जघन्य और अजघन्य स्थितियोके 
कारानुसार उच्चारणाचायें द्वारा अभिमत व्याख्यान करते हैं । 


इस कथनसे दो तथ्य नि.सृत्त होते हैं। प्रथम यह कि यतिवृषभके पर्चात्‌ 
उच्चारणाचायंने अपनी व्याख्या उपस्थित की । दूसरा यह कि यतिवृषभके 
चूणिसत्रोके आधारपर उच्चारणाचार्यने अपना व्याख्यान अंकित किया। 
इससे यह अवगत होता है कि उच्चारणाचायंका समय यत्तिवषभके पश्चात्‌ 
अथवा उनके समकालीन है । 
यतिवृषभका समय ई० सन्‌ को द्वितोय शती है। अतएव उच्चारणा- 
चार्यका समय भी ई० सन्‌ की द्वितीय शत्तीका अतिम पाद अथवा तृतोय 
शतीका प्रथम पाद संभव है। 
वष्पदेवाचाय 
श्रतधराचार्यो मे शुभनन्दि, रविनन्दि और वप्पदेवाचायेके नाम भी आते 
है। शुभनन्दि और रविनन्दि नामके दो आचार्य अत्यन्त कुशाग्रबुद्धिके हुए 
है । इनसे वष्पदेवाचार्यने समस्त सिद्धान्तग्रन्थका अध्ययन किया। यह अध्य- 
यन भीमरथि ओर क्ृष्णामेख तदियोके मध्यमें स्थित उत्कलिकाग्रामके समीप 
मगणवल्लि ग्राममे हुआ था। भोमरथि क्ृष्णानदीकी शाखा है और इनके बीचका 
प्रदेश अब बेलगाँव या धारवाड कहलाता है। वपष्पदेवाचायंने यहीपर उक्त 
दोनों गुरुओसे सिद्धान्तका अध्ययन्त किया होगा। इस अध्ययनके पश्चात्‌ उन्होंने 
महाबन्धको छोड़ शेष पाँच खण्डोंपर व्याख्याप्रश्नप्तिगामकी टीका लिखी है 
ओर छठे खण्डकी सक्षिप्त विवृत्ति भी लिखी है। इन छहो खण्डोके पूर्ण हो 
जानेके पर्चात्‌ उन्होंने कषायप्राभृत्तकी भो टोका रची | उक्त पॉचो खण्डों और 
कषायप्राभुतकी टोकाका परिमाण ६०००० और महाबन्धकों टीकाका ५ अधिक 
८००० बताया जाता है। ये सभी रचनाएँ प्राकृंत भाषाम को गयी थी | इन्द्र- 
नन्दिने अपने श्रुतावता रमें लिखा है-- 
एवं व्याख्यानक्रममवाप्तवानू परमगुरुपरम्परया । 
आगच्छन्‌ सिद्धान्तो द्विविधोःष्प्यतिनिशितबुद्धिम्याम्‌ ॥ 
शुभ-रविनन्दिमुनिभ्यां भोमरथि-कृष्णमेखयो: सरितो: । 
मध्यमविषये रमणीयोत्कलिकाग्रामसामीप्यस ॥ 


१. जयघवला सहित कसायपाहुड, भाग ३, पृ० २९२ । 
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विख्यातमगणवल्लीग्रामेषष... विशेषरूपेण । 
श्रुव्वा तयोइच पारदवे त्मशेष वप्पदेवगुरु: ॥ 
अपनोय महाबन्ध षट्खण्डाच्छेषपंचखडे तु । 
व्याख्याप्रज्ञात च षप्ठ खड च तत्त. सक्षिप्य ॥ 
पण्णा खडानामिति निष्पन्नाना तथा कषायाखूय- । 
प्राभूतकस्य॒ च पष्ठिसहुसग्रन्थप्रमाणयुत्तामु ॥) 
व्यलिखत्प्राक्ृतभाषारूपा सम्यक्पुरातनव्याख्याम्‌ । 
अष्टसहस्ग्रथा व्याख्या पञ्चाधिका महाबन्धे ॥ 


इन पद्मोमे प्राकृतभाषारूप पुरातन व्याख्या लिखनेका निर्देश आया है। 
द्वितोय पद्यमे गृुरुओके नाम दिये गये है) श्रुतावतारके आगेवाले पद्मोके 
अध्ययनसे ऐसा प्रतीत होता है कि व्याख्याप्रज्नप्तकों मिलाकर छ' खण्ड किये 
गये थे। पट्खण्डोमेसे महावन्धकों पृथक्‌ कर शेप पाँच खण्डोमे व्याख्याप्रज्ञ- 
तिका मिलाकर व्पदेवने पट्खण्ड |नष्पन्न किये और उनपर टीका लिखी। 
वीरसेन स्वामोने उक्त षट्खण्डोमेस व्याख्याप्रज्ञप्तिको प्राप्त कर सत्कमं 
नामक छठे खण्डको मिलाकर छ खण्डोंपर धवला टीका लिखों है। यह 
सत्कम॑ १णवी पुस्तकमें प्रकाशित है। इसपर सत्कमंपजिका भी है, जो 
उसीके साथ परिशिष्ट रूपमें प्रकाशित है। इसके प्रारम्भमे पंजिकाकारने लिखा 
है कि महाकमंप्रकृतिप्राभृतके चौब्रीस अनुयोग हैं, उनमेंसे कृति और वेदन्ताका 
वेदनाखण्डमे और स्पर्ण, कर्म प्रकृतिका वर्गणाखण्डमे कथन किया है। 
बन्धन अनुयोगद्वार बन्ध, बन्धनीय, बन्धक और बन्धविधात इन चार अवान्तर 
अनुयोगद्वा रोंमे विभक्त है। इनमेसे बन्ध और बन्धनीय अधिकारोकी प्ररूपणा 
बर्गंणाखण्डमे, बन्धन अधिकारकी प्ररूपणा खुदावन्धक नामक दूसरे खण्डमे 
और बन्धविवानका कथन महाबन्ध नामक छठे खण्डमे है । श्षप १८ अनुयोग- 
द्वारोंकी प्रह्षणा मूल पट्‌वण्डागममे नही है । किन्तु आचार्य वीरसेनने वर्गंणा- 
खण्डके अन्तिम सूत्रको देशावमर्शंक मानकर, उसकी प्ररूपणा धवलाके अन्तमे 
की है। उसोका नाम सत्कर्म है। इसका ज्ञान उन्होने ऐलाचार्यसे प्राप्त किया 
था | घवलाके अध्ययनसे ऐसा ज्ञात होता है कि व्याख्याप्रज्नप्ति प्राकृतभाषारूप 
पुरातन व्याख्या रही है । यह वप्पदेव द्वारा ७खित नहीं है। इस कथनको 
सिद्धि सम्यक्पुरातनपद द्वारा होतो है। इस पदका अथं है पर्याप्त प्राचीन । 
भत्त: सम्यक्‌ १ रातनका व्याख्याश्रज्ञप्तका विशेषण माननेपर यह प्राचीन व्याख्या 
सिद्ध हो जाती है । पट्खण्डागमममं आये हुए मतभेदसे भी उक्त तथ्य पुष्ट होता 


१. इन्द्रनदि श्रुतावतार, पद्च १७१-१७६। 
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है--/एदेण वियाहपण्णत्तिसुत्तेण सह कं ण विरोहो ? ण, एदम्हादो तस्स 
पुधभदस्स आइरियमेएण भेदमावण्णस्स एयचाभावादो”" इस व्यास्याप्रज्ञप्ति 
सूत्रके साथ विरोध क्यों नहीं है ? आचाय॑भेंदसे भिन्नता होनेके फारण इन 
दोनोंमे एकत्व नहीं हो सकता । 

इस कथनमे व्याख्याप्रज्ञप्तिकि बचनोंको सूत्र कहा है ओर आचार भेदसे 
भिन्न कहा है | अतः यह व्याख्याप्रन्नप्ति विचारणीय है । सम्भवत्त: यह वही हो, 
जिसका इन्द्रनन्दिने उल्लेख किया है और जो वीरसेन स्वामीको प्राप्त थी | 
आचार्य अकलकदेवने अपने तत्त्वाथंवातिकमे भी दो स्थलोपर २।४९॥८ 
ओर ४।-६।५ मे व्याख्याप्रन्नप्तिरण्डकका उल्लेग् किया है और दोनों ही स्थानों- 
में पट्खण्डागमसे उसका भेद बतलाया है। भत्तएव हमारा अनुमान है कि 
व्याख्या प्रज्ञप्ति अन्य किसी आचायंकी क्ृति है, वष्पदेवकी नहीं। वष्पदेवने 
व्याख्याप्रज्नप्तकों जोड़कर पट्खण्डोंपर अपनी टीका लिखी है। यह सत्य है 
कि वपष्पदेव सिद्धान्तविषयके मर्मज्ञ विद्वान थे | 
समय-विचार 


वष्पदेवका समय वीरसेन स्वामीके पूर्व है । वीरसेनाचायंके समक्ष वष्पदेव- 
की व्याख्या वर्तमान थो | वोरसेनक्रा समय डॉ० हो रालालजीके मतानुसार ई० 
सन्‌ ८१६ है, अत' इसके पूर्व वष्पदैवका समय सुनिश्चित है। वप्पदेवने शुभ- 
नन्दि और रविनन्दिसे आगमग्रन्थोका अध्ययन किया है और इन दोनों 
आवचार्योकी प्राचीनता श्रुत्रधरोंके रूपमे प्रसिद्ध है। एलाचायंका समय ई० सन्‌ 
७६६-७७६ है, और इनसे पूर्व वप्पदेवका समय होना चाहिए। इस क्रमसे हम 
यतिवृषभ और आयंमंक्षु-नागहस्तिके समकालीन वप्पदेवको मान सकते हैं । 
संक्षेपमे वप्पदेवका समय ५ वी-६ वी जञतो है । 
वष्पदेवका बेदुष्प और प्रतिभा 

वष्पदेवको रचना कोई भी उपलब्ध नही है । धवला एवं जयधवलामें इनके 
नामसे जो उद्धरण आते है, उन्तसे इनके बेदुष्यपर प्रकाश पड़ता है । पद: 
खण्ड।गममें इनका यत्र-तत्र उल्लेख है। अतएवं आचायेके रूपमे वष्पदेव- 
प्रतिष्ठित है। जयधवलामे इनकी मतभिन्नताका उल्लेख करते हुए 
कहा है-- 

“चुण्णिसुत्तम्मि वष्पदेवाइरियलिहिदुच्चा रणाए अंतोमुहुत्तमिति भणिदों। 
अम्हेहि तिहिदुच्चारणाए पुण जह॒० एगसमयो उकक० सखेज्जा समया त्ति 


१. पट्खण्डागम, पु० १०, पु० २३८ । 
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परूविदो' ।* 

उच्चारणसम्बन्धी इस मतभेदसे स्पष्ट ज्ञात होता है कि आचाय॑ वप्पदेवके 
अभिमतका प्रचार पृथक्‌ रूपमें वत्तमान था । वप्पदेवकी जिन रिद्धान्तोंमें मत- 
भिन्नता वत्तंमान थी, उसका निर्देश यथास्थान जयधवल्ला और धवछाटीकामे 
प्राप्त है । 


आचार्य कुन्वकुन्द और उनका साहित्य 


श्रुतधर आचार्योकी परम्परामें कुन्दकुन्दाचायंका स्थान महत्त्वपूर्ण है। 
इनकी गणना ऐसे युगसंस्थापक आचार्यके रूपमें की गयी है, जिनके नामसे 
उत्तरवर्ती परम्परा कुन्दकुन्द-आम्नायके नामसे प्रसिद्ध हुई है । किसी भी कार्यके 
प्रारम्भभे मगलरूपमे इनका स्तवन किया जाता है। मज्जलस्तवनका प्रसिद्ध 
पद्य निम्न प्रकार है-- 

मज्ूल भगवान्‌ वीरो मड्भुल॑ गौतमो गणी । 
मंगल कुन्दकुन्दायों जेनधर्मोष्स्तु मगलस्‌ ॥। 

जिसप्रकार भगवान्‌ महावीर, गौतम गणधर और जेनधर्म मज्भुलरूप है, 
उसी प्रकार कुन्दकुन्द आचाय॑ भी । इन जैसा प्रतिभाशाली अध्यात्म और द्रव्या- 
नुयोगके क्षेत्रमे प्राय: दूसरा आचार्य दिखकाई नही पड़ता । 

इनकी रचनाओसे इनके जीवन-वृुत्तके सम्बन्धमे कुछ भी निश्चित जानकारी 
प्राप्त नही होती । इन्होने 'वारसअणुवेक्खा' ग्रल्थमे अपने नामका निर्देश किया 
है। लिखा है-- 

इंदि णिच्छय-ववहार॑ ज॑ भणिय कुन्दकुन्दमुणिणाहे । 
जो भावइ सुद्धमणो सो पावइ परमणिव्वाणं ॥*९ 

इस प्रकार कुन्दकुन्द मुनिराजने निश्चय और व्यवहा रका अवलम्बन लेकर 
जो कथन किया है, उसकी शुद्ध हृदयसे जो भावना करता है वह परम- 
निर्वाणको प्राप्त कर लेता है ।' 

स्पष्ट है कि 'वारसअणुवेक्खा में कुन्दकुन्दके नामका उल्लेख मिलता है। 
कुन्दकुन्दके टीकाकार जयसेन और श्रुतसागरसूरिने भी कुन्दकुन्दकी रचनाएँ 
बतलाती हैं । बोधपाहुडमें क्ुन्दकुन्दने अपने गुरुका नाम भद्रबाहु बतलाया 
है । गाथाए निम्न प्रकार हैं-- 


१. जयधवलाटीका, पुृ० १८५ | 
२, वारसअणुवेबखा, गाथा ९१, कुन्दकुन्दभारतो संस्करण । 


२८ : तीथँंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


सहवियारों हुओ भासासुत्तेसु जं जिणे कहियं। 
सो तह कहिये॑ णायं सीसेण य भहबाहुस्स ॥ ५4 82228 
वारसअंगवियाणं चउदसपुन्बंगविउलवित्थरणं | 
सुयणाणिभहबाहू गमयगुछ भयवओ जयओ ॥ 
भर्थात्‌ कुन्दकुन्दने अपनेको श्रुतकेवलो भद्रबाहुका शिष्य कहा है । 


इन्द्रनन्दिने अपने श्रुतावतारमे 'कसायपाहुड' और षट्खण्डागम' नामक 
सिद्धान्तग्रन्थोंकी रचनाका इतिवृत्त अंकित करनेके पद्चात्‌ लिखा है कि ये 
दोनों सिद्धान्तग्रन्थ कोण्डकुन्दपुरमें पद्मनन्दिमुनिको प्राप्त हुए और उन्होंने 
षट्खण्ड।गमके प्रथम तीन खण्डोंपर साठ हजार इलोक प्रमाण 'परिकर्म' नामक 
ग्रन्थकी रचना की* | दर्शनसा रमे देवसेनने भी आचाय॑ पद्मनन्दिकी प्रशंसा करते 
हुए लिखा है-- 


जद पउमणंदिणाही सीमंधरसामिदिव्वणाणेण । 
ण विबोहइ तो समणा कहं सुमग्गं पयाणंत्ति ॥३ 
अर्थात्त पद्मनन्दि स्वामीने सीमन्धर स्वामीसे दिव्यज्ञान प्राप्तकर अन्य 
मुनिय्ोको प्रबाधित किया । यदि वे इस प्रवोधन काय्यंकों न करते तो श्रमण 
किस प्रकार सुमार्गंको प्राप्त करते । 


कुन्दकुन्दके ग्रन्थोके दो आचार्य टीकाकार है--अमृत्तचन्द्र और जयसेन | 
अमृतचन्द्रने अपने मुलग्रन्थकर्त्ताके सम्बन्ध कुछ भी निर्देश नही किया है; पर 
जयसेनने लिखा है--“पद्मतन्दि जयवन्त हो, जिन्होंने महाततत्त्वोंका कथन 
करनेवाले समयप्राभृत्तरूपी पर्वंतको बुद्धि “उद्धार करके भव्यजीवोंको अपित 
किया ।* 


पश्चास्तिकायकी” टीका प्रारम्भ करते हुए भी जयसेनने कुन्दकुन्दका 








१. बोधपाहुड, गाथा ६०-६१, कुन्दकुन्दरभारती संस्करण । 

२. श्रुतावतार, पद्य १६०-१६१. 

३. दर्शनसार, गाया ४३ 

४. जयउ रिसिपउठमणंदी जेण महातच्चपाहुडसेलो । 
बुद्धिसिरेणुद्धरिओ समप्पिओ भव्वलोयस्स ॥ 
समयसार, स्याद्वादाधिकार, अहिसा-मन्दिर प्रकाशन १, दरियागंज, दिल्ली-६९ 
टीकाका अच्तिम पद्म । 

५. पदश्चास्तिकाय, जयसेनटीका, “अथश्नोकुमारनन्दिसिद्धान्तदेवशिष्ये'“प्रथम पृष्ठ, 
प्रस्थारध्भ | 
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अपरनाम पद्मनन्दि बताया है। इनके उल्लेखानुसार कुन्दकुन्द कुमारनन्दि 
सिद्धान्तदेवके शिष्य थे । 


जयसेनने टीकाके प्रारम्भमें कुन्दकुन्दके पूर्व विदेहमें जानेकी कथाकी ओर 
भी सकेल करते हुए लिखा है कि इन्होंने पूर्व विदेहमें वीतराग सवंज्ञ सीमन्धर 
स्वामीके दर्शन किये थे । और उनके मुखकमलसे निस्‍्सृत दिव्यवाणीकों सुनकर 
अध्यात्मतत्त्वका सार ग्रहण कर वे वापस लोट आये थे। उन्होने अन्तयूत्तत्व और 
बाह्यत्तत्त्व्की मुख्यता एव गोणताका ज्ञात करानेके लिये शिवक्रुमार महाराज 
आदि सक्षेप रुचिवाले शिष्योके प्रत्तिबोधनाथं पञ्चास्तिकायप्राभत शास्त्रकी 
रचना की । 


कुन्दकुन्दके जीवनवृत्त एवं व्यक्तित्वके सम्बन्धमें अबत्तक प्राप्त सू चनाओंमें 
ऐसी दो कथाएं प्राप्त हैं, जिनसे उनके जीवनपर प्रकाश पडत्ता है। कथाओमे 
कितना अंश सत्य और तथ्य है, यह तो नही कहा जा सकता है, पर इतना 
स्पष्ट है कि कुन्दकुन्द अध्यात्मशास्त्रक्ते महान्‌ प्रणेता एवं युगसंस्थापक आचाय॑ थे । 

प्रथम कथा बहानेमिदत्त विरचित आराधनाकथाकोषयमें श्रास्त्रदानके फल- 
स्वरूप आई है । 


दूसरी कथा 'ज्ञानप्रबोध/ नामक ग्रन्थमे आई है, जिसवा प्रकाशन 
प० नाथ्राम जी प्रेमीने जेन हितैषीमें किया था। कथामे बताया है कि 
मालव देशके बारापुर नगरमे कुमुदचन्द्र नामका राजा राज्य करता था | 
उसकी रानीका नाम कुमुदचन्द्रिका था। इस राजाके राज्यमे वुन्दश्रेष्ठी 
अपनी पत्नी कुन्दलताके साथ निवास करता था। इनके कुन्दकुन्द नामका 
पुत्र उत्पन्न हुआ यह शिशु शैभवसे ही गरभीर, चिन्तनशील और प्रतिभाणाली 
था | जब यह ग्यारह वर्षका था, उस समय नगरके उद्यानमें एक मुनिराज आये । 
उनका उपदेश सुननेके लिए नगरके नरनारी एकत्र हुए। कुन्दकुन्द भी उसमें 
सम्मिलित हुआ था । मुनिराजका उपदेश सुनकर विरक्त हो गया और दिगम्बर 
दीक्षा ग्रहण कर मुनि बन गया । ३३ वर्षकी अवस्थामे इन्हे आचायं-पद मिला । 
इनके गुरुका नाम जिनचन्द्र वत्ताया गया है। 


एक दिन आचाय॑ कुन्दकुन्द आगमग्रन्थोंका स्वाध्याय कर रहे थे कि उनके 
मनमें एक शका उत्पन्न हुई। वे ध्यानमग्न हो गये और बिदेह क्षेत्रमें स्थित 
सीमन्धरस्वामीके प्रति एकाग्र हुए। सीमन्धरस्वामीने 'सद्धमंवृद्धिरस्तु' कह- 
कर आशीर्वाद दिया । समवशरणमें स्थित व्यक्तियोंकी इस आशीर्वादको सुनकर 





१. जैन हितेषी, भाग १०, पृ० ३६९ 
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बड़ा आइचय हुआ और उन्होंने जिज्ञासा प्रकट की कि आपने किसको आशीर्वाद 
दया है ? उत्तरमे बताया गया कि भरतक्षेत्रमे स्थित्त कुन्दकुन्द' मुनिको 
आशोव्रांद दिया है। वह्ांयर कुन्दक्रुन्दके पुर्व॑जन्मके चारणऋषद्धधारी दा मित्र- 
मुनि उपस्थित थे | वे वारापुर गये और वहाँस आकाशमार्म द्वारा कुन्दकुन्दका 
ले आये। आकाशमागगंमें जाते समय उनकी मयूरपिच्छी गिर गई ओर उन्होंने 
गृद्धपिच्छीस अपना काम चलाया। कुन्दकुन्द वहाँ एक सप्ताह तक रहे और 
अपनी शंकाका समाधान किया | लछौटते समय वे अपने साथ एक तन्‍त्रमन्त्रका 
ग्रन्थ भी लागे थे, किन्तु वह मार्गम लवणसमुद्रमे गिर गया। कुन्दकुन्दने 
भरतक्ष त्रमे अपता धामिक उपदेश प्रारम्भ किय्रा और इनके सहला अनुयायी 
हो गये | तत्पश्चात्‌ गिरिनार पव॑तपर श्वेत्ताम्बरोंके साथ उनका विवाद हो 
गया और वहाँकी ब्राह्मी देवीके मुखसे यह कहलवाया गया कि दिग्रम्बर 
निम्नंन्थ मार्ग ही सच्चा है | उन्होंने अपना आचार्यपद अपने शिष्य उमास्वाति- 
को प्रदान किया और सल्लेखनापूर्वक शरीर त्याग किया । 

'ज्ञानप्रवोध' की इस कथाका परीक्षण करनेपर अवगत होता है कि 'जम्बू- 
दीवपण्णत्ती' के कर्ता पद्मनन्दिका कुन्दकुन्दस अभिन्न समझकर उनका स्थान 
बारापुरनगर बताया है। माता-पिताके नाम कुन्दलत्ता और कुन्दश्रेष्ठि भी कल्पित 
प्रतीत हाते है । विदेहगमनकी कथा जो पहजेसे प्रचलित्त थो उसे भी जोड़कर 
प्रामाणिकता लानेका प्रयास किया गया है । 


कुन्दकुन्दके जीवन-प रिचयके सम्बन्धम विद्वानोन सवंसम्मति्से जो स्वीकार 
किया है उसके आधार पर यह कहा जा सकता है कि ये दक्षिण भारतके 
निवासी थे । इनके पिताका नाम कमंण्डु और माताका नाम श्रोमती था। 
इनका जन्म 'कौण्डकुन्दपुर' नामक स्थानमे हुआ था | इस गावका दूसरा नाम 
कुरूमरई' भी कहा गया है। यह स्थान पेदथनादु नामक जिलेमे है। कहा 
जाता है कि कमंण्ड्दम्पतिको बहुत दिनो तक कोई सनन्‍्तान नही हुई । अनन्तर 
एक तपस्वी ऋषिको दान देनेके प्रभावसे पृत्ररत्नकी प्राप्ति हुई, जिसका नाम 
आगे चलकर ग्रामके नामपर कुन्दकुन्द प्रसिद्ध हुआ । बाल्यावस्थासे ही कुन्द- 
कुन्द प्रतिभाशाली थे। इनकी विलक्षण स्मरणशक्ति और कुशाग्न बुद्धिके 
कारण ग्रन्थाध्ययनमें इनका अधिक समय व्यत्तांत नही हुआ। युवावस्थामे 
इन्होंने दीक्षा अहुणकर आचायं-पद प्राप्त किया । 


कुन्दकुन्दका वास्तविक नाम क्या था, यह अभो तक विवादश्रस्त है । 
द्वादशअनुप्रेक्षाकी अन्तिम गाथामें उसके रचयिताका नाम कुन्दकुन्द दिया हुआ 
हैं। जयसेनाचायंने समयसारकी टीकामें पद्मननन्दिका जयकार किया है। इन्द्र- 
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नन्दिने भी अपने श्रुतावतारमें कौण्डकुन्दपुके पर्यनन्दिका निर्देश किया है? 
श्रवणबेलगोलके शिलालेख न० ४० में तथा ४२, ४३, ४७ और ५० वें अभि- 
लेखमें भी उक्त कथन पुनरावृत्त हुआ है| लिखा है-- 
तस्यान्वये भू-विदिते बभूव यः पद्मनन्दिप्रथमाभिधान:। 
श्रीकोण्डकुन्दादि-मुनीश्व राख्यस्सत्सयमा दुद्गत-चा रर्णाद्धि: ॥* 
स्पष्ट है कि इनका पह्मनन्दि नाम था। पर वे जन्मस्थानके नामपर 
कुन्दकुन्दना मसे अधिक प्रसिद्ध हुए । 


कुन्दकुन्दके षटप्राभूतोके टीकाकार श्रुतसामरने प्रत्येक प्राभृतके अन्तमे 
जो पुष्पिका अकित की है उसमें इनके पद्मनन्दि, कुन्दकुन्द, बक्रग्नीव, एलाचार्य 
और गुद्धपिच्छ ये नाम दिये है। जेन सिद्धान्त भास्कर भाग १ किरण ४ मे 
शक सं० १३०७ का विजयनगरका एक अभिलेखांश प्रकाशित है, जिसमे 
लिखा है-- 

“आचाय' कुन्दकुन्दाख्यो वक्रग्रीवों महामुनि । 
एलाचार्यो गृद्धपिच्छ इत्ति तनन्‍्ताम पचधा।॥” 

पद्मनन्दि, कुन्दकुन्द, वक्रग्रीव, एलाचार्य और गृद्धपिच्छ ये पॉच नाम ” 
कुन्दकुन्दके बताये है। डा० हार्नलेने दिगम्बर पट्टावलियोके सम्बन्ध एक 
निबन्ध लिखा था, जिसमे उन्होंने कुन्दकुन्दके पाँच नाम बताये थे। अत' 
इतना स्पष्ट है कि कुन्दकुन्दके दो नामोंकी प्रवृत्ति तो निस्संदेह रही है; पर शेष 
तीन नामोके सम्बन्धम विवाद है। शिलालंखोसे तथा अन्य प्रमाणोसे न तो 
वक्रग्रीव और न एलाचाय॑ या गुद्धपिच्छ नाम की ही सिद्धि होती है। वक्र- 
ग्रीवका उल्लेख ई० सन्‌ ११२५ के ४५३ सख्यक अभिलेखमे द्रविड सघ और 
अरुगलान्वयके आचार्योकी नामावछोम आत्ता है, किन्तु उसमे उनके सम्बन्धमे 
कोई विवरण प्राप्त नही होता। ११२५ ई० के श्रवणबेलगालाभिलेख नं० ५४ 
में वक्रग्रीव नाम जाया है; पर इस अभिलेखसे यह कुन्दकुन्दका नामान्‍्तर है, 
ऐसा सिद्ध नही होता । 

श्रवणबेलगोलके अभिलेख नं० ३०५ में समन्‍्तभद्र और पातन्रकेसरीके पश्चात्‌ 
वक्रग्नीवका नाम आया है और इन्हें द्रमिक् संघका अग्रेसर कहा है । इसी प्रकार 
अभिलेख नं० ३२४७ और ३१८ में भी वक्रग्रीवका नाम अकित है; पर इन 
सभी अभिलेखोसे कुन्दकुन्दके साथ वक्रग्नीवका सम्बन्ध नहीं सिद्ध होता 

श्रवणबेलगोलके शिलालेखोसे एलाचार्यके सम्बन्ध भी कतिपय तथ्य प्राप्त 
होते हैं; पर यह कुन्दकुन्दका नामान्तर सिद्ध नही होता। इसी प्रकार गृद्धपिच्छ 


१. जैन शिलालेख-संग्रह, प्रथम भाग, लेख नं ० '४० पृ० र४। 


१०२ : तीथकर महावीर और उनकी आचार्य परम्परा 





भी कुन्दकुन्दका नामान्तर घटित नही होता है। संभवत्तः यह नाम उमास्वातिका 
रहा है। संक्षेपमें कुन्दकुन्दका अपर नाम पद्मनन्दि अवश्य प्रमाणित होता है। 


गुर-परम्परा 

आचाय॑ कुन्दकुन्दके गुरुका क्या नाम था और उन्होने किस गुरु-परम्पराको 
सुशोभित किया, इसके सम्बन्धमें सक्षेपमें विचार करना आवश्यक है । 

कुन्दकुन्द-प्रन्थोके टोकाकार जयसेनाचायंके मतानुसार ये कुमारनन्दि 
सिद्धान्तदेवके शिष्य थे। नन्दिसघको" पट्टावलीके अनुसार कुन्दकुन्दके गुरु जिन- 
चन्द्र थे । कुन्दकुन्दने स्वयं अपने गुरुका नाम भद्गबाहु माना है। 

मथुरासे प्राप्त एक अभिलेखमे उच्चनागर शाखाके एक कुमारतन्दिका निर्देश 
प्राप्त होता है। यह अभिलेख हुविष्क वर्ष सत्तासीका है। इस आधार पर भी 
कुमा रनन्दिका गुरु-शिष्यत्व कुन्दकुन्दके साथ घटित नही होता । यत्तः उच्च- 
नागर शाखाके साथ कुन्दकुन्दका सम्बन्ध नहीं है। इसी प्रकार नन्दिसघकी 
पट्टावलिम माधनन्दि, जिनचन्द्र और कुन्दकुन्दका क्रमश' उल्लेख आता है। 
इससे यह फच्ित होता है कि माधनन्दिके पश्चात्‌ जिनचन्द्र और जिनचन्द्रके 
पर्चात्‌ कुन्दकुन्दको उत्तराधिकार प्राप्त हुआ होगा । अतः हमारा अनुमान है 
कि कुन्दकुन्दके गुरुका नाम 'जिनचन्द्र' होना चाहिए । 

कुन्दकुन्दने अपने 'बोधपाहुड' मे अपनेको भद्रबाहुका दिष्य कहा है। 
पर इस सन्दर्भभे यह विचारणीय है कि कुन्दकुन्द श्रुतकेबली भद्गबाहुके साक्षात्‌ 
शिष्य थे या पारम्पयं ? कुन्दकुन्दने लिखा है-- 


सहृवियारों हुओ भासासुत्तेसु ज जिणे कहिय॑। 

सो तह कहिय णायं सीसेण य भद्ृबाहुस्स ॥६१॥ 

बारसअगवियाण चउदसपुव्वगविउलवित्थरणं। 

सुयणाणिभहबाहू गमयगुरू भयवओ जयुऊ॥६२॥९ 

जिनेन्द्रने--तीर्थकर महावीरने अथंहूपसे जो कथन किया है वह भाषा- 

सृत्रोंम शब्दविकारको प्राप्त हुआ है--अनेक प्रकारके शब्दोमे ग्रथित हुआ है । 
भद्गबाहुके मुझ शिष्यने उन भाषासूत्रोपरसे उसको उसी रूपमे जाना है। और 
बारह अज्भो एवं चौदह पूर्वोके विपुरू विस्तारके ज्ञाता श्रुतकेवली भद्रबाहुको 
गमकगुरुः कह कर उनका कुन्दकुन्दने जयधोष किया है। 


१. जैन सिद्धान्त भास्कर, भाग १, किरण ४, पृ० ७८, यह पटुाबलि मुलत: इन्डियन 
एल्टीकवयरीमें प्रकाशित हुई है । 
२. बोधपाहुड, गाथा ६१-६२ । 


श्रुतधर ओर सारस्वताचाय : १०३ 


द्वितीय गाथाके आलोकमें प्रथम गाथाका अध्ययन करनेसे यह: स्पष्ट होता 
है कि श्रतकेवलछी भद्रबाहु कुन्दकुन्दके साक्षात्‌ गुरु नहीं थे, 'गमक गुरु थे । 
आचाय॑ श्रीजुगलकिशोर मुख्तारने उक्त दोनों गाथाओमे प्रथम गाथाका सम्बन्ध 
द्वितीय भद्रबाहुके साथ और द्वितीय गाथाका सम्बन्ध श्रुतकेवली भद्गबाहुके साथ 
बतलाया है । उन्होने लिखा है-- इकसठवी गाथामे कुन्दकुन्दने अपनेको भद्ग- 
बाहुका शिष्य प्रकट किया है। जो सभवत्त: भद्गरबाहु द्वितीय जान पडते है । 
क्योंकि भद्रवाहु श्रुत॒केवलीबे समयमें जिनकथित श्रुत्तम ऐसा विकार उपस्थित 
उपस्थित नही हुआ था, जिसे उक्त गाथामे 'सहृवियारों हओ भासासुत्तेसु ज 
जिणे कहिय' इन शब्दो द्वारा सूचित किया गया है--वह अविच्छिन्न चला 
आया था। परन्तु दूसरे भद्रबाहुक समयमे ऐसी स्थिति नहीं थो--कितना ही 
श्रुतज्ञान लुप्त हो चुका था और जो अवशिष्ट था, वह अनेक भाषासत्रोम परि- 
वर्ततित हो गया था | इससे इकसठवी गाथाके भद्गबाहु द्वितीय ही जान पटते है 
बासठवी गाथामे उसी नामसे प्रसिद्ध होनेवाल प्रथम भद्रबाहुका, जो कि बारह 
अज्भो और चोदह पूर्वोकि ज्ञाता श्रुतकेवर्डी थे, अन्त्य मगलके रूपमें जयवाव 
किया गया और उन्हे साफ तौर पर गमकगर लिखा है। इस तरह अन्तकी 
दोनो गाथाओम दो अलग-अलग भद्रबाहुओका उल्लेख होना अधिक युक्तियुक्त 
और बुडद्धिगम्य जान पड़ता है ।" मुख्तार साहबका उक्त कथन विचारणीय हैं । 
यहाँ द। भद्रबाहुओका कथन न कर कुन्दबुन्दने पूर्व गाथामे प्रतिपादित भद्ग- 
बाहुके कथित गुरुत्वका गमक गुरुके रूपमे उल्लेख आया है । 'गमक' शब्दका 
अथ॑ शब्दकत्पद्ुममें 'गमयति, प्रापयति, बोधयति वा गमक',/गसू + णिच्‌ + 
प्वल्‌ बोधक मात्र या सुझाव दनेबाला अथवा तत्त्व प्राप्तिके लिए प्रेरणा करने- 
बाला बतलाया है । मातगलीलाम 'गमक-पाण्डित्यवेदग्ध्ययों ', अत पाण्डित्य 
या वेदर्ध्य प्राप्तिका गसक कठते हैं। यहाँ पर “गमक' शब्द परम्परया' या 
प्रेरणया' के रूपम प्रयुक्त हैं। अतएवं 'गमक' शब्द परम्पराप्राप्त श्रुतकेचलाके 
लिए ही व्यवहृत हुआ है । दो भद्रबाहुओंकी कल्पना किसी भी प्रकार सम्भव 
नही ह। भद्रबाहु श्रुतकेवलो कुन्दकुन्दके साक्षात्‌ गुरु न होकर 'गमक गुरु' या 
प्रेरक गुरु थे। श्रो प० कंलाशचन्द्र शास्त्रीने भा इसी तथ्यकी पुष्टि की हे ।२ 

श्रवणबंलगालाके अभमिलेखोसे भा इस तथ्यको पुष्ट किया जा सकता है । 
यत्त: श्रुत॒केवल) भद्गबाहु अपने शिष्य सम्राट्‌ चन्द्रगुष्के साथ दक्षिण भारत गये 
थे और वहाँ श्रवणबेलगोला स्थानमे समाधिमरण प्राप्त किया था। अत्त. दक्षिणमे 
१. जैन साहित्य और इतिहासपर विद्वद प्रकाश, पृ० ९३ । 
२ मातग्रलोला १॥७ । 
३. कुन्दकुन्दप्राभृतसंगह, प्रस्तावना, पृु० ११-१२ । 


१०४ : तीथंकर महाबोर और उनको आचार्य-परम्परा 


श्रुतकेवली भद्रबाहुकी परस्पराका अस्तित्व सिद्ध होता है। कुन्दकुन्द मूल 
सघके आचाय॑ थे और दक्षिण भारतके निवासों। अतः इन्हे श्रुतकेवली भद्र- 
बाहुकी परम्परा प्राप्त हुई थी। इसी कारण क्षुन्दकुन्दने उन्हें गमकगुरु कहा 
है । पट्टावकोके अनुसार इनके गुरुका नाम जिनचन्द्र और दादा गुरुका नाभ 
माधर्नन्द है । 
कुन्दकुन्दके जीवनमे घटित घटनाएं 

आचायं कुन्दवुन्दके जीवनमे प्रमुख दो घटनाओके घटित होनेका कथा 
प्रसिद्ध हैं । एक है विदेहयात्रा और दूसरी ह॑ गिरनार पब॑तपर हुए दिगम्बर- 
इ वत्ताम्बर वाद-विवादस उनको विजय । 

जहाँ तक विदेहयात्राकी बात है, उसके साधक यद्याप अभिलूखीय या अन्य 
ऐतिहासिक प्रमाण अभीत्तक उपलब्ध नही हुए, किन्तु आचाये दवसेन, आचाय॑ 
जयसंन जोर श्रुत्सागरसूरिक उल्लेख बतलाते हैं कि आचाय॑ कुन्दकुन्द विदेह्‌ 
गय थ २ वह्ंस भगवान्‌ सीमन्धर स्व,मीका उपदेंद ग्रहण कर लोट थ तथा 
सीमन्धरस्वामीस प्राप्त दिव्यज्ञानका श्रमणोको उपदेश दिया धा। दवसेन 
( ६० सन्‌ ९ वी शत्ती ) ने दर्शनसारमें लिखा है-- 

जद पउमणदिणाहों सोमधरसामिदिव्वणाणंण | 
ण बविबोहर३ तो समणा कह सुमग्ग परयाणति ॥॥४रेपू 

इसमे कहा गया हे कि यदि पद्धनन्द्रिनाथ सीमन्धरस्वामीद्वारा प्राप्त 
दिव्य ज्ञानस बोध न देते, तो श्रमण--मुनिजन सच्चे मार्गको कंसे जानते । 

देवसनका यह उल्लेख काफी प्राचोन है और उसपर सहसा अविश्वास 
नहीं किया किया जा सकता | 

इसी तरह आचाय॑ जयसेन (ई० सन्‌ १२ वी शती ) ने भी पञच!]स्तिकाय- 
को टीकाके आरम्भमे आचाय॑ कओुन्दकुन्दके विदेहममनको 'प्रासद्धकथान्याय' 
बत्तलाते हुए उसको स्पष्ट चर्चा को है। 

पट्प्राभुतके सस्कृत-टीकाकार श्रुतसागरसूरिने भी टीकाके अन्तम कुन्द- 
कुन्दस्वामीके विदेहगमनका उल्लेख किया है। 

ये उल्लेख अकारण नही हो सकते | वे अवश्य विचारणीय है। 

दिगम्बर-इवेताम्बथर वाद-विवादमें विजयप्राप्तिके भा उल्लेख मिलत है। 
शुभचन्द्राचायंने पाण्डवपु राणम लिखा है कि कुन्दकुन्दगणान ऊज्ज॑यन्तगिरि- 
पर अपने प्रभावसे पाषाण-सत्िमित सरस्वतीको वांदता--शास्त्रार्थकर्त्नी बना 
दिया था। यथा-- 


श्रुतघर और सारस्त्रताचार्य : १०५ 


कुन्दकुन्दगणी येनोज्ज॑यन्तगिरिमस्तके । 
सोवताद बादिता ब्राह्मी पाषाणघटिता कलौ ॥" 


जिन्होने कलिकालमें ऊर्जयन्त गिरिके मस्तक पर--गिरनार पर्वतके ऊपर 
पाषाणनिमित ब्राह्मीकी मूर्तिको बुलवा दिया । 


इसी तरहका उल्लेख शुभचन्द्रकी गुर्वावलिके अन्तमें निबद्ध उन दो पद्मोंमें 
भी है, जो निम्न प्रकार है-- 


पद्मनन्दी गुर्र्जातों बलात्कारगणाग्रणी | 
पाषाणघटिता येन वादिता श्रीसरस्वती ॥ 
उज्ज॑यन्तमिरो तेन गच्छ: सारस्वतो5भवत्‌ | _ 
अतस्तस्मे मुनीन्द्राय नमः श्रीपझनन्दिने ॥ 
बलात्कारगणाग्रणी पद्मनन्दी गुरु हुए | जिन्होने ऊर्जयन्तगिरि पर पापाण- 
निर्मित सरस्वत्तोकी मूत्तिको वाचाल कर दिया था | उससे सा रस्वत गच्छ हुआ | 
अतः उन पद्मनन्दा मुनोन्‍्द्रको नमस्कार हो । 
कवि वुन्दावनके एक उल्लेखसे भी ज्ञात्त होता है, कि कुन्दकुन्दस्वामी सच 
सहित गिरनारकी यात्राके लिए गये। वहाँ पर उन दिनो इवत्ताम्बरोका भी 
सघ ठहरा हुआ था। दोनों सघोम वादविवाद हुआ और इसकी मध्यस्थता 
अम्बिका देवोने को। उसने प्रकट होकर कहा कि दिगम्बर निर्ग्रथ पन्‍्थ ही 
सच्चा है| 


श्री नाथूरामजी प्रेमीने 'तीथोंके झगड़ो पर ऐतिहासिक दुष्टिसि विचार' 
शीषंक तनिबन्धमे बत्ताया है--''जान पड़ता है, गिरनार परव॑त पर दिगम्बरों 
और र्वेताम्बरोके बीच वह विवाद कभी न कभी अवश्य हुआ, जिसका उल्लेख 
धर्मसागर उपाध्यायने किया है। यह कोई ऐतिहासिक घटना अवश्य है, क्योंकि 
इसका उल्लेख दिगम्बर साहित्यमे भी एक दूसरे रूपमें मिलता है ।”3 


इस सबपर विचार करनेसे प्रतोत होता है कि श्वेताम्बर और दिगम्बरोंका 
शास्त्रार्थ तो अवश्य हुआ है, पर यह शास्त्रार्थ नन्दिसंघके आचायं॑ पद्चनन्दि, 
जिनका अपर नाम कुन्दकुन्द था, के साथ नही हुआ है । यह अन्य पद्मनन्दिके 
साथ हुआ होगा, जिनका समय विक्रमकी १२वीं शत्ताब्दा है । 


१. पाण्डवपुराण । 
२, जैनसिद्धान्त भास्कर, भाग १, किरण ४, पृ० ५८ । 
३. जैन साहित्य और इतिहास, प्रथम सस्करण, पृ० २४५ । 





१०६ : तीथंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


समय-निर्धारण 

आचाय॑ कुन्दकुन्दके समय पर विचार करने वालोंमे श्री पं० नाथूरामजी 
प्रेमी; श्री पं० जुगलकिशो रजी मुख्तार; डॉ० के०बी० पाठक, प्रो० ए० चक्रवर्ती, 
और डॉ० ए० एन० उपाध्येके नाम उल्लेखनीय है। डॉ० उपाध्येने सभी 
मतोकी समोक्षा कर अपने मतकी सस्थापना की है। हम यहाँ संक्षेपमें उक्त 
विद्वानोंके मतोंकी विवेचना करेंगे। 

प्रेमीजीने इन्द्रतन्दिके श्रुतावतारके आधार पर बत्ताया है कि गुणधर, 
यत्तिवृषभ और उच्चा रणाचाय॑ द्वारा रचित गाथासूत्र, चूणिसृत्र और उच्चा रण- 
सुत्रोके रूपमे 'कसाथपाहुड' निबद्ध हुआ। धरसेनकी परम्परामे पुष्पदन्त और 
भूतबलिने पट्खण्डागमकी रचना की । इन दोनों ग्रन्थोक्रों कुम्दकुन्दपु रमे पद्म- 
नन्दि मुनिने गुरुपरम्परासे प्राप्त किया और षट्खण्डागमके प्रथम तीन खण्डो 
पर १२००० इलोकप्रमाण परिकर्मनामक ग्रन्थकी रचना की। प्रेमीजोने इस 
आधार पर निष्कपे निकाछा है कि वीरनिर्वाण संवत्‌ ६८३ के परचात्‌ कुन्द- 
कुन्द हुए है । बरसेन, उच्चारणाचार्य आदिके समयको पचास-पचास वर्ष 
मात्त लेन पर कुन्दकुन्दका समय विक्रमकी त्तीसरी शत्ताब्दीका अन्तिम चरण 
सिद्ध हाता है । 

प्रेम/जीने एक अन्य प्रमाण यह भी दिया है कि ऊज्ज॑यन्तगिरिपर श्वेता- 
म्वरोके साथ कुन्दकुन्दका हु शास्त्राथं हुआ था। उनके सुत्तपाहुडसे भी 
यह प्रकट है। देवसेनके दर्शनसारके अनुसार विक्रमकी मृत्युके १३६ वर्ष 
बातनेपर यह संघर्भेद हुआ । प्रेमोजीने इसे शालिवाहन शकाब्द मानकर 
१३६+ १३५७ २७१ विक्रम स० मे सघभेद माना है | इस कालका श्रतावता र- 
मे उल्लिखित समयके साथ समन्वय हो जाता है । अतएव प्रेमीजीके मतानुसार 
कुन्दकुन्दका समय विक्रमकी तृत्तीय शतताब्दोका अन्तिम चरण है। 

डा० पाठकको" राष्ट्रकूट नरेश गोविन्दराज तृतीयके दो ताम्रपत्र प्राप्त 
हुए है। उनमेसे एक शक स० ७१९ का है और दूसरा शक सं० ७२४ का है। 
इनमें कोण्डकोन्दान्वयके तो रणाचार्यके शिष्य पुष्पनन्दिका तथा उसके शिष्यका 
निर्देश किया है। डॉ०्पाठकका अभिमत है कि प्रभाचन्द्र शक स॒० ७१९ में और 
उनके दादागुरु त्तोरणावायं शक सं० ६०० में हुए होंगे । कुन्दकुन्दको इनसे 
डेढ़ सौ वर्ष पृ माना जा सकता है। अत्तएव कुन्दकुन्दका समय शक सां० 
४५० के लगभग है | 
डॉ० पाठकने अपने इस अनुमानका समर्थन एक अन्य आधारसे भी किया है । 





लत >> ५ 


१. समयप्राभृत, काशी संस्करण, संस्क्ृत-प्रस्तावना । 


शुतधर और सारस्वताचार्य : १०७ 


उन्होंने बताया है कि चाल॒क्यनरेश कीतलिवर्मा शक सं० ५०० में राज्यसिहा- 
सनपर आसीन थे । उन्होने बादामीकों जीता और कदम्ब राज्यवंशको नष्ट 
कर दिया। अत यह निश्चित्त हुआ कि कदम्ब राजवशका शिवमृगेश वर्मा 
लगभग ५० वर्ष पूर्व अर्थात्‌ शक स॒० ४५० के आस-पास विद्यमान था | बाल- 
चन्द्रने पचास्तिकायकी कचडी टीका और जयसेनने सस्कृतटीकाम बताया है 
कि कुन्दकुन्दने शिवकुमार महाराजके सम्बोधनके लिए यह ग्रन्थ लिखा। यह 
शिवकुमार महाराज कदम्बवंशी शिवमृगेश वर्मा हो प्रत्तोत हाता है । अत 
कुन्दकुन्दका समय शक स० ४५० (ई० सन्‌ ५२८) आता है। 

विचा र करनेपर डॉ० पाठकका उक्त मत नित्तान्त असमाचान हू । आज 
इस मतकों कोई भी प्रामाणिक नही मानता है। 

प्रो० ए० चक्रवर्त्तनि डॉ० हारनल द्वारा प्रकाशित सरस्वतो-गच्छकी दिग- 
म्वर पट्टावलिके आधारपर कुन्दकुन्दके आचारयंपदपर प्रतिपछ्ठित हानेका काल 
ई० पूव॑ं ८ माना है और उत्तका जन्म ई० पूर्व ५२ बतलाया ह॑ | चक्रवर्त्तनि 
डा० पाठकक मतका विरोध किया है और पौराणिक प्रमाणोंके आधारपर 
कुन्दकुन्दका पटावलि-उल्लिखित समय बतलाया है। 

इन्होंने पल्‍्लवराजवशके शजिवस्कन्दका शिवकुमार माननपर जोर दिया 
है। क्योकि स्कन्द और कुमार पर्यायवाची शब्द है। अन्य परिस्थितियोस भी 
उन्होंने एकरूपता सिद्ध की है। पल्‍्लवोकी राजधाना 'काजापुरम' में थी। ये 
'थाण्डमण्डलम्‌' पर शासन करते थे। यह प्रदेश विद्वानाकी भूमि माना जाता 
था। 'काजीपुरम॒' के शासक ज्ञानक भी सरक्षक थे। ईसाका प्रारम्भिक शत्ता- 
ब्दियोस लेकर आठवी शताब्दी तक 'काजीपुरस्‌' के चारो आर जनधमंका 
प्रचार होता रहा है । इसके अतिरिक्त 'मयीडबोलु' दानपन्रका भाषा प्राकृतत 
है। इस दानपत्रका शिवस्कन्दवर्माने प्रचारित किया है। इसको विषयवस्तु 
और भाषा मथु राके अभिलेखोसे मिलत्ती-जुलतो है। अत. प्रो० चक्रवर्त्तीनि यह 
निष्कप॑ निकाछा है कि कुन्दकुन्दने जिस श्षिवकुमार महराजके लिए प्राभृत- 

य लिखे थ, वह सम्भवत्त. पललववशका शिवस्कन्द वर्मा है । 


आचाय॑ श्री जुगलकिशोर मुख्तारने! समन्तभद्रके समयविचा र-प्रसंगमें 
लिखा ह--कुन्दकुन्दाचायं वौर नि० स० ६८३ से पहले नहीं हुए, किन्तु पीछ 
हुए है। परन्तु कितने पीछे, यह अस्पष्ट है। यदि अन्तिम आचारागधारी लोहा- 
चार्यके बाद हानेवाले विनयधारो आदि चार आरातीय मुनियोंका एकत्र समय 


१. पचास्तिकायके अंग्रेजी अनुवादका प्रस्तावना । 
२. रत्नकरण्डश्रावकाचारकी प्रस्तावना, पृ० १५८-१८७ । 


१०८ : तोध॑ंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


२० वर्षका और अहंदुबलि, माघनन्दि, घरसेन, पुष्पदन्त, भूत्तनलि तथा कुन्द- 
कुन्दके गृहका स्थुल समय दश-दश वर्षका ही मान लिया जाय, जिसका मान 
लेना कुछ अधिक नही है, तो यह सहजमे हो कहा जा संकता है कि कुन्दवुन्द 
उक्त समयसे ८० वर्ष अथवा वीर नि० ७६३ ( ६८३+२०+ ६० ) वर्ष वाद 
हुए है और यह समय उस समयके करीब पहुँच जाता है. जो 'विद्वज्जनबोधक' 
से उद्धत्त किये हुए उक्त पदमे दिया है, और इसलिए इसके द्वारा उसका बहुत 
कुछ समर्थन होता? है। 

मुख्तार साहब पट्टावलिपर विश्वास नही करते। पट्टा वलिमे कुन्दकुन्दका समय 
वि० सवत्‌ ४० दिया गया है। इन्द्रनन्दिके श्रुतावत्तारमे वणित दोनो सिद्धात- 
ग्रन्थोंकी उत््पत्तकी कथा तथा गुरुपरिपाटीसे दोनों सिद्धातग्रन्थोंका अध्ययन 
कर कुन्दकुन्दके ढ्वाय पट्खण्डागमके प्रथम त्तीन खण्डोपर १२००० इलोक 
प्रमाण टीका लिखनेकी बातको साधार मानकर यही निष्कर्ष निकरूता है कि 
कुन्दकुन्द वीर निर्बाण संवत्‌ ६७० के लगभग हए है | 

मुख्तारसाहबने शिवकुमार महराजवाली चर्चाको उठाकर डॉ० पाठकके 
मतका निरसन किया है और प्रो० चक्रवरत्तीके मतको भो मान्य नहीं ठहराया 
है। इस प्रकार मुख्तारसाहबने कुन्दकुन्दका समय वीर निर्वाण सवत््‌ ६०८- 
६५०२ के मध्य माना है । 

कुन्दकुन्दके समयपर विस्तारसे विचार करनेवाले डॉ० ए० एन० उपाध्ये 
है। उन्होंने अपनी प्रनचनसारको विद्त्तापूर्ण प्रस्तावनामें अपनेसे पूर्व प्रचलित 
सभं। मतोका समीक्षा करते हुए स्वमत्तका निर्धारण किया है। डॉ० उपाध्येने 
अपने मतके निर्णयके हेतु निम्नलिखित तथ्योंपर विचार किया है-- 

१ भद्रबाहुका शिष्यत्व 

२ श्रुतावतारानुसार पटखण्डागमका टीकाकारित्व 

३ सधभेदानन्तर प्राप्त सूचनाओंका आधारत्व 

४. जयसेत एवं बालचन्द्रके उल्लेखानुसार शिवकुमार महराजका सम- 
कालोनत्व 

५. कुरलकतुत्व 

१. डॉ० उपाध्येका विचार है कि कुन्दकुन्द दिगम्बर-इ्वेत्ताम्बर संघभेद 
उत्पन्न होनेके पढ्चात्‌ ही हुए है । यदि वे पहले हुए होते तो अचेलकत्वका 
समथथंन और स्त्रीमुक्तिका निषेध नही करते, यत्त: संधभेदकी उत्पत्ति चन्द्रगुप्त 
मोयके समकालीन श्रुत्केवडी भद्बाहुके समयमे हो चुकी थी। यही कारण है 
कि कुन्दवुन्दने अपने ग्रन्थोमे श्वेताम्बर प्रवत्तियोका निषेध किया है। 


१. रत्नकरण्ड्रावकाचारकी प्रस्तावना पृू० १६१ । 
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२. प्रथम तथ्यपर विचार करते हुए कुन्दकुन्दकों श्रुतकेवली भद्बबाहुका 
परम्पराशिष्य माना है। डॉ० उपाध्येने बतलाया है कि दक्षिणमें जो मुनिसंघ 
आया था, उत्तमें प्रधान भद्रबाहु श्रुतकेवली थे। अतः उनके संन्यासमरणके 
परचात्‌ भी प्रधान गुरुके रूपमे उनकी मान्यता प्रचलित रही। दक्षिणमें जो 
साधुसघ था उसे धामिक ज्ञान उत्तराधिकारके रूपमें भद्बबाहुसे ही प्राप्त हुआ 
था। अतः सुदूर दक्षिण देशवासी कुन्दकुन्दने उन्हें अपना गुरु माना, तो इसमें 
कोई आदचर्यंकी बात नहीं | यह यथार्थ है कि कुन्दकुन्द श्रुतकेवली भद्गबाहुके 
साक्षात्‌ शिष्य नही है, यतः उनका नामोल्लेश अगधारियोमें नहीं मिलता है 
और न ऐसी कोई किवदन्ती ही प्राप्त होती है, जिसके आधारपर कुन्दकुन्दको 
श्रुतकेवली भद्रबाहुका समकालीन माना जा सके । 

३. श्रुतावता रमें आया है कि कोण्डकुन्दपु रके पद्मनन्दिने 'कषायपाहुड' 
और 'पटखण्डागम' इन दोनों ग्रन्थोंका ज्ञात प्राप्त किया और पषट्खण्डागमके 
प्रथम त्तोन खण्डोंपर टीका लिखी, यह तथ्य असदिग्ध नही है | कुन्दकुन्दकी 
ऐसी कोई भी टीका आज नही मिलती और न कही उसके अवशेष ही मिलते 
है। अतः इन्द्रनन्दिके उक्त कथनका समर्थन अन्य किसी ग्रन्थसे नही होता है | 
विबुध श्रीधरने अपने श्रुतावतारमे लिखा है कि कुन्दकी त्तिने कुन्दकुन्दाचायंसे 
दोनो सिद्धान्तग्रन्थोंका ज्ञान प्राप्त करके 'षघट्खण्डागम'के आदिके तीन खण्डोपर 
बारह हजार इलोक प्रमाण 'परिकर्म' नामक शास्त्र लिखा। डॉ० उपाध्येका 
एक अन्य त्तक यह है कि कुन्दकुन्दकी प्रतिभा मौलिक ग्रन्थोके सुजनकी ओर 
ही अधिक है। टीका या टीकाकारिका लिखनेकी ओर नहीं | अतएंव श्रुत्ता- 
वत्तारके आधारपर कुन्दकुन्दका समग्र बोर निर्वाण संवत्‌ ६८३ के पश्चात्त्‌ 
माना जाना चाहिए, यह कोई सबल प्रमाण नही है। सम्भव है कि वुन्दकुन्द 
इसके पहले हुए हो । 

४. डॉ० उपाध्ये प्रो० चक्रवर्तीके इस तथ्यक्रों समुचित मानते है कि शिवकुमार 
महराज पल्‍लबराजवशी है । किन्तु पल्‍लवराजवंशका समय अभीतक अनिर्णीत 
है । अतएवं डा० उपाध्ये डा० पाठकके मतसे असहमत होते हुए प्रो० चक्रवर्ती 
द्वारा मान्य शिवकुमार महराज और शिवस्कन्दकी एकताको स्वोकार करते है । 

५. कुरलकाव्यकर्त्ताके रूपमें कुन्दकुन्दकी मान्यतापर विचार करते हुए डॉ० 
उपाध्येने बतछाया है कि कुरलकाव्यका जेन होना सम्भव है, उसमें ऐसे अनेक 
तथ्य आये है जो अन्य धर्मोमें प्राप्त नहीं होते। इस काव्यका समस्त वरष्यं 
विषय जेन आचार और तत्त्वज्ञानसे सम्बद्ध है। अतएवं कुरलका कर्त्ता कोई 
जेन कवि तो अवश्य है, पर आचाय॑ कुन्दकुन्द हैं, इसके समर्थनमे कोई प्रमाण 
उपलब्ध नही है। कुन्दकुन्दका अन्य नाम एलाचाय बताया गया है उसकी 
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पुष्टि भी अन्य प्रमाणोंसे नहीं होती । अतएव कुन्दकुन्दको ई० सन्‌ प्रथम 
शताब्दीका विद्वान स्वीकार किया जा सकता है | । 

आधुनिक विचारक डॉ० ज्योति प्रसादजीने विभिन्न मतोंकी समीक्षा करते ..' 
हुए निम्नलिखित निष्कर्ष उपस्थित किया है--#! परं$ 80७५ प॥ ॥९ 
799 3र्भा2५ 9९ ब5अं8760 (० पद ट्छए फ़ा। ण॑ पिड गिर ट्ट्यापाफ है 
70, ०, (० 96 6४४८६, (० 8 फ्रे, 0-७. 70 44." 

अर्थात्‌ इस आधा रपर कुन्दकुल्दका समय ई० सनकी प्रथम शत्ताब्दी आता है । 
कुन्दकुन्दकी रचनाएँ 

दिगम्बर साहित्यके महान्‌ प्रणेताओमे कुन्दकुन्दका मुर्धन्य स्थान है । इनकी 
सभो रचनाए)शौ रसेनी प्राक्ृतमे शौरसनो प्राकृतमे है। १. प्रवचनसार, २. समयसार और ३. 
पंचास्तिकाय ये तीन ग्रन्थ विश्ुत है और तत्त्वज्ञानकों अवगत करनेके लिए 
कुज्जी हैं। शेष रचनाओंका भा आध्यात्मिक दृष्टिसे विशेष महत्त्व है। 


१. प्रवचनसार 

यह ग्रन्थ अमृतचन्द्रसुरि और जयसेनाचारयंकी संस्क्ृतटीकाओं सहित 
रायचन्द्र शास्त्रमाला बम्बई द्वारा प्रकाशित है | इसमें त्तीन अधिकार हैं--ज्ञान, 
ज्ञेग और चारित्र। ज्ञानाधिकारमे आत्मा और ज्ञानका एकत्व एवं अन्यत्व, 
स्वंज्ञकी सिद्धि, इन्द्रिय और अतीन्द्रिय सुख, शभ, अशुभ और शुद्धोपयोग तथा 
मोहक्षय आदिका प्ररूपण है। ज्ञेयाधिका रमे द्रव्य, गुण, पर्यायका स्वरूप, सप्त- 
भंगी, कर्म और कर्मफलका स्वरूप, म॒तं और अमृत द्रव्योंके गुण, काला- 
दिकके गुण और पर्याय, प्राण, शुभ और अशुभ उपयोग, जीवका लक्षण, जीव 
और पुद्गलका सम्बन्ध, निश्चय और व्यवहारका अविरोध एव शुद्धात्मा आदिका 
प्रतिपादन है। चारित्र-अधिका रमें श्रामण्यके चिह्न, छेदोपस्थापक श्रमण, छेद- 
का स्वरूप, युक्त आहार, उत्सगं और अपवाद मार्ग, आगमज्ञानका लक्षण 
और मोक्षतत्त्व आदिका कथन किया है। 

आचाय॑ अमृतचन्द्रको टीकाके अनुसार इसमें २७५ गाथाएँ है और जयसेनकी 
टीकाके अनुसार ३१७ है। इन बढी हुई गाथाओका तीन वर्गोमें विभाजन किया 
जा सकता है-- 

१. नमस्कारात्मक 

२. व्याख्यानविस्तारविषयक 

३. अपरविषयविज्ञापनात्मक 


, उग्6 वृद्यांग8 507९3 64 धरा ्डा079 छा बाएंट्छा ता ॥ ?, ]245-]25, 
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प्रथम दो विषयोंकी गाथाएं इस प्रकारकी तटस्थ हैं कि जिनका अभाव 
खटकत्ता नही है। उनके रहनेपर भी प्रवचनसा रके विषयमें किसी प्रकारकी 
वृद्धि नहीं होती | तृतीय विभागकी चौदह गाथाएँ विचारणीय है। ये गाथाएँ 
निम्नंग्थ साधुओंके लिए वस्त्रपात्रादिकका तथा स्त्रियोंके लिए मुक्तिका निषेध 
करती है। इन गाथाओके विषय यद्यपि कुन्दकुन्दके अन्य ग्रन्योके बिपरीत नहीं 
है, पर ब्वेताम्बर सम्प्रदायके विरुद्ध अवब्य है। अत. अमृतचर्द्वाचारयके द्वारा 
इनके छोड़े जानेके सम्बन्धम डाँ० उपाध्येका कथन है--'अमृतचन्द्र इतने 
आध्यात्मिक व्यक्ति थे कि वे साम्प्रदायिक वाद-विवादमे पड़ना नहीं चाहते 
थे। अत: इस बातकी इच्छा रखते थे कि उनकी टीका सक्षिप्त हो एवं तीक्ष् 
साम्प्रदायिक आक्रमणोको न करतो हुई कुन्दकुन्दके अति उदात्त उद्गारोंके 
साथ सभी सम्प्रदायोको स्वोकृत हो ।'' 


डॉ० उपाध्येका उपयुंक्त मत सवंधा समीचीन नही है, क्योकि अमृत चन्द्र- 
ने तत्त्वार्थना रके निम्न पद्यमे लिखा है-- 
सम्रन्थोषषि च निम्नेन्थों ग्रासाहारी व केवली । 
रचिरेवंविधा यत्र विपरीत हि तत्स्मृतस्‌ ॥* 


इस पद्ममें श्वेत्ताम्बर मान्यताके केवली-कवलाहार और सचेलकत्वका निषेध 
किया गया है। अत्तः श्वेताम्वर मान्यताके सिद्धान्तोंकी समीक्षा छोड़ देने की 
बात युक्त नहीं है। 

२ समयसार--यह सर्वोत्कृष्ट आध्यात्मिक ग्रन्थ है। यहाँ समयगब्दके दो अर्थ 
विवक्षितत हे-- समस्त पदार्थ और आत्मा | जिस ग्रन्थमे समस्त पदार्थों अथवा 
आत्माका सार वर्णित हो, वह समयसार है। यह भेदविज्ञानका,निरूपण करता है। 
अनेक पदार्थोको स्व'-'स्व' लक्षणोसे पृथक्‌ू-पृथक्‌ नियत कर देना और उनसे 
उपादेय पदार्थको लक्षित तथा अन्य समस्त पदार्थोकों उपेक्षित कर देनको भेद- 
विज्ञान कहा जाता है। यह ग्रन्थ दश अधिकारोमे विभकक्‍त है--प्रथम जीवा- 
धिकारमें 'स्व समय, 'पर' समय, शुद्धनय, आत्मभावना और सम्यक्त्वका 
प्रहपषण है। जीवकों कामभोगविषयक बन्बकथा ही सुलभ है किन्तु आत्माका 
एकत्व दुलभ है। एकत्व-विभकत आत्माको निजानुभूति द्वारा ही जाना जाता 
है। जीब प्रमत्त, अप्रमत्त दोनो दशाओंसे पृथक्‌ ज्ञायकभावमात्र है। ज्ञानीके 
दर्शन, ज्ञान, चारित्र व्यवहा रसे कहे जाते है, निश्चयसे नहीं। निश्चयसे ज्ञानी 
एक बुद्ध ज्ञायकमात्र ही है। इस अधिकारमें व्यवहारनतयकों अभूतार्थ और 
निएचयको भूताथथं कहा है| दूसरे कतृकमाधिकारमे आख्रव, बन्ध आदिकी 


१. तत्त्वार्थसार, पद्य, ५४६ । 
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पर्यायोंका विवेचन किया गया है। आत्माके मिथ्यात्व, अज्ञान और अविरत्ति ये 
तीन परिणाम अनादि हैं। जब इन तीन प्रकारके परिणामोंका कतुंत्व होता 
है, तब पुद्गलद्रव्य स्वय कर्मरूप परिणमन करता है। परद्रव्यके भावका 
जीव कभी भी कर्ता नहीं है । 

तीसरे पुण्य-पाप अधिकारमें शुभाशुभ कर्मस्वभाव वर्णित हैं। अज्ञान- 
पक किये गये व्रत, नियम, शील और तप मोक्षके कारण नही हैं। जीवादि 
पदार्थोका श्रद्धान, उनका अधिगम और रागादिभावका त्याग मोक्षका मार्ग 
बतलाया है। चौथे आखत्रवाधिकारमें मिथ्यात्व, अविरति, प्रमाद, योग और 
कषाय आखस्रव बतलाये गये हैं। वस्तुत: राग, द्ष, मोहरूप परिणाम हो 
आखव हैं| ज्ञानीके आस्रवका अभाव रहता है। यतः राग-द्वेष-मोहरूप परिणामके 
उत्पन्त न होनेसे आंख्वध्रत्ययोंका अभाव कहा जाता है। पॉँचवें संवर अधि- 
का रमे सवरका मूल भेदविज्ञान बताया है। इस अधिकारमे संवरके क्रमका भी 
वर्णत है। छठव निर्जरा अधिकारमे द्रव्य, भावरूप निजंराका विस्तारपु्वंक 
निरूपण किया है। ज्ञानी व्यक्ति कर्मों के बीच रहने पर भी कर्मोसे लिप्त नहीं 
होता है, पर अज्ञानी कमंरजसे लिप्त रहता है। सातवें बन्धाधिकारमें बन्धके 
कारण रागादिका विवेचन किया है। आठवें मोक्षाधिकारमे मोक्षका स्वरूप 
और नववे सवंविशुद्ध ज्ञानाधिकारमे आत्माका तिशुद्ध ज्ञानको दुष्टिसे अकतृत्व 
आदि सिद्ध किया है। अन्तिम दशम अधिकारमे स्थाद्वादको दृष्टिसे आत्म- 
स्वरूप का विवेचन किया है । 

इस ग्रन्थमे आचार अमृतचन्द्रके टोकानुमार ४१५ गाथाएँ और जयसेना- 
चार्यकी टोकाके अनुमार ४३५ गाथाएँ है। शुद्ध आत्माका इतना सुन्दर और 
व्यवस्थित विवेचन अन्यत्र दुलंभ है | 

३. पतद्नास्तिकाय--इस ग्रन्थमें कालद्रव्यसे भिन्न जीव, पुदू्गल, धमं, अधर्म 
और आकाश इन पाँच अस्तिकायोंका निरूपण किया गया है। बहुप्रदेशी 
द्रव्यको आचार्यने अस्तिकाय कहा है। द्वव्य-लक्षण, द्रव्यके भेद, सप्तभंगी, 
गुण, पर्याय, कालद्रव्य एवं सत्ताका प्रतिपादन किया है। यह ग्रन्थ दो अधि- 
कारोंमे विभक्त है| प्रथम अधिकार मे द्रव्य, गुण और पर्यायोका कथन है और 
द्वितोय अधिकारमे पुण्य, पाप, जीव, अजीव, आख़व, बन्ध, सवर, निजंरा एवं 
माक्ष इन नव पदार्थोके साथ मोक्ष-मार्गंका निरूपण किया है। 

इस ग्रन्थमें अमुत्तचन्द्राचायंकी टोकाके अलुसार १७३ गाथाए' और जय- 
सेनावायंके टोकानुसार १८१ गाथाए है। द्रब्यके स्वरूपको अवगत करनेके 
लिए यह ग्रन्थ बहुत उपयोगी है । 
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४. नियभसार--आध्यात्मिक दुृष्टिसे यह ग्रन्थ भी महत्त्वपूर्ण है। इसमें 
सम्यगदर्शन, सम्यगज्ञान और सम्यक्‌ चारित्रको नियमसे मोक्ष-प्राप्तिका मार्गं 
कहा है। अत्तएव सम्यगदर्शनादिका स्वरूप कथन करते हुए उसके अनुष्ठान 
करने एवं मिथ्यादशंनादिके त्यागका विधान किया है। इसपर पद्मप्रभमल- 
घारीदेवकी संस्कृतटोका भी उपलब्ध है । 


५ बारस-अणुवेक्खा ( द्वादशानुप्रेक्षा )--इसमें अध्रुव, अनित्य, अशरण, 
एकत्व, अन्यत्व, ससार, लोक, अशुचित्व, आख्रव, संवर, निर्जरा, धर्म और 
बोधिदुर्लभ इन बारह भावनाओंका ९१ गाथाओमें वर्णन है। संसारसे विरक्रित 
प्राप्त करनेके लिए यह रचना अत्यन्त उपादेय है। 


६. दंसणपाहुड--इस लघुकाय ग्रन्थमें धमंके सम्यग्दर्शनका ३६ गाथाओं में 
विवेचन किया गया है। सम्यगदशंनसे भ्रष्ट व्यक्तिको निर्वाण प्राप्त नही हो 
सकता है । 

७ घारित्त पाहुड--सम्यक्चारित्रका निरूपण ४४ गाथाओंमें किया गया 
है। सम्यक्चारित्रके दो मेद किये है--सम्यक्त्वचरण और संयमचरण । संयम- 
चरणके सागार और अनगार इन दो भेदों द्वारा श्रावक और मुनि-ध्मका 
संक्षेपमें निर्देश किया है। 

८. सुत्तपाहुड--२७ गाथाओंमें आगमका महत्त्व बत्तताते हुए उसके 
अनुसार चलनेकी शिक्षा दी गयी है । 


९. बोहपाहुड--६२ गाथाएं है। इनमें आयतन, चेत्यगृह, जिनप्रतिमा, 
दर्शन, जिनविम्ब, जिनमुद्रा, आत्मज्ञान, देव, तीर्थ, अहंन्त और प्रव्नज्या इन 
ग्यारह बातोंका बोध दिया गया है। 

१०. भावपाहुड--१६३ गाथाओमे चित्त-शुद्धिकी महत्ताका वर्णन किय। है । 
बताया है कि परिणामशुद्धिके बिना ससार-परिश्रमण नही रुक सकता है और 
न बिना भावके कोई पुरुषार्थ ही सिद्ध होता है। इसमें कमंकी अनेक महत्त्वपूर्ण 
बातोका विवेचन आया है । 


११. मोकक्‍्खपाहुड--इस ग्रन्थमे १०६ गाथाओमें मोक्षके स्वरूपका निरूपण 
किया गया है। भत्माके बहिरात्मा, अन्तरात्मा और परमात्मा--इन तोन 
भेदोंका स्वरूप समझाया है । मोक्ष--परमात्म-पदकोी प्राप्ति किस प्रकार होती 
है इसका निर्देश किया है । 


१२. लिगपाहुड--इस लघुकाय ग्रन्थमें २२ गाथाए हैं। श्रमणलिंगको लक्ष्य 
कर मुनि-धर्मका निरूपण किया गया है । 
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१३. सोलपाहुड--४० गाथाएं हैं। शीकू ही विषयासक्तिको दूरकर मोक्ष- 
प्राप्तिमें सहायक होता है। जोब-दया, इन्द्रिय-दमन, सत्य, अचौयं, ब्रह्मचये, 
असन्तोष, सम्यगदशंन, सम्यगज्ञान और तपको शीलके अन्तगंत परिगणित 
किया है । 

१४. रमणसार--इस ग्रंथमें रत्नत्रयका विवेचन है । १६७ पद्म हैं। और 
किसी-किसी प्रतिमें १५५ पद्य भो मिलते हैं| गृहस्थ और मुनियोंको रत्नत्रयका 
पालन किस प्रकार करना चाहिए, यह इसमे वर्णित है। डॉ० ए० एन० 
उपाध्ये इस ग्रल्थकों गाथा-विभेदविचार, पुनरावृत्ति, अपभ्रंशपद्मयोंकी उपलब्धि 
एबं गण-गच्छादिके उल्लेख मिलनेसे कुन्दकुन्दके होनेमें आशंका प्रकट करते 
हैं। वस्तुत. शलीकी भिन्नता और विषयोंके सम्मिश्रणसे यह ग्रन्थ क्रुन्दकुन्द 
रचित प्रतीत नही होता । परम्परासे यह कुन्दकुन्दद्वारा प्रणीत माना जाता है ।' 

१५. सिद्ध-भत्ति--यह स्तुतिपरक ग्रन्थ है। १२ गाथाओं में सिद्धोंके गुण-भेद, 
सुख, स्थान, आकृति और सिद्धि-मार्गंका निरूपण किया गया है। इसपर प्रभा- 
चन्द्राचार्यकी एक संस्कृत टीका है। इस टोकाके अन्तमें लिखा है कि संस्कृतकी 
सब भक्तियाँ पृज्यपादस्वामी द्वारा विरचित है और प्राकृतकी भक्तियाँ कुन्दकुन्द 
आचायं द्वारा निर्मित" हैं । 


१६ सुदभत्ति--इस भक्तिपाठमें ११ गाथाएं हैं। इसमे आचाराग, सूत्र- 
कृताग आदि द्वादश अंगोका भेद-प्रभेद सहित उल्लेख करते हुए उन्हे नमस्कार 
किया गया है। साथ ही १४ पूर्वोमिसे प्रत्येकको वस्तुसख्या और प्रत्येक वस्तुके 
प्राभतोंकी सख्या भी दी है। 

१७ चारित्त-भत्ति--१०अनुष्टुप गाथाछन्द है। सामायि क, छेदोपस्थापना, 
परिहारविशुद्धि, स॒क्ष्मसाम्पराय और यथाख्यात नामके चारित्रो, अहिसादि २८ 
मूलगुणो, दस धर्मो , त्रिगुप्तियो, सकलशीलो, परीषहंके जय और उत्तरगुणोंका 
उल्लेख करते हुए मुक्तिसुख देनेवाले चारित्रकी भावना की गयी है । 

१८ जोइभत्ति--२३ गाथाओमे योगियोकी अनेक अवस्थाओं, ऋशद्धियो, 
सिद्धियो एवं गुणोंके साथ उन्हे नमस्कार किया गया है। 

१९. आइरियभत्ति--इसमे १० गाथाए है और इनमें आचार्यके उत्तम 
गृणोंका उल्लेख करते हुए उन्हें नमस्कार किया है। 





१ संस्कृता: सर्वा विभक्तय: पृज्यपादस्वामिक्रता: प्राकृतास्तु कुन्वकुन्दाचार्यक्रता:। 
--प्रभाचन्द्रटीका, अन्तिम अंश । 
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२०. णिव्वाणभत्ति--इस भक्तिपाठमें २७ गाथाएं है। इनमें निर्वाणका 
स्वरूप एवं निर्वाणप्राप्त तीरथंकरोंकी स्तुत्ति की गयी है । 

२१. पंचगुरुभत्ति--इस भक्तिपाठमें सात पद्म है। प्रारम्भिक पाँच पद्मों- 
में क्रमश. अहंत्‌, सिद्ध, आचार, उपाध्याय और साथु इन पाँच परमेष्टियोका 
स्तवन है। छठे पद्यमे सतवनका फल अद्थूत है। सप्तम पद्यमे इन पाँच पर- 
मेष्ठियोंका अभिधान पंच नमस्कारमे किया है। 

२२ थोस्सामि थुदि (तित्थयर-भत्ति) 'थोस्सामि' पदसे आरम्भ होनेवाली 
अष्टगाथात्मक स्तुति है। इसे तीर्थंकर-भक्ति भी कहा गया है। इस स्तृतिपाठ- 
में वृषभादि वर्धभान पर्यंन्त चतुविंशति तोर्थंकरोंकी उनके नामोल्लेखपुवेक 
वन्दना की गई है और तीर्थंकरोके लिए जिन, जिनवर, जिनेन्द्र, केवली, अनन्त- 
जिन, लोकमहित, धर्मत्तीथंकर, विधृतरजोमल, लोकोद्योतकर आदि विशेषणों- 
का प्रयोग किया गया है। अन्तमे समाधि, बोधि और सिद्धिकी प्रार्थना की 
गयी है। 

इस भक्तिपाठके कतिपय पद्य श्वेताम्बर सम्प्रदायके पद्योके समान है । और 
कुछ भिन्‍न है । यथा-- 

लोगयस्सुज्जोययरे धम्म-तित्थकरे जिणे बंदे । 
अरहंते कित्तिस्से चउवीस चेव केवलिणे ॥ --दिगम्बर पाठ 
लोगस्स उज्जोअगरे धम्मतित्थयरे जिणें। 
अरहते कित्तदस्स चउवीस पि केवली ॥ --श्वेताम्बर पाठ 


इस प्रकार आचाय॑ कुन्दकुन्द अपूर्व प्रतिभाके धनो और शास्त्रपारंगत 
विद्वान है। इन्होंने पचास्तिकाय और प्रवचनसारमें आध्यात्मिक दुष्टिके साथ 
शास्त्रीय दृष्टिको भी प्रश्नय दिया है। अतएव इन दोतो ग्रन्थोंमे द्रव्याथिक और 
पर्यायाथिक नयोंका भी वर्णन प्राप्त होता है। सम्यक्दर्शनके विषयभूत जीवादि 
पदार्थो का विवेचन करनेके लिए शास्त्रीय दृष्टिको अंगीक्रत्त किये बिना कार्य 
नहीं चल सकता | अतएव द्रव्याथिक नयसे जहाँ जीवके नित्य--अपरिणामी 
स्वभावका वर्णन किया जाता है वहाँ पर्यायाथिक नयकी अपेक्षास जीवके 
अनित्य--परिणामी स्वभावका भी वर्णन रहता है। यो तो द्रव्य--गुण और 
पर्यायोंका एक अखण्ड पिण्ड है, तो भी उनका अस्तित्व प्रकट करनेके लिए 
भेदकों स्वीकार किया जाता है । 

आचाये कुल्दकुन्दने समयसार और नियमसारमें आध्यात्मिक दृष्टिसे आत्म- 
स्वरूपका विवेचन किया है। इस 8 गुणस्थान ओर मार्गंणाओंके भेदोंका 
अस्तित्व स्वीकृत नही रहता । यह दृष्टि परनिरपेक्ष आत्मस्वभावको और उसके 


११६ : तीथंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


प्रतिपादक निश्चयनयको ही भूत्ताथं तथा व्यवहा रको हेय मानती है | यहाँ एक 
निश्चय ही मोक्षमागं है, व्यवहार नहीं। इस प्रकार आचार्य कुन्दकुन्दने 
आध्यात्मिक और श्ास्त्रोय दृष्टियोंका विश्लेषण एंव विवेचनकर 
आत्मतत्वका निरूपण किया है। इन दोनों दृष्टियोंके सम्बन्धमें सिद्धान्ताचाये 
पं० केलाशबन्द्रजी शञास्त्रीने लिखा है--'शास्त्रीय" दुष्टि वस्तुका विश्लेषण 
करके उसको तह तक पहुँचनेकी चेष्टा करती हैं। उसकी दुष्टिमें 
निमित्तका रणके व्यापारका उत्तना ही मूल्य है, जितना उपादानकारणके 
व्यापारका और परसयोग-जन्य अवस्था भो उतनो हो परमार्थ है, जितनी 
स्वाभाविक अवस्था । जैसे उपादानका रणके बिना कार्य नही होता, वैसे ही 
निमित्तकारणके बिना भी कार्य नहीं होता । अत. कार्यकी उत्पत्तिमें दोनोंका 
समव्यापार है” शास्त्रीय दुष्टिका किसो वस्तु-विशेषके साथ कोई पक्षपात 
नही है । 

“शास्त्रीय दुष्टिके सिवाय एक दुष्टि आध्यात्मिक भी है। इसके द्वारा आत्म- 
तत्त्वको लक्ष्यमे रखकर वस्तुका विचार किया जाता हैं ।” 

अतएब सक्षेपमे कुन्दकुन्दका अपूर्व पाण्डित्य, उनको शास्त्रग्रथन-प्रतिभा 
एवं सिद्धान्तग्रन्योंकें सार-भागकों आध्यात्मिक और ब्रव्यानुयोगके रूपमें 
प्रस्तुताक रण आदि उनकी विशेषताएँ है । 


आचाय॑ बटुकेर आर उनका साहित्य 


आचाय॑ वट्टकेर कुन्दकुन्दाचायंस भिन्न है या अभिन्न, इस सम्बन्धमें 
मतभेद है। श्रो जुगलकिशोर मुख्तारने इन्हे कुन्दकुन्दसे अभिन्‍न माना है। 
डॉ० ज्योतिप्रसाद भो इसी मत्तके सम्थंक है । 


डॉ० होरालाल जैनने वट्टकेरको बुन्दकुन्दसे भिन्न स्वोकार किया है। 
उन्होंने लिखा है--“बट्टकेरस्वामोकृत. मूछाचार दिगम्बर सम्प्रदायमे 
मुनिश्रमंके लिए सर्वोपरि प्रमाण माना जाता है। कहो-कही यह ग्रन्थ कुन्द- 
कुन्दाचायंकृत भी कहा गया है। यद्यपि यह बात सिद्ध नही होता, तथापि 
उससे इस ग्रन्थके प्रति समाजका महान्‌ आदरभाव प्रकट होता है ।” 


ज-++++5 + + नननन+ +-- ५-नननीननलानननानन-न- लकन-मनन- 


१. कुन्दकुन्दआराभुतसंग्रह, प्रस्तावना, पृष्ठ-८२। 

२. बही, पृष्ठ-८३॥। 

३. भारतोय संस्कृतिमे जैनध मंका योगदान, प्रकाशक, मध्यप्रदेश-शासन-साहित्य परिषद्‌, 
भोपार्, पृष्ठ १०५ 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य : ११७ 


डॉ० जैनके उक्त उद्धरणसे दो निष्कर्ष उपस्थित होते हैं। 


१, श्रद्धा, भक्ति और मान्यताके अतिरेकके कारण मूलाचा रके कर्त्ता कुन्द- 
कुन्द मान लिये गये हैं । कुन्दकुन्द दिगम्वर परम्पराके युगसस्थापक और युगा- 
न्तरकारो आचाय॑ है, अतएव वट्टकेरके नामपर उत्त रवर्ती साक्षियोमे मूलाचा र- 
का ताम निर्देश कर दिया गया। 


२. मूलाचार दिगम्बर परम्पराका आचाराग ग्रन्थ है। इसी कारण इस 
ग्रन्थका सम्बन्ध कुन्दकुन्दसे जोड़ा गया है। वट्टकेर आचायंकी अन्य कृतियाँ 
उपलब्ध नहीं होती | अतएवं इतने महान्‌ ग्रन्थका रचयिता इनको स्वीकार 
करनेमे उत्तरवर्ती लिपिकारोको आशका हुई । 

आचार्य जुगलकिशोर मुख्तारने माणिकचन्द दिगम्बर जेन ग्रन्थमालामे 
प्रकाशित सटीक मूलाचार प्रत्तिकों पुष्पिकाके आधारपर इस ग्रन्थकों कुन्द- 
कुन्दाचार्य प्रणेत बतलाया है। पुष्पिका निम्न प्रकार है-- 

“इति मलाचारबिवृतौ द्वादशो अध्याय'। कुन्दकुन्दाचायंप्रणीतमूला- 
चाराख्यविवृति: । क्रतिरियं वसुनन्दिन. श्रीक्रमणस्य' । 

इस पुष्पिकाके आधारसे श्रीजुगलकिशोर मुख्तार वट्ढठकेरकों कुन्दकुन्दस 
अभिन्न मानते है । 

डॉ० ए० एन० उपाध्येने अपनी प्रवचनसारकी महत्त्वपूर्ण प्रस्तावनामें 
मलाचारको दक्षिण भारतकी पाण्डुलिपियोंके आधारपर कुन्दकुन्दकृत लिखा 
है। पर एक तिबन्धमे" मुलाचारकों सग्रह-ग्रन्थ सिद्ध किया है, और इसके 
सग्रहकर्त्ता सम्भवत. बटुकेर थे, यह अनुमान लगाया है। 

आचाय॑ वसुनन्दिने मूलाचारकी सस्कृत-टोका लिखों है और इस टीकाकी 
प्रशस्तिमें इस ग्रन्थके कर्त्ताको वट्टकेर, बटुकेयाचायं, तथा वट्ट रकाचायंक रूपमें 
उल्लिखित किया है। इन नामोमें पहला नाम टीकाके प्रारम्भिक प्रस्तावना 
वाक्यमे, दूसरा लवम, दशम ओर एकादश अधिकारोके सबन्धिवाक्यधोमें और 
तृत्तीय नाम सप्तम अधिका रके सन्धिवाक्यमें पाया जाता है। 

यह सत्य है कि वट्टकेर नामका समर्थन न त्तो किसी गुर्वावलिसे होता है, 
न पट्टावलिसे, न अभिलेखोसे और न ग्रन्ध-प्रशस्तियोसे ही। इसी कारण श्री प० 
नाथूरामजी प्रेमीने अपने एक निबन्धमे इस समस्याका समाधान प्रस्तुत करनेका 
प्रयास किया है । उन्होने बताया है कि दक्षिण भारतमे बेट्टगेरि या बेट्टकेरी 





१. प्रान्य-विद्या-सम्मेलन, अलीगढ़ (उ० प्र०) में पठित । 
२. जेनसिद्धान्त भास्कर, भाग १२, किरण १, पृ० ३८ । 


११८ : तीर्थंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


नामके ग्रामका अस्तित्व पाया जाता है। अतः इस ग्रामके निवासो होनेके 
कारण मलाचारके कर्त्ताको वट्टकेर या वेद्टकेरि कहा गया होगा। जिस 
प्रकार कोण्डकुन्दपु रके रहनेवाले होनेसे कुन्दकुन्द नाम असिद्ध हुआ, उसी 
प्रकार बेट्केरिके रहनेवाले होनेसे मुलाचारके कर्त्ता बट्टकेर कहुलाये। अतः 
मूलाचार कुन्दकुन्दको रचना नही है और न वट््‌टकेर ही कुन्दकुन्दसे अभिन्न है । 

श्रोजुगलकिशो र मुख्तारने अपना अभिमत प्रकट करते हुए लिखा है कि-- 
“बट्टकका अथं वतक--प्रवतंक है, इर गिरा, वाणी, सरस्वतोको कहते है, 
जिसको वाणो प्रवत्तिका हो--जनतामे सन्‍्मागं तथा सदाचारम लगानेवालो 
हो--उसे वट्टकेर समझना चाहिये । दूसरे, वट्टकों--अश्रवत्तंकोंम जो “इरि' 
गिरि, प्रधान, प्रतिष्ठित हो, अथवा ईरि-समथं--शक्तिशाली हा, उसे वट्टकेरि 
जानना चाहिए । तोसरे बटट नाम वत्तंत--आच रणका है और 'ईरक' प्रेरक 
तथा प्रवत्तंकको कहते है, सदाचा रमे जो प्रवृत्ति करानेवाला हो उसका नाम 
वट्टकेर' है” । इस प्रकार मुख्तार साहबने वट्ढकेरका अर्थ प्रवर्तक, प्रधानपदपर 
प्रतिष्ठित अथवा श्रेष्ठ आंचारनिष्ठ किया है, और इसे कुन्दकुन्दाचायंका 
विशेषण बतलाया है। अतएवं इनके मतसे कुन्दकुन्द ही वट्‌टकेर है। 

उपयुक्त मत-भिन्‍नताओके आलोकमें मूलाचा रका अध्ययन क रनेसे ज्ञात होता 
है कि वटुकेर एक स्वतन्त्र आचायं हैं और ये कुन्दकुन्दाचार्यसे भिन्न है । ग्या रहवीं 
शत्ताब्दोके विद्वानु वसुनान्दने वट्ककेरका उल्लेख स्पष्ट रूपसे किया है। अत्त. इस 
ग्रन्थके रचनयित्ता आचाय॑ बट्ठकेर है और वे आचाय॑ कुन्दकुन्दसे भिन्न सम्भव हैं । 
समय-निर्धा रण ओर ग्रन्थकी सोलिकता 

वट्टकेरके सम्बन्धभे अभी तक पट्टावलि, गुर्वावर्ल, अभिलेख एव 
प्रशस्तियोमे सामग्रो उपलब्ध नहीं हो सकी है। अतः निश्चित रूपसे उनके 
समयके सम्बन्धमें कुछ भी नही कहा जा सकता है। मूलाचारकी विषयवस्तु- 
के अध्ययनसे इतना स्पष्ट है कि यह ग्रन्थ प्राचीन है। इससे मिलत्ती-जुलतो 
अनेक गाथाएँ द्वेताम्बर प्राचीन सूत्रग्रन्थ दशवेकालिकमे भी उपलब्ध हे | 
प्रत्येक प्रकरणके आदिमे मगरूस्तवनके अंकित रहनेसे इसे संग्रह-ग्रन्थ होनेका 
अनुमान किया जाता है, पर हमारी नम्र सम्मतिमे यह संग्रह-ग्रन्थ न होकर 
स्वतंत्र ग्रन्थ है। प्रत्येक प्रकरणके आदि अथवा ग्रन्थके आदि, मध्य और अन्त- 
में मंगलस्त्तवन लिखनेकी प्रथा प्राचीन समयमें स्वत्तन्त्रछपसे लिखित प्रन्थोमे 
वर्तमान थी । तिलोयपण्णत्तोमे इस प्रथाको देखा जा सकता है। गोम्मटसारके 
आदि, मध्य और अन्तमे भी मंगलस्तवन निबद्ध है। 


५ जैन साहित्य इतिहासपर विशद प्रकाश, पृ० १०० । 
२. गोम्मटसार कर्मकाण्ड और तिलोयपण्णत्ती । 


श्रुतध र और सारस्वताचार्य : ११९ 


मूलाचारका ग्रथन एक निश्चित रूपरेखाके आधारपर हुआ है। अतः 
उसके सभी प्रकरण आपसमें एक दूसरेसे सम्बद्ध हे। यदि यह सकलन होता, 
तो इसके प्रकरणोंमें आद्यन्त एकछूपता एव प्रौढ़ताका निर्वाह सम्भव नहीं था। 
अतएव आचाय॑ बद्ढकेरका समय कुन्दकुन्दके समकालीन या उनसे कुछ ही 
पश्चादवर्त्ती होना चाहिए । 

वस्तुतः प्राचीन गृरुपरम्परामें ऐसी अनेक गाथाएं विद्यमान थी, जो दिग- 
म्बर और ब्वेत्ताम्बर दोनों ही मान्यताओके ग्रन्थोंका स्रोत है । एक ही स्थानसे 
अथवा गुरुपरम्पराके प्रधघलनसे गाथाओको ग्रहण कर, दिगम्बर और इवेता- 
म्बर दोनों ही मान्यताओके आचार्योने समानरूपसे उनका उपयोग किया है । 
मुनि-आचार-सम्बन्धो, या कम्मंप्राभुत-सम्बन्धी जिन सिद्धान्तोंमें मतभेद नही 
था, उन सिद्धान्तो सम्बन्धी गाथाओको एक हो स्रोतसे ग्रहण किया गया है। 

तथ्य यह है कि परम्परामेद होनेके पृवं अनेक गाथाएँ आरातियोके मध्य 
प्रचलित थी, और ऐसे कई आयातोय थे, जो दोनो हो सम्प्रदायोंमें समानरूपसे 
प्रतिष्ठित थे । अत वतंमानमे मूलाचार, उत्तराध्ययन, दशवेकालिक प्रभृत्ति 
ग्रन्थों में उपलब्ध होनेवाली समान गाथाओंका जो “अस्तित्व पाया जाता है, 
उसका कारण यह नही है कि वे गाथाएँ किसी एक सम्प्रदायके ग्रन्थोमे, दूसरे 
सम्प्रदायके ग्रन्थोसे ग्रहण की गयी हैं, बल्कि इसका कारण यह है कि उन 
गाथाओका मृल ख्रोत्त अन्य कोई प्राचीन भाण्डार रहा है, जो प्राचीन श्रुतपर- 
म्परामे विद्यमान था । 
रचना 


वटहुकेर आचायंका यही एक ग्रन्थ उपलब्ध है। इसमे १९ अधिकार और 
१२५२ गाथाएँ है । पहले मूलगुण-अधिकारमे पाँच महात्रत, पाँच समिति, पच- 
इन्द्रियोंका निरोघ, पट्आवश्यक, केशलुझच, अचेलकत्व, अस्नान, ल्षितिशयन, 
अदन्तधावन, स्थित-भोजन और एक बार भोजन, इस प्रकार मुनिके अट्टाईम 
मूलगुणोका निरूपण किया है। बृहतृप्रत्याख्यानसस्तव-अधिकारमे क्षपकको 
समस्त पापोका त्यागकर मृत्युके समयमे दर्शनाराधषता आदि चार आराधनाओ- 
मे स्थिर रहने और क्षुधाद परीषहोको जीतकर निष्कषाय होनेका कथन किया 
हूं। सक्षेपरम प्रत्याख्यानाधिकारमे सिंह, व्याप्न आदिके द्वारा आकस्मिक मृत्यु 
उपस्थित होनेपर कषाय ओर आहारका त्यागकर समताभाव धारण करनेका 
निर्देश किया है। सम्यक्‌आचाराधिकारमे दश प्रकारके आचारोका वर्णन है। 
आ्िकाओके लिए भी विशेष नियम वाणित है | पंचाचाराधिका रमे दर्शनाचा र, 
ज्ञानाचार आदि पाँच आचारो और उनके प्रभेदोका विस्तार सहित वर्णन है। 


१२० : तीथंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


लोकादि मृढताओंमें प्रसिद्ध होनेवालोंके उदाहरण भी प्रस्तुत किये गये हैं। 
स्वाध्याय-सम्बन्धी नियमोसे आगम और सत्रग्रन्थोंके स्वरूप भो बतलाये गये 
हैं । पिण्डशुद्धअधिका रके आठ भेद है। इन सभी भेदोका विस्तारपुवंक कथन 
किया है। मुनियोके आहार-सम्बन्धा नियम, उसके दाष तथा उन दाषोंके भेद- 
प्रमेदोका कथन आया है | मुनि शरोरधारणके हेतु आहार ग्रहण करते है और 
शरीर वर्म-सावनाका कारण है | अतः उसका भरण-पोषण कर आत्म साधना- 
के मागम गातशोल होता परमावश्यक हैं। एपणा समिति, आहारयोग्य काल, 
भिक्षार्थंगमन करनेको प्रवृत्ति-विशेष आदिका भी वर्णन आया है। 

सप्तम षडावश्यकाधिकार है। आवश्यकशब्दका निरुक्ति, सामायिकके 
छ. भेद, भावसामायिक और द्रव्यसामायिककी व्याख्याएँ, छेदोपस्थापनाका 
स्वरूप, चतुविशतिस्तव, नाम ओर भाव स्तवन, तोथंका स्वरूप, वन्दनोय 
साधु, कृति कम, कायोत्सगगंके दोष आदिका वर्णन है। आठवें अनगा रभावना- 
घिकारमे लिग, ब्रत, वसति, विहार, भिक्षा, ज्ञान, शरोर, सस्का रत्याग, 
वाक्य, तप और व्यानसम्बन्धो शुद्धियोके पाछनपर जोर दिया गया है। नवम 
द्वादशानुप्रेक्षावका र है । इसमे अनित्य, अशरण, एकत्व, अन्यत्व, ससार, छोक, 
अशुचित्य, सब २, निजरा, धर्म, बोबि आदि अनुप्रेक्षाओके चन्तनका वर्णन है । 
दशम समथ्ष॥ रांधकार हे । इसमे शास्त्रके सारका प्रतिपादन करते हुए चारित्र- 
का सवेश्रष्ठ कहा है। तप, ध्यानक्रा बणन भा इसा अधिका रके अन्तर्गत है । 
अचेलकत्न, अनीहृशिकाहार, शय्थागुहत्याग, राजपिण्डत्याग, कृतिकमं, ब्रत, 
ज्येष्ठ, प्रतिक्रमण, मासस्थितिकल्प और वर्यास्थितिकल्पका भी प्रतिपादन आया 
है । प्रतिलेखनक्रियाका वर्णन करते हुए पाँच गुणोका चित्रण किया है। आहार- 
शुद्धिके प्रकरणमे विभिन्न प्रका रको शुद्धियोका निरूपण आया है। यह अधिकार 
बहुत विस्तृत है। ग्यारहवे पर्याप्ति-अधिका रमें षड्पर्याप्तियोका निरूपण है। 
पर्याप्तिके सज्ञा, लक्षण, स्वामित्व, सख्या, परिमाण, निवृत्ति और स्थिति कालके 
छ भद किये है। इन सभी भेदोका विस्तारपूर्वक वर्णन किया है। बा रहवें 
शीलगुणाषिका रमे शीलोके उत्पत्तिका क्रम, पृथिव्यादि भेदोका विवेचन, श्रमण- 
धमंका स्वरूपविवेचन, अक्षसक्रमणके द्वारा शालका उच्चारण, गुणोकी उत्पत्ति- 
का क्रम, आलोचनाक दोष, गुणोको उत्पत्तिका प्रकार, संख्या और प्रस्तारके 
निकालनकी विधिका विस्तारपूर्वक वर्णन आया है। नष्टोहिष्ट हारा अक्षानयत- 
की विधिका भी निरूपण है । 

इस प्रकार इस महा ग्रन्थमें मुनिकि आचारका बहुत ही विस्तृत एवं सुन्दर 
वर्णन किया गया है। यतिधमंको अवगत करनेके लिए एक स्थानपर इससे 
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अधिक सामग्रीका मिलना दुष्कर है। भाषा और शैलोको दुष्टिसि भी यह प्रन्थ 
प्राचीन प्रतीत होता है। उत्तरवर्ती अनेक ग्रन्थकारोने इसकी ग्राथाओंके 
उद्धरणपुवंक उसको प्रामाणिकता प्रकट की है | 


शिवार्य और उनको रचना 
जीवन-परिच॒य--मुनि-अचा रपर शिवायंकी “भगवती आराधना” अत्यन्त 
महत्त्वपूर्ण कृति है। इसके अन्तमे जो भ्रशस्ति दी गयी है उससे उनकी गुरु- 
परम्परा एवं जोवनपर प्रकाश पड़ता है । प्रशस्तिमें बताया है-- 
अज्जजिणणदिगणि-सब्वगुत्तगणि-अज्जमित्तणदीण । 
अवगमिय पादमूले सम्म॑ सुत्तं च अत्थ॑ च॥ 
पुव्वायरियणिबद्धा उपजीवित्ता इमा ससत्तोए। 
आराहणा सिवज्जेण पाणिदलभोइणा रइदा ॥ 
छदुमत्थदाइ एत्य दु ज वद्ध होज्ज परयण-विरुद्ध | 
सोधतु सुगीदत्था. पवयणवच्छल्लदाए दु॥ 
आराहणा भगवदं एवं भत्तीए वण्णिदा सत्तो। 
सघस्स सिवज्जस्स य समाधिवरमुत्तम देउ?॥ 
अर्थात्‌ आय॑ जिननन्दि गणि, आये सबंगुप्त गण और आय॑ मित्रनन्दिके 
चरणोके निकट मूलसूत्रो और उनके अर्थे्कों अच्छी तरह समझकर पूर्वाचार्यो 
द्वारा निबद्ध की गयी रचनाके आधा रसे पाणितलभोजी शिवायने यह आराधना 
अपनी शक्तिके अनुसार रची है। छद्मस्थता या ज्ञानकी अपूर्णताके कारण इसमे 
कुछ प्रवचनविषद्ध लिखा गया हो, तो विद्वज्जन प्रवचन-वात्सल्यस उसे शुद्ध 
कर ले । इस प्रकार भक्तिपूवंक वर्णन को हुई भगवतो आ राधना संघको और 
शिवायंकोी उत्तम समाधि दे । 
उपयुक्त प्रशस्तिसे निम्नलिखित तथ्य नि.सुत होते हैं-- 
१. शिवाय पाणितलभोजों होनेके कारण दिगम्बर परम्परानुयायी हैं । 


२. आयंशब्द एक विशेषण है। अतः प्रेमोजोके अनुमानके अनुसार इनका 
नाम शिवनन्दि, शिवगुप्त या शिवकोटि होना चाहिए | 


३. भगवतो अराधनाको रचना पूर्वाचार्यों द्वारा निबद्ध ग्रन्थोंके आधारपर 
हुई है । 
४. शिवार्य विनीत, सहिष्णु और पूर्वाचार्योंके भक्त है | 


१ भगवती आराधना, सोलापुर संस्करण, गाथा २१६५-२१६८ । 
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५, इन्होंने गुरुओंसे सूत्र और उसके अथंकी सम्यक्‌ जानकारी प्राप्त की है । 
जिनसेनाचाय॑ने आदिपुराणके प्रारम्भमें शिवकोटि मुनिको नमस्कार किया है। 


शोत्तीभूत जगद्यस्थ वाचाराध्य चतुष्टयम्‌ ! 
मोक्षमार्ग स पायान्न: शिवकोटिमुंनीश्वर:" ॥ 


अर्थात्‌ जिनके वचनोंसे प्रकट हुए चारों आराधनारूप मोक्ष-मार्गकी आरा- 
धना कर जगत्‌के जीव सुखी होते हैं वे शिवकोटि मुनीश्वर हमारी रक्षा कर। 

उपयुक्त पद्यमे जिस रूपमें जिनसेन आचायेंने शिवकोटि मुनीश्व रका स्मरण 
किया है उससे यह स्पष्ट ज्ञात होता है कि शिवकोटि मुनीश्वर भगवत्ती आरा- 
धनाके कर्त्ता है। अतएव दर्शन, ज्ञान, चारित्र और तपरूप चार प्रकारकी 
आराधनाओका विस्तृत वर्णन करनेवाले शिवायंका ही शिवकोटि नाम होना 
चाहिए है । 

प्रभाचन्द्रक आराधनाकथाकोष और देवचन्द्रके राजावलिकथे (कन्नडग्नन्थ) 
में शिवकोटिकों स्वामी समन्‍्तभद्रका शिष्य बतलाया है। ये शिवकोटिकाशी या 
काचीके शेंव राजा थे और समन्‍्तभद्रके चमत्कारकों देखकर उनके शिष्य बन 
गये थे। पर इन कथाओका ऐतिहासिक मुल्य कित्तना है, यह नहीं कहा जा 
सकता। यदि वस्तुत' शिवकोटि समन्तभद्रके शिष्य होते, तो इतने बड़े ग्रन्थमे 
वे अपने उपका री गुरु समन्तभद्रका उल्लेख न करे, यह सम्भव नही हे | 

हरिपेणक्ृत कथाकोषमें समन्‍्तभद्रको उक्त कथा नही है । यह ग्रन्थ विक्रम 
स० ९८८ में लिखा गया है। अतः उपलब्ध कथाकोषोमे यह सबसे प्राचोन 
है। इस कथाकाषमे शिवकोटिसे सम्बद्ध समन्तभद्रवाली कथाके न मिलनेसे 
शिवकोटिका समन्तभद्गका शिष्य होना शकास्पद है । 


शिवकोटिका सबसे पुरातन उल्लेख आदिपुराणमें मिलता है। आदि- 
पुराणके रचयिता जिनसेनके समयमे यदि शिवकोटि और समन्तभद्रका शिष्य- 
गुरुत्व प्रसिद्ध होता तो वे समन्तभद्रके पश्चात्त हो शिवकोटिको स्तुति करते । 
पर ऐसा न कर उन्होने श्रीदत्त, यशोभद्र और प्रभाचन्द्रकी स्तुति लिखकर 
शिवकोटिका स्मरण किया है । 

कवि हस्तिमल्लने विक्रान्तकौरवमें समन्तभद्रके शिवकोटि और शिवायन 
दो शिष्प बतलाये है ओर उन्हींके अन्वयमें वीरसेन, जिनसेनको बतलाया है। 
पर इस बातका कोई पुष्ट प्रमाण नहीं है कि समन्‍्तभद्रकी शिष्यपरम्परामे 


१. आदिपुराण १।४९। 
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वौरसेन एवं जिनसेन हुए हैं। शिवकोटिका तो उल्लेख मिलता भी है। पर शिवा- 
यनका कोई उल्लेख उपलब्ध नही होता | शिवायनका अन्यत्र भी कही नाम नही 
आता । भगवती-आराधताके रचयिता शिवकोटि समन्तभद्रके शिष्य थे, इसका 
साधक कोई प्रमाण प्राप्त नही होता । 
श्रवणवेलगोलके अभिलेख न० १०५ में शिवकोटिको तत्त्वाथंसुत्रका 
टीकाकार बतलाया है । यह अभिलेख विक्रम सं० १४५८ का है । इसमे आया 
हुआ 'एतत्‌' शब्द विचारणीय है। श्री प० जुगलकिशोरजो मुख्तारका यह 
अनुमान है कि-- 
“तस्येव शिष्यश्शिवकोटिसूरिस्तपोलतालम्बनदेहयप्टि । 
ससार-वाराकर-पोतमेतत्तत्वार्थसत्र तदलूझचका र ॥| 
उपयुक्त पद्म तत्त्वाथंसत़्की उसी शिवकोटिक्ृत टीकाकी प्रशस्तिका एक 
पद्म है जो शिलालेखमे एक विचित्र ढगसे शामिल कर लिया गया है। अन्यथा 
शिलालेंखके यद्योके अनुक्रममे 'एत्तद' शब्दकी सगति नही बेठ सकती | अत्तएब 
शिवायंकी तत्त्वाथंसत्रपर कोई अवश्य टीका रही है। भले ही वे शिवाय 
आराधनाके कत्तसि भिन्न हो । यह भो सम्भव है कि शिलालेखमे उल्लिखित 
समन्तभद्र हो उनके गुरु हों । अष्टसदस्नीपर विषमपदतात्पर्य टीकाके रचयिता 
एक लघुसमन्तभद्र हुए है, जिनका समय अनुमा नत: विक्रमकी १३ वी शत्ताब्दी है।'' 


यदि भगवती आराधनाके रवयिता लिवाय॑ं या शिवकोटिकी तत्त्वार्थस॒त्रकी 
कोई टीका होतो तो उसका उल्लेख तत्त्वाथंसत्रके अन्य टीकाकार अवश्य 
करते | पृज्यपादकी सर्वार्थसिद्धि टीकामें भी उसका निर्देश अवश्य मिलत्ता | 
अत न ता भगवतों आराधनाके रचयता शिवकोटिकी तत्त्वाथंस॒त्रपर कोई 
टीका ही है, और न वे समन्तभद्रके शिष्य ही जान पड़ते है । 


एक अन्य प्रमाण श्रोपण्डित परमानन्दजा शास्त्रीने अपने एक निबन्धर्म 
उपस्थित किया हे । उन्होंने लिखा है कि शिवायंने गाथा २०७९-८३ में 
स्वामी समन्‍्तभद्रकी तरह गुणकब्रतोंमे मोगोपभोगपरिमाणको न गिनाकर 
देशावकाशिकको ग्रहण किया है और दिक्षाक्नत्तोमे देशावकाशिकको न लेकर 
भोग्रोपमागपरिमाणका विधान किया है। यदि वे समन्तभद्रके शिष्य होते तो 
इस विषयमे उनका अवश्य अनुसरण करत॑ । इस प्रकार आराधनाके रचयिताके 
साथ समन्तभद्रका सम्बन्ध घटित नही होता । 





१. जैनशिलालेख सप्रह, प्रथत भाग, पु० १९८। 
२, अनेकान्त, वर्ष २, किरण ६ । 
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गुरु-परम्परा और सम्प्रदाय 

दिगम्बर सम्प्रदायकी पट्टावलियों, अभिलेखों, ग्रन्थ-प्रशस्तियों एवं श्रुता- 
वतार आदिमे जो परम्पराएँ उपलब्ध होती है, उनमेसे किसी भी परम्परामे 
नाम नहीं मिलते । शाकटायन व्याकरणमें-- “उपसबंगुप्तं व्याख्यातार १। 
अर्थात्‌ समस्त व्यास्याता सवंगप्तसे नीचे हैं--उन जैसा कोई दूसरा व्याख्याता 
नही । बहुत सम्भव है कि इन्ही सवंगुप्तके चरणोंमें बेठकर शिवायंने सूत्र और 
उनका अर्थ अच्छी तरह ग्रहण किया हो और तत्पश्चात्‌ आराधनाकी रचना की 
हो। था प्रेम/जीने शाकटायनके उक्त उल्लेखके आधारपर शिवाय या शिवकोटि 
को थापनीय सघका आचाय॑ बताया है। उन्होंने अपने कथनकी पुष्टिके लिए 
निम्नलिखित प्रमाण उपस्थित किये है-- 


१ भगवत्ती आराधनाकी उपलब्ध टीकाओंमें सबसे पुरानो टीका अपरा- 
जित सूरिकोी है और जैसा कि आगे बत्तताया जायगा वे निश्चयसे यापनीय 
सघके है । ऐसा दशामे मूलग्रन्थकर्त्ता शिवायंको भी यापत्तीय होनेकीो अधिक 
सम्भावना है । 

२. यापनीय संघ श्वेत्ताम्बरोके समान सृत्रग्नन्थोको मानता है और अपरा- 
जित सूरिको टीकामे सेकड़ो गाथाएँ ऐसा है जो सत्रग्रन्थोम मिलती है । 

३. दश स्थितकल्पोके नामों वाली गाथा जीतकल्पभाष्य और अनेक इवे- 
ताम्बर टीकाओ और नियुंक्तियोमें मिलती है। आचार प्रभाचन्द्रने अपने प्रमेय- 
कमलमार्तण्डम भा इसे व्वेताम्बर गाथा माना है। या 
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४ आराधनाकी ५६५-५६६ नम्बरकी गाधाएँ दिभम्बर मुनियोके आचारसे 
मेल नही खाती । उनमे बीमार मुनिके लिए चार मुनियोंके द्वारा भोजन-पान 
लानेका निर्देश है । 

५. आराधनाकी ४२८वी गाथा आचाराग और जीतकल्‍्प ग्रन्थोंका उल्लेख 
करतो है, जो ब्वेताम्बर सम्प्रदायके प्रसिद्ध ग्रन्थ है । 

६ शिवायंने अपनेको पाणितलभोजी लिखा है। यापनीय सघके साधु 
इवेत्ताम्बर साधुओके समान पात्रभोजी नही बल्कि दिगम्बरोंके समान करपात्र- 
भोजी थे ।१ 

इस प्रकार श्री प्रेमीजीने शिवार्य या शिवकोटिको यापनीय सघका आचाय॑ 
माना है और इनके गुरुका नाम प्रशस्तिके आधारपर सवंगुप्त सिद्ध किया है। 


१, शाकटायन-ध्याकरण--१।३।१०४ । 
२. जैन साहित्य और इतिहास, प्रथम संस्करण, पृष्ठ २९-३० । 
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समय-निर्धारण 

भगवती आराधना या मूलाराधनाके कर्त्ता शिवायं कब हुए, यह नि३चय- 
पूर्वक नहीं कहा जा सकता है। उन्होने अपने समयका निर्देश कहीं नहीं किया 
है। परवर्त्ती आचार्योमें जिनसेनाचार्यने ही सर्वप्रथम उनका उल्लेख किया है। 
जिनसेनका समय नवम शत्ताब्दी होनेसे शिवायंके समयकी सबसे ऊपरी सीमा 
ई० सन्‌ नवम शताब्दी मानी जा सकती है। शाकटायनके निर्देशानुसार सव- 
गुप्त उनके गुरु हैं। शाकटायनका काल भी शिवायंके समयकी अपनो सीमा 
हो सकता है। अब प्रइन यह है कि शिवायंको जिनसेन और पाल्यकीतिसे 
कितना पहले माना जाय । ग्रन्थका अन्तरज्भ अध्ययन करनेपर ज्ञात होता है 
कि आराधनाके ४० वें विजहना नामक अधिकारमें आराधक मुत्रियोंके मृतक 
सस्कार वर्णित हैं, उनसे ग्रन्थको प्रावोनतापर प्रकाश पडता है। इसके अनुसार 
उस समय मुनिके मृतक शरीरको वनमें किसी अच्छी जगहपर यों ही छोड़ दिया 
जाता था। और उसे पशु-पक्षी समाप्त कर देते थे । 


इस भ्रन्थपर अपराजित सूरि द्वारा विरचित 'विजयोदया' नामक संस्कृत 
टोका उपलब्ध है। इस टीकासे भी इस ग्रन्थकी प्राचोतता प्रकट होती है। 
अन्य टीका-टिप्पणोंसे यह अवगत होता है कि इस ग्रन्थपर प्राकृत-टीकाएँ भो 
उपलब्ध थो | इन टोकाओका उल्लेख उत्त रवत्ती टीकाका रोने “प्राकृतटीकायाम्‌' 
कहकर किया है। मूलाराधतादपंण-टोकामे अनेक स्थलोंपर प्राकृतटीकाका 
निर्देश आया है। यथा--“प्राकृतटोकायां तु अष्टाविशतिमुछगुणा:। आचार- 
वत्वादयश्चाष्टी इत्ति पटजिशत्‌ |” 

है मर ८ २९ 

प्राकृतटीकाया पुनरिदमुक्त--उत्त रापथे चर्मरंगम्लेचछविषये म्लेच्छा जलौ- 
कार भर्मानुपरुधिर गृहात्वा भडकेषु स्थापयल्ति । ततस्तेन रुधिरेण कतिपय- 
दिवसोत्पन्नविपन्नकृमिकेणोर्णास्‌त्र रजयित्वा कब वयति। सो्य॑ कृमिराग- 
कबल इत्युच्यते । स चातोव रुधिरवर्णो भवति, तस्य हि वन्हिना दग्धस्यापि स 
कृमिरागो नापगच्छतीति । सोधो शुक्छतापादन । जदुरागवच्छसोधी सिन्धुदेश- 
लाक्षारक्तटसरिवस्त्रशुद्धि: । अवि अपि' सम्भावने | किहृह्व कथ चितू | आयासेन । 
ण इमा सल्लुद्धरणसोधो इयं गुरूपचारपूविकालोचनया रत्नवयशुद्धि' । 


रू र् ओर भर 








१. मूलाराधना, सोलापुर सस्करण, सन्‌ १ ९३५, गाथा ५२६, पु० ७४४ | 
२. वही, गाथा ५६७, पृ० ७७८ | 
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प्राकृतटीकायां तु कस्ममलविप्पमुक्को कम्ममलेण मेल्लिदों सिद्धि णिव्वाणं 
पत्तो त्ति प्राप्त इति।' | 


इन अवत्त रणोंसे यह स्पष्ट है कि मलाराधना या भगवती आराधनापर प्राकृत- 
टीका रही है। प्राकृतटोका लिखे जानेका समय विक्रम संवत्‌ ६ ठी शताब्दीसे 
पृव॑ है। प्राकृतगन्थोंकी प्राकृत भाषामें टीका लिखनेकी परम्परा ५ वी-६ ठी_ 
शताब्दी तक ही मिलती है। इसके पश्चात्‌ तो संस्कृत भाषामें टीका लिखनेकी 
परम्परा प्रा रम्भ हो चुको थी । अतएव मुलाराधनाका समय विक्रम ६ठी शतीके पूर्व 
होना चाहिए । डॉ० हीरालालजी जेनने लिखा है-- केल्पसत्रकी स्थविरगवलीमें 
एक शिवभूति आचायंका उल्लेख आया है तथा आवश्यकम्‌लभाष्यमें शिवभूतिको 
वोरनिर्वाणसे ६०९ वर्ष पश्चात्‌ वोडिक--दिगम्बर संघका संस्थापक कहा है । 
कुन्दकुन्दाचार्यने भावपाहुडमें कहा है कि शिवभूतिने भाव-विशुद्धि द्वारा केवल- 
ज्ञान प्राप्त किया। जिनसेनने अपने हरिवशपुराणमें लोहायंके पद्चादवर्ती 
आचार्यो में शिवगुप्त मुनिका उल्लेख किया है। जिन्होंने अपने गुणोंसे अहंद्‌- 
वलि पदकों धारण किया था ” “ग्रन्थ सम्भवतः ई० की प्रारम्भिक शता- 
ब्दियोंका है ।/* 


स्पष्ट है कि डॉ० हीरालालजी इस ग्रन्थका रचनाकाल ई० सन्‌ द्वितीय- 
तृतीय दशती मानते है। इस अन्थपर अपराजित त सूरिद्वारा लिखी गयी टीका 
७वी-८वी घताब्दीकी है। अतः इससे पूर्व शिवायंका समय सुनिश्चित है। डॉ० 
ज्योतिप्रसाद जेनने शिवायंके समयका विचार करते हुए लिखा है?-- 


शिवार्य सम्भवतः श्वेताम्बर परम्पराके शिवभूति है। ये उत्तरापथकी 
मथुरा नगरीसे सम्बद्ध है और इन्होंने कुछ समय तक पश्चिमी सिन्धमें निवास 
किया था। बहुत्त सम्भव है कि शिवाय भी कुन्दकुन्दके समान सरस्वती 
आन्दोलनसे सम्बद्ध रहे हो। वस्तुतः शिवाय एसी जेन मुनियोकी शाखासे 


सम्बन्धित हैँ जो उन दिनों न तो दिगम्बर शाखाके ही अन्तगंत थी और न, 


>++त नल अं. आओ >++ जे अ>जओा टनऑिविमनननत 


इ्वेताम्बर शाखाके ही | यापनीय संघके ये आचाय॑ थे। भत्एवं मथुरा अभिलेखोंसे 
प्राप्त सकैतोंके आधारपर इनका समय ई० सन्‌ की प्रथम शताब्दी माना जा 
सकता है। 

१. मूलाराधना, गाथा १९९९, पृ० १७५५। 

२. भारतोय सस्क्ृतिमे जेनधर्मका योगदान, पृ० १०६ । 

३. वोट [ल्लागब $09प्रा'एठ5 एा थार ज्ांशततए छा श्वाल॑ंटा। गाता, 


2, 430-34, 
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भगवती आराधनाके वण्यं-विषयके अध्ययनसे स्पष्ट है कि इसके अनेक 
तथ्य ऐसे हैं, जो ई० पू० तीसरो-चौथी शताब्दीमें प्रचलित थे। मुनियोंकी 
अन्त्येष्टिका चित्रण, सल्लेखनाके समय मुनि-परिचर्या, मरणेके भेद-प्रभेद आदि 
विषय पर्याप्त प्राचीन है। भाषा और शलीके अध्ययतसे भी यह ध्वन्तित होता 
है कि यह ग्रन्थ ई० को आरम्मिक शताब्दियोमें अवश्य लिखा जा चुका था। 
आराधनापर यह एक ऐसी सांगोपाग रचना है, जिसकी समता अन्यत्र नहीं 
मिलतो है । 


रचना 


शिवायंकी भगवती आराधना या मूलाराधना नामकी एक ही रचना 
उपलब्ध है| इस ग्रन्थमें सम्यग्दर्शन, सम्यग्जञान, सम्यकचारित्र और सम्यक्तप 
इन चार आराधनाओंका निरूपण किया गया है। इस ग्रन्थमे २१६६ गाथाए 
और चालीस अधिकार हैं। यह ग्रन्थ इतना लोकप्रिय रहा है, जिसमे सातवी 
शताब्दीसे ही इसपर टीकाएँ और विवृत्तियाँ लिखी जाती रही है । अपराजित- 
सूरिकी विजयोदया टीका, आशाधरकी मलाराधनादपंणटीका, प्रभाचनन्‍्द्रकी 
'आराधनापरजिका” और शिवजित अरुणकी भावाथंदीपिका नामक टीकाए' 
उपलब्ध है। इसकी कई गाथाएँ 'आवश्यकनियुंक्ति', 'बुहत्‌कल्प भाष्य', 'भक्ति- 
पइण्णा', 'सथारण' आदि श्वेताम्बर ग्रन्थोमे भी पायो जाती है। हम यहाँ 
आदान-प्रदानकी चर्चा न कर इतना हो लिखना पर्याप्त समझते है कि प्राचीन 
गाथाओंका स्रात कोई एक ही भण्डार रहा है, जिस मूलख्रोतसे ग्रन्थका सृजन 
किया गया है, वह स्रोत सम्भवत:ः आचार्यों की श्रुतपरम्परा ही है । 


वस्तुतः इस ग्रन्थम आराध्य, आराघक, आराधना और आराधनाफल 
इनका सम्यक्‌ वर्णन किया गया है। यहाँ रत्नत्रय आराध्य है, निमंल परिणाम- 
वाले भव्यजीब आराधक हैं. जिन उपायोसे रत्नत्रयकी प्राप्ति होती है, वे 
उपाय आराधना है और इस सत्तत्रयको आराघता करनेसे अभ्युदय और मोक्ष- 
रूप फलको प्राप्ति होती है, यह आराधनाफल है । 


इन चार आराध्यादि पदार्थों की आराधना उद्योतन, उद्यवन, निवंहण, 
साधन और निस्तरण इन उपायोंसे होती है। सम्यक्दशनादिकों अतिचारोसे 
अलिप्त रखना, उनमें दोष उत्पन्न न होने देना उद्योतन है। आत्मामें बार- 
बार सम्यक्दर्शनादिकी परिणति करते जाना उद्यवन है। परीषहादिक प्राप्त 
होनेपर स्थिर चित्त होकर सम्यकद्शनादिसे च्युत न होना निवंहण है। अन्य 
कार्यो में चित्त लगनेसे यदि सम्यग्दशंनादि तिरोहित होने लगे, तो पुनः उपायोंसे 


१२८ : तीर्थंकर महावीर और उनको आचार्य-परम्परा 


उन्हें पूंण करना साधत है । आमरण सम्यक्दशंनादिककों निर्दोष धारण करना 
निस्तरण है। 

सम्यग्द्शन, सम्यरज्ञान, सम्यकचारित्र और सम्यकतप इन चारोंकी उन्नति 
होनेके लिए पूर्वोक्त पॉचोकी आवश्यकता है । इस प्रकार प्रत्येकम उद्योतनादिक 
पाँच उपाय मान लेने पर बोस भेद होते हैं। इस भगवती आराधनामे इन 
सभी भेद-प्रभेदोका उल्लेख आया है । 


इस ग्रन्थमें १७ प्रकारके मरण बतलाये गये है | इनमें पडितमरण, पडित- 
पडितमरण और बालपडितमरणको श्रष्ट कहा है | पंडितमरणसे भी भक्त 
प्रतिज्ञामरणको श्रेष्ठ माना गया है। लिगाधिकारम आच्ेेलक्य, छोच, देहसे 
ममत्वत्याग और प्रतिलेखन ये चार निग्नेन्थलिगके चिह्न बत्ताये है। अनयित्ता- 
घिका रमे नाता देशोमे बिहार करनेके गुणोके माथ अनेक रीति-रिवाज, भाषा 
और शास्त्र आदिकरी कुशलता प्राप्त करनेका विधान है। भावनाधिकारमे तपो- 
भावना, श्रुतमावना, संत्यभावना, एक्ल्वभावना और धुतिबझुभावनाका प्ररू- 
पण है। सल्लेखनाबिकारमे सललेखन।के साथ बाह्य ओर अन्त्रज्ञ तपरोका 
वर्णन किया है। आथिकाओका सघम किस प्रकार रहना चाहिए, उनके लिए 
कौन-कौन विधेय कर्न॑व्य है तथा कौन-कौनसे काय॑ त्याज्य है आदिका प्रति- 
पादल किया है। मार्गगाव्रिकारम आचायंजीत और कल्पका वर्णन है। इस 
अभधिका रमे आच्ेलक्यका भी समर्थन किया है। अत' इस ग्रन्थकों मान्यता 
दगम्बर सम्प्रदायम रहा है। प्रसगवश ध्यान, परिषहु, कषाय, छप्कश्रेणी 
आदिका भा वर्ण है | 

धामिक विषयके साथ काव्यात्मकता भो इस ग्रन्थम विद्यमान है। कई 
ऐसा गाथाए भा है, जिनमें उपमाका प्रयाग बहुत सुन्दर रूपम किया गया है। 
अन्तरज़ु शुद्धि पर बल देते 27 बताया है--- 

घोडयलदिसमाणस्म तस्स अब्मतरम्मि कुबिदस्स । 
बाहिरकरण कि से काहिदि बगणिहुदकरणस्स ॥" 

अंथात्‌ जैसे घोडेकी लोद बाहरसे चोकनी दिखलाई पड़तो हूं, पर भीत्तरसे 
दुर्गन्धके कारण महामलिन हैं, उस्ती प्रकार जो मुनि बाह्याडम्बर तो घारण 
करता है, पर अन्तरग शुद्ध नहीं रखता, उसका आचरण बगुलेके समान 
होता है | 


१ भगवती आराधना, गाथा १३४७ । 


श्रुतधर ओर सारस्वताचार्ग ' १२९ 


शरीश, आहार और शसलोलफ्ताका बणंन' भी 'उषमाओं हारा किया ज़रा 
हैः सूक्तिकी दृष्टिसे इस ग्रन्थकी अनेक गाथाएँ रसमय, एवं बोधोत्पादक़ हैं | 
यहाँ दोनाक गाया उदाहरणार्थ प्रस्तुत करते हँ----.,.. ., .. 
जिब्भामूल बोलेड बेगक वरन्हओ व्य आहारो। .  ' 
तत्थे व रसं जाणइ ण.य परद्दो ण वि ग्से परदो.॥) 
जिस प्रशार उत्तम जातिका अब्ब वेगपूर्वक दोडता है, उसे भ्रकार जिह्न' 
भी आहारका रसास्वादन करनेके लिए वेगसे दौड़ता है | यद्यपि (जिल्लाका अग्र 
ही ससास्वाद लेना है, तो भो. उदरस्थ आहारका अत्यल्प अंश सुखानु 
भूतिका कारण होता है। आहारका अधिक भाग तो उदरमें समाविष्ट हो जाता 
है, और उमके उदरस्थ होनेपर रसास्वाद नहीं आता । अलएब रसास्वादजन्य 
सुखानुभूति अत्यल्प है । 
आह्दारके प्रति गुद्धलाका त्याग करानेके लिए आक्ायं दरिद्री पुरुषकी 
उपमाका प्रयोग करते है। उसका कथन है कि .आहास्लम्पटता अत्यक्ििक 
दुख'का कारण है। जिसंप्रकार' घताद पदार्थोकी चिरकालस अभिलापा करने- 
वाला दररद्री पुरुष दु'ख प्राप्त करता है, उसा प्रकार आहारलमम्पटो भी । 
आहारके प्रति साथकका विच,र-जन्य वितृष्णाका होता परमावश्यक है-- 
दुकख गिद्धीघत्यस्माहटूटतस्म होड़ बहुग न ॥। 
चिरमाहटिट्यदुस्गयचडस्स व जण्णगिद्धाए ॥ 
इस गाथाम प्रयूक्त उपमान-उपमेयभाव विपयके स्पष्टीकरणमे सशक्त है। 
जो क्षपक मुत्युके समय अनुचित आहारकी अभिलाषा करता है, वह मधु- 
लिप्त तलवबारकी घारका चाटनेके समान कष्ट प्राप्त करता है | 


महुत्ण्ति असिधारं लेहुइ भु जइ य सो सविसमण्ण ॥| 
जो मरणदेसयाले पत्यिज्ज अकप्फ्याहार) | 


अर्थात्‌ मृत्युके समय आहारकी अभिलाषासे सक्‍लेंण परिणाम होते है, जो 
दु्गंतिका कारण है| क्षपक्र मृत्युकं समय यदि आहारको अभिलाषा करता है 
तो उसकी यह अंभिलापा विषमिश्रित अन्ते अथवा भधुलिंप्त' त्तलाबारकी' धारके 
समान कष्टदायक है । | कक के पक 


औ+जऔल++++- 





न जे >-+ “नली ++>त-+-. + 


१ भगवती आराधना, गाथा १६६१ । 
२. भगबती आराधना, गाथा १६६३ । 
३3 बढ़ी १६६५७। । 
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न शुभासित' या सूकितिके उुपभें/अनेक गांसाएँ जंकिस को गयी हैं। यहाँ केंवल 

दो गाथाएं उद्द'त की जाती हैंम्॑।' 7 | ४ तक कक हण उत/ 

हा अंसिधार व घिसे वा दोरस पुररिप्तस्स कुंगंह ऐपमवे॥ हे 

'"' कुषेई हु. मुणिणों दो अकप्षसेवा भवसएसु"॥ ' 

तलवार या बिष एक ही भवर्भ म नुष्यको हानि पहुँचाते है, पर मुनियीके 
लिए अयांग्ये आह्ारंका सैबन सेकड़ो भवीम हानिकर होता है। 


॥ (389) ॥ व 

छड्म्रि स्यफाफि जहा त़णड्रीवे हारज़्ज कट्मणि॥, ; , , , 

माणुसभवे ब्रि छ्ड़िय प्रम्म॑...मोगरे/मकूसूदि, तह्वा। ॥.,.,,- ०..." 

जेस कोई 'अनुष्य रत्वद्ीप्रमे जज्कर रत्योका त्यागकर काष्ठ खरीद लेता 

है, उसी प्रकार मनुष्य भवमें भा कोई भ्रम छोड़कार विषकश्षन्भोग्रोकी भ्भिलाषा 

करता है। अभिप्राय यह है कि बडी कठिनाईसे रत्नद्वीपमे पहुँचनेपर कोई 

रतन न खरीदकर ईघन खरीदे, तो वह व्यक्ति मूर्ख ही समझ। जायगा [ इसी 

प्रकार इस अलमभ्य मनुृष्यज़न्मको प्राप्तकर रत्तत्रयकों साधना न करे और 

विषयसुखोमें इस मनुष्यभवकों व्यत्तोत कर दे, तो वह व्यक्तित भी उपयुक्त 
व्यक्तिके समान हो मूखं माना जायगा | 


कोई व्यक्ति नुन्दनवृनमे पहुचकूर ,अषमृत॒का त्यागकर ,विषवान करे, तो 
उसे महाम्ख ही कहा ज़ाग्रगा | इसों प्रकार जो व्यक्ति ध॒र्मंको छोड विषय- 
भोगोंकी अभिलाषा करता है वह भा विवेकहीन है और ननन्‍्दुनवनमे पहुँचे हुए 
व्यक्तिके समान ही मूख है |... ++७ बे 

इसप्रकार गरवतोः आराधतामे, मनुष्यक्रवकों साथ्थक करतेके लिए सलले- 
खना या सम्माधिम रणकी सिद्धिकी आवश्यकता प्र विद्वोष बछ दिया गया है । 
शिवार्यने इसः ग्रत्थमे प्राच्नीत सम्रफ्क्ी क्षनेक फ्रम्पसओकों लिबद्धकर साधक 
जोबनको सफलत़ाबर अकाहा डालकाहै । ० ७७ । - + 


पाण्डि८्प और प्रश्षिमा | हा पका 7 हम 8 १ 5 जे 
'# धिवीर्ण आराधर्माके 'अतिरिर्षत सेस्कीलीम' स्वंससये और प्ररसमग्रके: मी 
“अपता थे। उन्हींने' अपने विधयका 'फपस्थितिकरण कांव्यकशेरीमे क्रिया है #वे 
आगम-सिद्धान्तके साथ नोति, सदाचार एवं प्रचलित परम्पराओंसे सुपरिचित्त 
थे। आचायंने जीवनके अनेक चित्रोंके रंग, नाना अनुमतियीके: धाध्यमसे प्रस्तुत 


जान जओंिििियओतीकजनयीःे 5 नल जीओआिज-+ ॥9,8 


१, भगवती आराधना, गाथा १६६६ | 2342 
२ वही, गाथा १८२९ । (ढक + ५ अहट-। 


+ 
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किये हैं । विविध दक्माओंमें आयी हुई ये अनुभूतियाँ मनोविशानके एक प्रदशेनी 
कक्षमें सुसज्जित को जा सकती हैं। आचायंकी अभिव्यञ्जना-प्रतिभा न तो 
कथाकारके सम्रात कल्पनात्मक ही है और न कविकी प्रतिभाके समान चमत्का- 
रात्मक ही । तथ्य-निरूपणकी यथार्थ भूमिपर स्थित हो आचायंने संसार, शरीर 
और भोगोंकी निस्मारताकों निदर्शना, दृष्शान्त, उदाहरण, उपमा, उत्ठ्रक्षा, 
झूपक आदि अलड्भूरों द्वारा अभिव्यक्तकर ग्राह्मता प्रदान की है। साहित्य- 
निर्माताके लिए मानव-प्रवृत्तियोके विइलेषण और प्रस्तुतीकरणमें जिस रागा- 
त्मकताकी आवश्यकता होतो है वह रागात्मकता भी आचाय॑मे विद्यमान है। 
शब्द और अरथंका ऐसा रुचिर योग कम ही स्थानों पर पाया जाता है। कतिपय 
गाथाओ में तो भावोंका इतना सघन सन्निवेण विद्यमान है, जिसस अभिव्यजना- 
कोअलढद्वारा भाव-स्फोटनकी क्रिया उपस्थित रहती है । 


आचाय॑ने निदानका वर्णन करते हुए अपनो अभिव्यज्जना-कलाका सुन्दर 

प्रस्तुतीकरण किया है। जिसके मनमे भागका निदान है वह मुनि नटके 
समान अपने शील-ब्रतका प्रदर्शन करता है । निदान करनेसे भोग-लालसा तृप्त 
नही हो सकतो है | निदान बॉधनेवाला व्यक्ति अहनिश भांग-वुत्तिकों व॒ृद्धिगत 
करता रहता है । यथा-- 

सपरि ग्गहस्स अब्बभचारिणों अविरदस्स से मणसा | 

काएण सीछू-वहण होदि हु णगडसमणछूव ब” ॥ 

रोग कखेज्ज जहा पड़ियारसुहस्स कारणा कोई। 

तह॒ अण्णेसदि दुक्‍्खें सणिदाणों भोगत्तण्हाए* ॥ 

जह कोढिल्लो अग्गि त्तप्पतों णेत्र उदसम॑ लभाद । 

तह भोगे भुजत्तो खण पि णो उबसम लभदि३ || 

कच्छूं कड्ुयमाणा सुहाभिमाण करेदि जह दुक्खे । 

दुक्खे सुहाभिमाणं मेहुण-आदीहि कुणदि तहा*॥ 


भोग निदान करनवाले मुनिके सनसे विषयाभिलाषा है। अत. वह परि- 
ग्रही है। उसका मन मेथुनकर्ममें प्रवत्त होनेकी अभिलाधासे पराडःमुख नहों 
है। अतः वह शरौरसे शील-ब्रत धारण करनेवाले नटके समान अन्‍्तरजमे 


१ पमूलाराधना, शोलापुर सस्करण, गाथा नं०-१२४५ । 
२, बही, गाथा न०-१२४६। 
३े. वही, गाथा न०-१२५१ | 
४. वही गाथा न०-१२५२। 
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मुनि-भावसे च्यूत है। यहाँ निदर्शना द्वारा आचायेने निदानकी निस्सारता 
व्यवत को है । प्रस्तुत सन्दभमें दो वाक्यखण्ड हैं--पहला वाक्य निदान बाँधने- 
वाला शीलधारी मुनि और दूसरा वाक्य शोलका अभिनय प्रदर्शित करनेवाला 
नट है । ये दोनों वाक्यखण्ड परस्परमे सापेक्ष हैं। अर्थके लिए दोनों एक दूसरे- 
पर निरभंर हैं। साधारणत: दोनों वाक्‍्यखण्ड असम्बद्ध दिखलाई पड़ते हैं, पर 
है दोनोमे अर्थंसंगति और इस अथंसंगतिका आधार है सादृश्ययोजता | इस 
प्रकार निदर्शनाद्वारा आचायंने भावाभिव्यक्ति को है । 

औषधि द्वारा जैसे कोई व्यक्ति नीरोग देखा जाता है, अतः इस सुखाभि- 
लाषासे कि औषधिका सेवन कर रोग-मुक्त हो जाऊँगा, अतः रोगोत्पत्तिकी इच्छा 
करे, उसी प्रकार भोगकी लालसासे निदान करनेवाला मुनि भी दु.खप्राप्तिकी 
इच्छा करता है । यहाँपर भी आचाय॑ने दो वाकक्‍्योंकी योजना की है | प्रथम 
वाक्यमे सादुश्यमूलक उदाहरण है, जिसके द्वारा द्वितीय वाक्यकी पुष्टि हो रही 
है | इस गाथाम लक्षणा और व्यञ्जना जक्तियाँ भी समाविष्ट है । ओषधिला भ- 
की आकाक्षासे कोई रागोरत्पत्ति नहीं करता । यदि वह रागोर्त्पत्त करता है 
तो उससे बढ़कर अन्य कोई बुद्धहीन नहीं। इसो प्रकार भोगोपभोगोंकी 
लालसारो प्र।रत हाकर जो निदान करता है वह मुनि भी निबुंद्धि हो है। 

इस गाधामे दुष्टान्तालडू॥रको याजना है। कुष्ठी मनुष्यके अग्नि-तापका 
उदाहरण देकर निदानकी असारता चित्रित की गयी है। जिस प्रकार कुष्ठो 
मनुष्य अग्निस शरीर तपनेपर भी उपशमको प्राप्त नही होता, प्रत्युत बृद्धिगत 
हाता है, उसो प्रकार विषय भागाकी अमिलाया भाग-शक्षितकी उपशामक नहीं, 
अपितु बर्धक है । 

खुजली रोगको नखोंसे खुजलानेवाला मनुष्य अपनेको सुखी समझता है, 
उसी प्रकार स्पर्शन, आलिड्भुन आदि दूं .वोसे भी अपनेको सुखी मानता है। 

उक्त दानों गाथाओम आचायंने उदाहरणालड्ु। रकी योजना की है । यहां 
यथा और तथा शब्द प्रयुक्त होकर भाव-साम्य उपस्थित करते है। उपमेय 
और उपमान इन दोनोमे बिम्ब-प्रतिबिम्बनाव है। निदानजन्य भोगामिलाषा- 
को व्यथं सिद्ध करनेके लिए आचायने कुष्ठीका अग्नि-ताप एवं कण्डयू मानताकी 
तुष्टि आदिके उदाहरण प्रयुकत किये है। इस प्रकार धाभिक विषयांको सरस 
और चमत्कृत बनानेके लिए अलझ्ू त शेलीका व्यवहार किया है। 


कुसार या स्वासो कुमार अथवा कारतिकेय और उनको रचनाएँ 
कुमार या कारतिकेयके सम्बन्धमें अभी तक निर्विवाद सामग्री उपलब्ध 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य : १३३ 


नहीः हुई हैं। हरिप्रोगं, आन्नद्राऔए फ़्लतेसिदत्तकेतकथात्रेफोंड्षेल्यद्राया गया: 
है कि कार्तिकेय॑ने का फच॒क्‍्या में: लि एज क्तवीका:वास: की धी.4।इन की | बह पज़ज 
बिवाहु रोहेव-तररकेजाज़ालोौलकके साथ हुआ भा. भौए उशहोसे दर जप 
सभी सहन कर रुचर्ग छोककीःआ्रप्त ईकया।॥ ये भश्लितासाक, हाजाके पुत्र मे | +- 
? हत्त्वायिकातिकओ' अनुतेसिफ्वाददर्शांगके। वर्ण तपप्रसंगमेः दारुंग |छपसतगं 
सहन करनैवीलोमि कारततिकेयका/भी नाभ' ऑगा है। इससे “इतभा 'ो' स्पष्ट हैं 
कि कात्िकेय नामके कोई उग्र तंपेरुंवी हुए है ।* अन्ंयथके अध्तमे जों प्रदस्ति:' 


गायाएँ दी गयी है थे लिम्क़ अकारप्हैत्तन्ा- २.० 7५ 5; ६ छत 
/75$ ॥।-' जिणवयणभावंणद्व । सानिकुपारेण +परमसद्वाएं | ! तातर 
४, , रंदंधां_ अभुवेहाओ, “।' चंचालमणडंभणकु :व।| / फल 
62. '; ' घोरसअणुवेबखाओ, भणिया: हु/जणाय्माणुसारेण ।' ॥- 

77 ' + जौ पद सुणद भाचइ, सो, पावइ उसासय सोकखः ए: , 


' *' ।तिहुंबभपहाणसामि, कुम्तारकालेण ' तविग्नतवयरण । 
' चसुपुज्जसुयं॑ मह्लि, चरमतिय सथुवे णिच्च*॥। 
पह अनुप्रक्षानामक ग्रन्थ स्वामी कमारें श्रद्धापुवंक जिनवचसको प्रभावना 
तथा चैंचल मनका रीकनेके लिए बनाथा 
ये बारह अनुप्रेक्षानँ जिनागमके अनुसार कह्मा है, जो भव्य जीव इनको 
पढ़ता, सुनतां और 'भावना करता है, वह शाइ्वत सुख प्राप्त करता है। 
यह भावेनारूप कर्त्तव्य अर्थंका उपदेशक है। अत. भव्य जोवोंकों इन्हें पढ़ना, 
सुनना और इनका चितन करना चाहिए। 
कमार-कालमे दीक्षा ग्रहण करनेवाले वासुपुज्य जिन, मल्लिजिन, नेमिनाथ 
जिन, पार्र्वनाथजिन एवं वर्धमान इन पाँवों बाल-पातियोंका मै सदेव स्तवन 
करता हूँ । 
इस प्रश्ास्त-गाथाओसे निम्नलिखित निष्कर्ष निकलते है-- 
१ वारस अनुप्रेक्षाके रचयितता स्वामी कुमार है। 
२, ये स्वामी कुमार बालब्रह्मचारो थे | इसो कारण इन्होने अन्त्य मगलके 
रूपमे पाँच बाल-यतियोको नमस्कार किया है। 
३. चडन्चल मन एवं विषय-वासनाअंके विरोधकेलिए ये अनुप्रेक्षाएँ लिखी 
गई है । 
१. तत्त्वार्थवातिक । 
२ वारस अणुवेक्खा, गाथा न० ४ट७, ४ट८, ४८९ । 





१३४ . तीथंकर महाथीर और उनको आचार्य-परम्परा 


मथुशके एक अभिलेखप्ें उठ्चतागरके 'कुमा रनन्दिका' उल्लेख आया है-- 
क्षुणे उच्चैनींग रस्थाय्य॑कमंरतल्दिशिष्यस्य 'मित्रस्य" । 


एक अन्य अभिलेखमें भी कर्मी रतन्दिको ताम प्राप्त होता है* 


, इत्त अभिलेखोंम कुमा[र॒नन्दिका नाम आया है और उन्हे नागर शाखाका 
आचाय कहा है।, इस शाखाका अस्तित्व ई० सन्‌ की आराम्भक शत्ताब्दियोंमे 
था और इस शाखाके आचार्योने सरस्वत।-आन्द्रोलनमें प्रन्थर्निर्माणका कार्य 
किग्रू | अत, कुमारतन्दि और स्वामी कुमार यद्वि एक व्यक्ति हों, त्तो उनका 
ममय,ई० सनु को आरम्भिक शताब्दा माना जा सकता है, पर अभी तक उप- 
लब्ध प्रमाणोके आधारप्रर्‌ इत दोनाका अमभमिन्नत्व सिद्ध तही है । 
सक्षेपमे यही कहा जा सकता है कि स्वामी कारतिकेय प्रतिभाशालो, आगम- 
पारगामी और अपने ख्मयके प्रसिद्ध आचाय है । भी परम्परासे कातिकेयकी 
द्वादश अनुप्रक्षाएँ मानी जाती है । इस ग्रन्थम कही पर भी कार्तिकेयका नाम 
नहीं आया है और न ग्रन्थकोी ही कारतिकेयानुप्रेक्षा कहा गया है। प्रन्थके 
प्रतिज्ञा ऑर समाप्ति वाक्योम अन्थका नाम सामान्यत्' “अणुपेहा' या 'अधु- 
पेकवा' और विशषतः 'बारस अणुवेक्वा' नाम आया है। भट्टारक शुभचन्द्रने 
इस ग्रन्थपर विक्रम सबत्‌ ४६१३ (ई० सन्‌ १९९६) में ससक्ृत टाका खो है। 
इस टोकामे अनेक स्थालोपर ग्रन्थका सास कार्तिकेयानुप्रेक्षा दिया है और ग्रन्य- 
का रका नाम कातिकेय मुनि श्रकट किया है। 
बहुत सम्भव है कि कारतिक्ेयशब्द कृमार या स्वामा कुमार का प्रयिवाचों 
यहा व्यवहुत किया गया हा। यह सत्य हू कि शुभचन्द्र भट्टारकके पूर्व अन्य 
किसी भी ग्रन्थमे बारस-अणुवेकखाके रचयित्ताका नाम कातिकेय नही आया है। 
शुभचन्द्रने ३९४ सख्यक गाथाकों टीकाम कात्तिकेय मुनिका। उदाहरण भ्रस्तुत 
किया है। लिखा है--“स्वामाकालिकेयमुनि. क्रोओड्च राजकृतो पसर्ग सोढ्वा साम्य- 
परिणामेन समाधिमरणेन देवलोक प्राप्त ।” स्पष्ट है कि स्वामा कारतिकेय भुनि 
क्रौहुूच राजकृत उपसगंकोी समभावस सहकर समाधिपुर्वक मरणके द्वारा देव- 
लोकका प्राप्त हुए । 
मगवता आराबनाका गाथा-सख्या १५४९ म क्रोड्च द्वारा उपसगंका प्राप्त 
हुए एक व्यक्तिका ।नर्दश आया है। साथम उपसर्गस्थान राहेडक ओर शक्ति 
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१. जैन शिलालेख सप्रह, द्वितोयभाग, मथुरा अभिलेख सख्या-६४, प्‌ृ०-४५ । 
२ वही, अभिलेख-१२१, पृ० १११-१२। 


३. स्थामिकातिकेया मुनीन्‍्द्रा अनुप्रेक्षाभ्याख्यातुकाम: । गाथा न०-१ । 


श्रुतधर और सारस्वताचायं : १३५ 


हथियारका भो उल्लेख है। पर कारतिकेय नामका स्पष्ट निर्देश नहीं है। उस 
व्यक्तिको 'अग्निदयित:' लिखा है, जिसका अर्थ अग्निश्रिय है। मूलाराबना- 
दपंणमें लिखा है--“रोहेडयम्मि रोहेटकनाम्नि नगरे। मत्तीए शकत्या दस्त्र- 
विशेषेण क्रौंचनाम्ता राज्ञा | अग्गिदइदों अग्निराजनाम्नों राज्ञः पुत्र. कातिकेय- 
संज्ञ: ।”" अर्थात्‌ रोहेडनगरमे क्रौच राजाने अग्निराजाके पुत्र कातिकेय मुनिको 
शक्तिनामक शास्त्रसे मारा था और मुनिराजने उस दुःखकों समतापूर्वक 
सहुनकर रत्नत्रयकी प्राप्ति की थो । इस टोकासे प्रकट होता है कि कात्तिकेयने 
कुमारावस्थामे मुनिदीक्षा लो थी | बताया गया है कि कातिकेवकी बहन रोहेड 
नगरके क्रौंच राजाके साथ विवाहित थी । राजा किसी कारणवश्ञ कार्तिकेयसे 
असन्‍्तुष्ट हो गया और उसने कारतिकेयका दारुण उपसगे दिये । इन उपसर्गोका 
समतास सहनकर कातिकेयने देवलाक प्राप्त किया । इस कथाके आधारपर 
इतना तो स्पष्ट है कि इस ग्रस्थके रचयिता कातिकेय सम्भव है और ग्रन्थका 
नाम भी कात्तिकेयानुप्रेक्षा कल्पित नहीं हे । 


समय-निर्धारण 


मुलाचार, भगवता-आराघना आर कुन्दकुन्दकृत 'बारह अणुवेक्धा'म 
बारह भावनाओका क्रम ओर उनका प्रतिपादक गाथाए एक हो है। यह्रतक 
कि उनके नाम भी एक हो है । किन्तु कारतिकेंयक' 'बारहअणुवेक्खा'में न वह 
क्रम है और न वे नाम है। इसमें क्रम और नाम तत्त्वाथंसूत्रकी तग्हहै। 
तत्त्वाथंसृत्रम अनित्य, अशरण, ससार, एकत्व, अन्यत्व, अज्नचित्व, आख्रव, 
सबर, निजंरा, लोक, बोधिदुर्लभ और धर्म इस क्रम तथा नामोसे १२ भावनाएँ 
भायी हैं । ठीक यहो क्रम और नाम कात्तिकेयकी 'अणुवेक्खामे है । अतएबं इस 
भन्नतासे कातिकंय न केवल वट्रकेर, शिवाय और कुन्दकुन्दके उत्तरवर्ती प्रतीत 
हाते है, अपितु तत्वाथंसृत्रकारके भी उत्तरबर्ती जान पड़ते है । 


परन्तु यहाँ कहा जा सकता है कि तत्त्वाथंसत्रकारके समक्ष भो कोई क्रम 
रहा है, तभी उन्होने अपने ग्रन्थम उस क्रमको निबद्ध किया है। साथ ही यह 
भो सम्भावना है कि भावनाओंके दोनों हो क्रम प्रचलित रहे हो, एक क्रमका 
कुन्दकुन्द, शिवाय, बदुकेर आदिने अपनाया और दूसरे क्रमको स्वामी कारतिकेय, 
गृद्धपिच्छ आदिने | अत' भावनाक्रमके अपनानेके आधारपर कात्तिकेयके समयका 








१. भगवती आराधनाकी मूलाराघना-दर्षणटीका, सोलापुर संस्करण, गाधा--१५४९। 
प्‌० १४०४ । 
<  त॒० सु० १-७ | 


१३६ तीथंकर महावीर ओर उनकी आचार्य-परम्परा 


निर्धारण नहीं किया जा सकता और न उनके 'बारह अणुवेक्खा' ग्रन्थको अर्वा- 
चीनता ही सिद्ध की जा सकती है । 
स्वामि कात्तिकेयके समयका विचार करते हुए डॉ० ए० एन० उपाध्येने 
'बारस-अणुवेक्खा'का अन्त परीक्षणकर बततलाया है कि इस ग्रन्थकी २७९ वी 
गाथामें 'णिसुणहि' ओर 'भावहि' ये दो पद अपश्रशके आ घुसे है, जो वत्तंमान- 
काल तृतीय पुरुषके बहुवचनके रूप है। यह गाथा 'जोइन्दु'के योगसारके ६५ 
वें दोहेके साथ मिलती-जुलती है और दोहा तथा गाथा दोनोका भाव भी एक 
है । अतएंव इस गाथाकों “जोइन्दु' के दोहे का परिवर्तित रूप माना जा सकता 
है ! यधा-- 
विरला जार तत्तु बह॒ विरला णिमुण्णाह तत्तु | 
विरला झायहि त्तत्तु जय बिरला घारहि तत्तु" ॥ 
९ 4 हि गर 
विरला णिसुणहि तच्च विरला जाणति ८च्चदो तच्च । 
विरकणा भावहिं लच्च विरछाण धारणा होदि"॥ 
अत इन दोनों सन्दर्भोक तुलनात्मक अध्ययनके आधारपर कात्तिकेयका 
समय जोइन्दुके पश्चात्‌ होना चाहिए । 
श्री जुगलकिशोर मुख्तारने डॉ० उपाध्येके इस अभिमतका परीक्षण करते 
हुए लिखा है कि “यह गाथा कानिकेय द्वारा लिखित नहीं है। जिस लोक- 
भावनाके प्रकरणमे यह आयी है, वहाँ इसको सगति नहीं बैठती ।” आचार्य 
मुख्तारने अपने कथनको पुष्टिके लिए गाथाआका क्रम भी उपस्थित किया है । 
उन्होंने लिखा ह “स्वामीकुमारने ही योगसारके दोहेको परिवर्तित करके 
बनाया है, समुचित प्रतीत्त नही होता--खासकर उस हालतमे जबकि ग्रन्थ- 
भरमे अपभ्रष भ'षाका और कोई प्रयोग भो न पाया जाता हो । बहुत सम्भव 
है कि किसो दूसरे विद्वानने दोहेकों गाथाका रूप देकर उसे अपनी ग्रन्थ-प्रतिमें 
नोट किया हो, और यह भो सन्‍्मव है कि यह गाथा साधारणसे पाठमेदके 
साथ अधिक प्राचीन हो, और यागेन्दुने हो इसपरस थोड़ेसे परिवतंनके साथ 
अपना उक्त दोहा बनाया हो, क्योकि योगेन्दुके परमार्थप्रकाश आदि ग्रन्धोमे 
और भोौ किलने हो दाहे ऐसे पाये जाते है, जो भावपाहुड तथा समाधितंत्रादिके 
पद्मोंपरसे परिवर्तन करके बनाये गये हैं और जिसे डॉ० साहबने स्वय स्वीकार 


अल +---.>न००० ०» 





१ योगसार, पद्म संध्या ६५। 
२. कार्तिकेय, वारसणुअवेब्खा, गाथा न० २७९। 


श्रुतधर और सारस्वताथार्य . १३७ 


किया है;' ल्ब कि स्वामीकुमारके इस गन्यक्री ऐसी कोई बात' अभी तका'सांसिरे 
नही आयी ।”* ' कक 5 के के हे  वीसत। 
| झचाय॑ मुख्तारं' साहबको यह निष्कर्ष ' उचित मालूम 'होताः है। 'क््योंकि 
यौगसॉरका विषय क्रमबँर््ध छपसे नहीं है । इसमें कुन्दकुल्दको 'अभेक/गाथाओंका 
रूपॉन्सिरण मिलता है । कुदकुंन्दने 'कमंविमुक्त ओत्माको परमोत्मा बसखाले' 
हुए; उसे ज्ञानी, परमेष्ठी, सर्वाज्ञ, विष्णु, चतुर्मुर्ख और ब॒द्ध कहा है । योगसारमे 
भा उसके जिले, बुंद्ध, विष्णु, शित्र आदि नाम वैतंलोयें* हैं। इसके अतिरिक्त 
जौ इन्दुंनें कुन्दकुन्दकि' संमांस ही निश्चय और ' व्यवहार नयों द्वारा आत्माका' 
कथन किया है | योगसार और परमाथ्थंप्रकाश इन दोनोंका विषय समान होने' 
पर भी योगसार सग्रहग्रन्थ जैसा; प्रतोत्त होता-है। इसमे कई तथ्य छूट भी 
गये है । दाहा ९९-१० द्वारा सामायिक, छेदोफ्स्थापता, प्रिह्ारविशुद्धि और 
सूक्ष्मसाम्पराय सयमका स्वरूप बतलाया है । यहाँ यथाख्यात चारित्रिका स्वरूप 
छूट गया है। अतएवं योगसारके दाहेका परिवर्तित रूप का तिकेयानुप्र क्षामे 
होनेके आधारपर कार्तिकेयको अर्वाचीन बताना युक्त नही है | 
_, आचाय॑ जुगलकिश्ोर मुख्तारने समथ-निर्णय करते हुये लिखा है--''मेरी 
समझमें यह ग्रन्थ उमास्वातिके तत्त्वाथंसूत्रसे अधिक बादका नहीं, उसके 
निकटवर्ती किसो समयका हाना चाहिये, और उसके कर्त्ता वे अग्निपुत्र काति- 
केय मुनि नही है, जो साधारणत इसके कर्त्ता समझे जाते है, और क्रॉच राजाके 
द्वारा उपसगंको प्राप्त हुए थे, बल्कि स्वामीकुमार नामके आचाय॑ ही है, जिस 
नामका उल्लेख उन्होने स्वय 'अन्त्यमगल'को गाथामे इलेष रूपसे किया? है'। 
आचाय॑ जुगलकिशोर मुख्तारके उक्त मतसे यह निष्कर्ष निकलता है कि 


कात्तिकेय गुद्धपिच्छके समकालोन अथवा कुछ उत्तरकालीन है। अर्थात्‌ बि० 
सं० को दूसरी-तोसरी शती उनका समय होना चाहिए । 


रचना 


द्वादशानुप्र क्षामे कुल ४८९ गाथाएं हैं। इनमे अध्र व, अश रण, ससार, 
एकत्व, अन्यत्व, अशुचित्व, आख्रव, संवर, निजरा, लोक, बोधदुर्लभ और धर्म 
इन बारह अनुप्र क्षाओका विस्तारपूर्वक वर्णन किया है। प्रसंगवश जीव, 








१ जैन साहित्य और इतिहासपर विशद प्रकाश, पृ० ४९९ | 
२ भावपाहुड, गाथा १४९ तथा योगसार पद्य ९। 
३. जैत साहित्य और इतिहास पर बिशद प्रकाश, पृ० ५०० । 


१३८ : तीर्थंकर महाबीर और उनकी आचार्य-परम्पा 


अनीच[आज़व, प्रंन्धक संवर, लिंणेश। ओर ्मोक्ष।इव, सात तत्त्ोंका स्वरूप भी 
वर्णित है। जीवसमास तथा मार्गणाके निरूपणके साथ; द्वाइशब्नत, पात्रोंके! भेद 
दाताके सात गुण, ध्यज्नकी बल ष्छत्तामाहात्मय,, सल्लेक़्नफ ढ़वा (बम, सम्यकत्वके 
आठ अंग, बारह ।-हकारके जप एव , ध्योनके शेद-परभेदोंक्रा निहृपण किया गया 
है | आचायंका स्बहूप एवं आत्मशुद्धिको प्रक्रिया इस भ्रन्थमे विस्लारपुर्वक 
बाणित है । ह [ड का 300. गा 2 के है + [5 | क्र ह ध्क्र १ है ु |] 
. अध्रवानुप्र क्षामे ४-२२ गाथाएं है। अध॑रणानुप्र 5 २३-३१; ससारानु: 
प्र क्षामें २२-७३: एकरचा नुप्रेक्षामें ७४-७९, अन्यत्वानुप्र जाम ८०-८२, अंशु- 
चित्वानुप्र क्षामे ८३-८७, आखवानुंअ क्षामे ८८-९४, सवरतुप्र क्षामे ९५०१० १, 
निजंरानुप्र क्षामा १०२-११४; लोकीनुप्र क्षर्म' ११५-२८३, बोधिदुलभानुप्र क्षामे 
रष्ट४:३०१ हुवे पैमॉलुप्र क्षैमिं'३०२२८३५7 गायाए' है । ४४६ माथासे अंन्तंतक 
द्वांदेश सेपौका वर्णन आंयों हैं । अध्वानिप्रेक्षी में समस्त बस्तुओंकी अनित्यता 
बतलाते हुए वस्तुका स्वरूप सॉमास्यविशेधात्मक कहा है। सामान्य द्रव्यरूप' 
है, और विशेष गुण-पर्यायरूप । द्रव्यरूपसे वस्तु नित्य हैं किन्तु पर्यायकी अपेक्षासे 
वस्तु अनित्य है । यह धंसारका प्राणी पर्यायबुद्धि है, जिससे पर्यायोकों उत्पन्न 
और नष्ट होते देख कर हर्ष-वषाद करता है, आर उसको नित्य रखना चाहता 
है | यह शरीर जांवन्युदूग्छकी सयोग -जनित्त पर्याय है धस-क्ान्यादिक पुदूगल 
परणुओकी स्कन्ध्र पर्याय है | इनके सयोग और वियोग नियमसे अवश्य हैं, जो 
स्थिरताका बुद्धि कर्ता है, वह. माहुजनित भावक्रे कारण सकहेझ्ज प्राप्त करता है। 
ससारको समस्त अवस्थाए विरोधो भावोसे युक्त है। जब जन्म होता है, 
तब उसे स्थिर समझकर हुष उत्पन्न हांता है, मरण हानेपर नाश मानकर 
शोक करता है । इस प्रकार इृष्टकी प्राप्तिम हुए, अप्राप्तिमे विषाद तथा अनिष्ट 
प्राप्तिम विषाद, अध्राप्तिम हु५॑ करता है, यह भी सब मोहका माहात्म्य है । 
आचाय॑ सादुश्यमूछक उपमा प्रस्तुतकर परिवार, वन्धुवर्ग, स्त्रो, पुत्र, मित्र, 

घनवान्यादिकों अनित्यताका चित्रण करते हुए कहते है-- 

अधिरं परियण-सयण, पुत्त-कलूत्त सुमित्त-लावण्ण | 
गिह-गोहुणादई सब्ब, णव-घण-विदेण सारित्थ"॥ 

परिवार, बन्धुवर्ग, पुत्र, स्त्री, मित्र, सोन्दर्य, गृह, धन, पशु सर्म्पत्ति इत्यादि 
सभा वस्तुएं नवीन मेव-समूहुके ममान अस्थिर है । इन्द्रियोके विषय, भृत्य, अध्व, 

गज, रथ आदि सभो पदार्थ इन्द्रधनुषके समान अस्थिर हैं । 


पृष्यके उदयसे प्राप्त होने वाली चक्रवर्तीकी लक्ष्मी भी नित्य नहीं हैं, तब 


आिनाततत+++ततत >> 


१ स्वामिकुमार, द्ादक्षानुप्रेक्षा, गाथा ६ । 


श्रुतणधर और सारस्वताच्षार्य : १३९ 


वह पुण्यहोन अथवा अल्पपुण्यवाले व्यक्तियोसे केसे प्र म करेगी ? कविने इसी 
को समझाते हुए लिखा है-- 
कत्य वि ण रमइ लच्छो, कुीण-धोरे वि पडिए सूरे। 
पुज्जे धम्मिट्ट वि य, सरूत्र-सुयणे महासत्ते)॥ 

अर्थात्‌ यह लक्ष्मी कुलवान, धेयंबान, पडित, सुघट, पूज्य, धर्मात्मा, रूप- 
वान, सुजन, महापराक्रमी इत्यादि किसो भी पुरुषसे प्र म नही करती, यह्‌ जल- 
को तरंगोंके समान चचल है। इसका निवास एक स्थानपर अधिक समय तक 
नहीं रहता । इस प्रकार आचाय॑ स्वामिकूमारने संसार, शरीर, भोग ओर 
लक्ष्मीकी अस्थिरताके चिन्तनको अध्र वानुप्र क्षा कहा है | 

अशरण भावनामें बताया है कि मरण करते समय कोई भी प्राणीकी शरण 
नही । जिसप्रकार वनमे सिंह मुगके बच्चेकों जब पैरके नीचे दबा लेता है, तब 
कोई भो उसकी रक्षा नहीं कर सकता । देव, मन्त्र, तनत्र, क्षेत्रपा् आदि सभो 
मृत्युसे रक्षा करनेमे असमर्थ है। रक्षा करनेके लिए जितने उपाय किये जाते 
है, वे सब व्यर्थ सिद्ध होते है। आयुके क्षय होनेपर कोई एक क्षणके लिए भो 
आयुदान नहीं सकता-- 

आउक्बयेण मरण आउ दाउ ण॑ सक्‍कदे का वि। 
तम्हा देविदों बि य, मरणाउ ण रक्‍्खदें का" वि ।॥। 

आयुकर्मके क्षयसे मरण हात्ता है और आयुकमंको कोई देनमे समर्थ नहीं, 
अतएव देवेन्द्र भी मृत्युस किसोकी रक्षा नही कर सकता है। इस प्रकार अशरण- 
रूप चिन्तनका समावेश अशरण-भावनामे होता है। 


ससार-अनुप्र क्षामे बताया है कि ससार-परिश्रमणका कारण मिथ्यात्व 
आर कपाय है। इन दोनोके निमित्तसे हो जीब चारा गतियोमें परिभ्रमण 
करता है। हिसा, असत्य, चौय॑, अब्रह्या और परिग्रहरूप भावनाके कारण 
विभिन्‍न गतियोमे इस जीवको परिभ्रमण करना पडता है। आचार्यने इस 
भावनामे चतुंगतिके दुखोका वर्णन भी संक्षेपमें किया है। मनुष्यगतिके हुःखोका 
प्रतिपादन करते हुए ससार स्वभावका विश्लेषण गिइलषण किया हे-- 


कस्स वि दुटुकलित्तं, कस्स वि दुब्बलणवसणिओ पुत्तो । 
कस्स वि अरिसमबंधू, कस्स वि दुहिदा वि दुच्चरिया ॥ 


१. वही, गाथा ११ । 
२. स्वामिकुमार, द्वादणानुप्रेक्षा, गाथा २८ । 


एफ 
१४० : तीथकर महाबीर और उनकी खाचायें-परम्परा 


मरदि सुधुत्तो कस्स वि, कस्स वि महिला विणस्सदे इट्ठा । 
कस्स वि अग्गोपलित्तं, गिह कुडंब च डज्ञोई" ॥ 


संसारमें सुख नहीं है। इस मनुष्यगतिमे नानाप्रकारके दु'ल हैं। किसीकी 
स्त्री दुराचारिणी है, किसीका पुत्र व्यसनों है, कियीका भाई शत्रुके समान 
कलहकारी है। एवं किमीकी पुत्री दुश्चरित्रा है। इस प्रकार संसारकी विषम 
परिस्थिति मनुष्यकों सुखका कण भी प्रदान नहीं करतो है । 


किसीके पुत्रका मरण हो जाता है, किसीकी भार्याका मरण हो जाता है 
और किसीके घर एव कुटुम्ब जलकर भस्म हो जाते है । इसप्रकार मनुष्यगतिमे 
अनेक प्रकारके दु खोको सहन करता हुआ यह जीव धर्माचरणवुद्धिके अभावके 
कारण कष्ट प्राप्त करता है। मनुष्यगतिकी तो बात ही क्‍या, देवगत्तिमे भी 
नानाप्रकारके दु ख इस प्राणीको सहन करने पडते है । इसप्रकार ससारानुप्रेक्षामें 
ससार के द्रव्य, क्षेत्र काल, भव और भावरूप पचपरावततंनोका वर्णन आया है। 

एकत्वानुप्र क्षामे बताया गया है कि जीव अकेला ही उत्पन्न होता है और 
अकेला ही नाना प्रकारके कष्टोंको सहन करता है । नानाप्रकारकी पर्याएँ यह 
जीव धारणकर सासारिक कष्टोकों भोगता है | रोग, णोक जन्य अनेक प्रकारके 
कष्टाका अकेया ही भोगता है। पुण्याजेनकर अकेला हो स्वर्ग जाता है और 
पापाजन द्वारा अकेला ही नरक प्राप्त करता है । अपना दु ख़ अपनेक्ो हो भोगना 
पडता है, उसका काई भो इ्िस्सेदार नहीं है । इसप्रकार एकत्वभावनामे 
आचायने जोवको झरीरस भिन्‍न बताया है-- 

सव्वायरेण जाणहू, एक्क जाव सरीरदोी भिण्ण | 
जम्हि दु मुणिद जावे, होदि असेस खलणे हेय* ।॥। 

अर्थात्‌ सब्र प्रकारके प्रयत्नकर शरीरसे भिन्‍न अकेंले जीवको अबगत्त करना 
चाहिये। यह जीव समस्त परद्रव्योसे भिन्न है। अत स्वय हैं कर्त्ता और भोक्ता 
है। इसप्रकार एकत्वानुप्र क्षाम अकेले जांवकों ही कर्त्ता और भाक्ता होनेके 
जिन्तनका वर्णन किया है । 

अन्यत्वानुप्र क्षाम गरीरसे आत्माको भिन्‍न अनुभव करनेका वर्णन किया 
है | सभो ब्राह्य पदार्थ आत्मस्वरूपसे भिन्न है। आत्मा ज्ञानदर्शन सुखरूप है 
और यह ससारके समस्त पुद्गलादि पदार्थोके स्वरूप मिन्‍न है। इसप्रकार 
अन्यत्वानुप्र क्षामे आत्माके भिन्न स्वरूपके विन्तनका कथन आया है। 


१. स्वामिकुमार, द्वादशानुप्रेक्षा, गाथा ५३-५४। 
२. वही, गाथा ७९ | 
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अशुचित्कणुप्र क्षामे )शरोरकी से मस्त. अपंकिन्र बस्तुझेंकः समूह मानकर 
विरक्त इातेका:सदेश दिया गया: है | डरीर अत्वस्त|छप्रवित्र है । इसके सम्पर्कमे 
कातेवाले चन्दन, कपूर, केसर आदि .सुग्रन्ध्ित् पदार्थ भी दुर्ग॑च्तित,हो जाते 
है| अतु:, इसकी ,अगृचिताक़ा चिन्तन, क़रना अश्यु बिल्ानृप्रेक्षा हे 


“7 आखवॉनुप्र क्षामें आखंबके स्वरूप” के रण, मेंद एक 'उप्तके महँतवके चिस्तन 
का बर्णन आया है। मे, वचन, कायकां निमिस प्रांप्तकएं जीवके प्रदेशोका न्वेचल 
'होना योग है, इसीको आखस्रव कहते है। बन्धका कारण आखव है, मिथ्यात्व, 
अविरति, प्रमाद, कषाय ओर योगके, निमित्तसे बस्कष होता है। 'बह आल्लव 
पुण्य और प्रापरप होता है'। शुभाक्षव धुण्यरूप है और अशुभास्रब पापरूप 
है । इसी सन्दभंमे कष्रायोंके तीत्र और मन्द+ मेदोंका भो विवेचन आया है । 
आंखवानुप्रे क्षामे आासंवके स्वरूपका विचार' करते हुये 'उससे अलिप्त रहने 
का उप॑देश' है | पे 5... 
सवरानुप्राक्षाम संवरके स्वरूप. और कारणोका ब्रिवेचल करते हुए सम्यकत्व, 
ब्षत, मुप्ति, समिति, अनुप्र क्षा,' परिगहजय ,आदिका चिल्तत आवश्यक मानता 
है | इसी सन्दर्भभे आस और रौद् प्ररिणतलिक्रे स्यागका भी कथतल किया है 
जी व्यक्ति इन्द्रियोंके विषयोंसे विस्कत 'होता हुआ सवस्स्य परि्णातका प्राप्त 
करता है उसीके सवर॒भावना होती है । ' 
निर्जराभावनांका विवेचन करते हुये बलाया है कि जो अहंकार रहित होकर 
तप करता है, उसीके निजंरानुप्र क्षा हाती है। स्वाति, 'छाभ, पुजा आर इन्द्रियों- 
के विषयभोग बन्‍्धके मिमित्त/ है ।..!निदानर हित, सप ही निज याका कारण है | 
आचायेंने प्रारम्भगे ही वेराण्य-भावनाक्ी उद्यैप्तिका बर्णब करते हुए कहा है-- 
ह वारसबिहेण नश्बसा; णियाण रहियस्स णिज्जरा होदिि। 
-  बेग्ग्गभावणादों, णिरहकाशसश् माणिक्स! ॥ 


' निदानरहित, अहंकाररहित, ज्ञानीके बारह प्रकारके तपसे तथा बेराग्य 
भावनासे निर्जरा होतो है । समभावसे निर्जेगाकी ' कर होती है। भिजेशा' दी 
प्रका रकी है->सर्विपाक “और अवियाक+ क़र्म ,अपनी स्थिप्तिको/पुप्नंकर, उदय- 
रस देकर ख़िर जाते ते. उसे सबिपाक निर्ज रा-कहते हैं | यह निजंस सब ज़ीवोंके 
वीती है | भर तपके का रण:जो कर्म स्थिति पूर्ण हुये/कित्ता ही खिर- जाते हैं,/वह 
अविपाक, निर्जेय, कहलाती है । सबिप्नक निज्ञेरा कार्यकारी नही है अविप्रक 
निर्जेरा हो कार्यकारी है। अतएव्र इन्द्रियों ओर कषायोका निग्रह करके परम 
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बीत्तरागभाज्खप जआस्मच्यानमें ज्लॉन-होना उत्क्रष्ट निज हा है।। .« 

! लोकामुप्र क्षामें लोकके स्वछप॑ और! शाकारूफकारका विस्तारसे वर्णानस्‍है ॥ 
'औकरशिंद्रिव्येकी कषत्र अभन्‍्त है और उसके बह्ुमध्य देशणेःस्थिल लोक है। यह, किसी- 
'के हार्श' निर्मित नहीं है । जीवादि द्रव्यो बन परस्पर एक्स्ेत्राधपाह होनेसे यह 
लौक कहलाता है । वर्स्तुत' द्रव्योंका समुदाध लोक: कहा जाता! है । छोक द्रब्य- 
की देष्टिसे नित्य है, पर॑ परिवतेनशीर पर्यायोंकी अपेक्षासें परिणामी है।यह 
पूर्व-पश्चिम दिल्ामें मीचेंके मागमें सात्त रंजु चोडा है |'वहसे' अनुक्रमंसे बटला 
हुआ मध्यलोकमे एक राजु- रहता है'। 'पुम' ऊपर अनुक्रमसे बढ़ता-बढला ब्रह्दा 
स्वरगं तक पाँच राजु चोड़ा हो,, जाता है, पश्चात्‌ घटते-घटते अन्तमें एक राजु 
रह जाता है। इसप्रक[र खड़े किये गये डेढ मुदंगकी तरह लोकका पूर्व-पश्चिम- 
में आकार होता है। उत्तर-दक्षिणमे भी सात राजू विस्तार है। मेरुके नीचे 
भी सात राजु अधोलोक है । लोकेशब्दका अर्थ बतलूति हुए लिखा है-- 

दीसत्ति जत्थ अंत्या जीवादीया से भण्णंदे लीओ 
तस्स सिहर्गम्म सिद्धा, अत्तबिहीणा बिराथंते!॥ |; 
जहाँ जीवादिक पदार्थ देखे जाते है। कह छोक -कहलाता है । लोकमे ज्वीवू, 
पुदूगल, धरम, अधर्म, आकार और काल इन छः द्रब्योका निवास है । इस अजु- 
प्र क्षामे इन छहो द्रव्योका बिघ्तार पूर्वक बर्णन किया गया है, । लोकानुध्र यम 
द्रब्योके स्‍्वभाव-गुणको बतलाते हुपे, गशरसे भिन्‍न्‌ आत्माकी अनुभूति; करत्ेका 
'चित्रण किया. है। इस भावनामे 'गमस्थानोक्रे सवरूप ओर बेदोका,भी कथन 
आया है 'तथा संप्त नयोकी भपेक्षासे जीब्रादि. पदार्थोका विवेचन भी किग्रा 
गया हि। ' ' ये पी कक, व | / आल 
बोधिदुलेभभावनामे आत्मज्ञानकी' दुलेभतापर प्रकाश डाला' गया है| 
आरम्भम्रें बत्क्लाया,गया है कि; संसारमें समस्त पदार्थोकी प्राप्ति घुलभ है, पर 
आत्मजाज़की प्राप्तिहोना अत्यन्त दृष्कर है। सम्प्रब्लवके बिना; आतमज्ञान प्राप्त 
नही होता | जिसे मन्द्र क्मोदियसे एत्नत्रय श्री प्राप्त हो गया, हो, बह व्यवित यम 
तीव्र ।कषायके अधीन रहे, तो उमतका रत्तन्नय न हो, जाता है ओर वह दुर्गति- 
का पा बतता है, प्रथम तो. सतुष्पयतिकोी प्रए॑प्त हो दुर्लभ है और इस पर्यायक्े 
प्राप्त हो जानेपर भी सम्यक्त्कका मिलता दुष्क्रर है । सम्यबत्वके प्राप्त होनेपर 
भी सुम्थक्‌ बोधका मिलना और भी, कठिन है। इसप्रकार स्वामिकार्तिकेयने 


बोषिको दुलंभताका कृथन करते हुये रत्लश्रयक्रे स्वरूप ,आदि पर प्रकाश 
डाला है । 


१. स्वामिकुमार, द्वादशानुप्रेक्षा, १२१ । हि 
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धर्मानुप्रेक्षामें धर्मका यथार्थ स्वरूप अत्तोन्द्रिय बतलाया है। धमंका वास्त- 
विक रूप सर्वज्ञता है | सर्वज्ञताके अस्तित्वमे किसीप्रकारका सन्देह नही किया जा 
सकता है| इस धर्मानुप्रेक्षाम कमंबन्धके चक्रवालका भी विश्लेषण आया है। 
बताया गया है कि सर्वज्ञदेव सब द्रव्य, क्षेत्र, काल भावोंकी अवस्थाओंको 
जानते है । स्वज्ञके ज्ञानमे सत्र कुछ प्रकाशित होता है। उनके ज्ञानमे जिस 
प्रका रके पदार्थोकी पर्याये प्रतिवम्बित होतो है, उन पर्याय जन्य फल वैसा हो 
घटित होता है। उसमें कोई किसी प्रकारका परिवर्तत नहीं कर सकता है। 
निम्न दोनो गाथाओसे पर्यायोकी नियत स्थिति सिद्ध होती है-- 


ज जस्स जम्मि देसे, जेण विहाणंण जम्मि कालम्मि | 
णाद॑ जिणेण णियद, जम्म वा अहब मरण वा॥। 
त॑ त्तस्स तम्मि देते, तेण विहाणण त्तम्मि कालम्मि | 
को सक्‍कदि वारेदु, इदां वा अह जिणिदों वा ।॥।” 


जो जिस जोवके जिस देशमे, जिस कालमे, जिस विधानसे जन्म-्मरण, 
दु ख-सुख, रोग-दारिद्र आदि सर्वज्ञदेवके द्वारा जाते गये है, व नियमस हा उस 
प्राणीको उसी देशमे, उसी कालसे और उसा विधानसे प्राप्त हते है। इन्द्र, जिनन्द्र 
या तीर्थंक रदेव अन्य कोई मो उसका निवारण नहीं कर सकते | इस प्रकारक 
निश्चयसे सब द्रव्य, जीव, पुदूगल, धमं, अधमं, आकाश और काल इन द्वव्यो 
और इनकी समस्त पर्यायोका जो श्रद्धान करता है, वह शुद्ध सम्यक्दांष्ट है । 
यह स्मरणीय है कि जीव मिथ्यात्वकमंके, उपशेम, क्षयापशमस या क्षयके बिना 
लक्वार्थंको ग्रहण नही कर पाता । इसप्रकार घर्मालुप्रेक्षामे व्यवहारथमं और 
नि३ंचयधरमंका विस्तारपुबंक वर्णन किया गया है । 


१८६ गाधाओम इस अनुप्रेक्षाका वर्णन आया है। अनझनादि बारह तप 
भी इसी वर्णनसदर्भमे समाविःट है। बारह ब्रतोके निरूपणमें गुणब्रतो ओर 
शिक्षात्तत्तोका क्रम वही है, जो कन्दकुन्दके 'चारित्रपाहुड'में पाया जाता है। भेद 
केवल इतना ही है कि अन्तिम शिक्षात्रत सल्‍लेखना नहीं, कितु देशावकाशिक 
ग्रहण किया गया है। यह गृणब्रतो और शिक्षात्र तोकी व्यवस्था तत्त्वार्थसूत्रसे 
संख्याक्रमम भिन्न है, और श्रावकप्रज्ञप्तिकी व्यवस्थाके तुल्य है । 


इस प्रकार धर्मानुप्रेक्षामे तपो और क्रतोका विस्तारपुर्वंक कथन आया है। 
श्रावकधर्म और मुनिषर्मको सक्षेप्रे अवगत करनेके लिए यह ग्रन्थ उपयोगी है । 


१ स्वामिकुमार, द्रादआानुप्रेक्षा, गाथा ३२१, ३२२। 
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रचना-प्रति भा 

स्वामी कारतिकेयकी रचना-शक्ति शिवार्य और कुन्दकुन्दके समान है । विषय को 
सरल ओर सुबोध बनानेके लिए उपमानोका प्रयोग पद-पदपर किया गया है। 
लेखक जिस तथ्यका प्रतिपादन करना चाहता है, उस त्तथ्यको बड़ी ही दढताके 
साथ उपस्थित कर देता है| प्रश्वोत्तर-शलीमे लिखी गयी गाथाएँ तो विशेष 
रोचक ओर महत्त्वपृर्ण है। यहाँ उदाहरणार्थ दो गाथाओका उपस्थित कर 
लेखककी रचना-प्रतिभाका परिचय प्रस्तुत किया जाता हे-- 


को ण वसो इत्थिजणे, कस्स ण मयणेण खडियं मां । 
को इंदिएहिं ण जियो, को ण कप्राएंहि सतत्तों ॥ 
सो ण वसो इत्यिजणे, सो ण जिओ इंदिएहि मोहेण । 

जो ण य गिण्डदि गर्थ, अब्भतर बाहर सब्बं॥" 


इस लोकमे स्त्रीजनके बशमे कौन नहीं ? कामने किसका मान खण्डित 
नही किया ? इन्द्रियोने किसे नही जीता और कषायोस कौन सतप्त नही हुआ ? 
ग्रन्थकारन इन समस्त प्रश्नोंका उत्तर तकंपूर्ण और सुबोष शेलोमे अकित 
किया है। वह कहता है, जो मनुष्य बाह्य और आशभ्यन्तर संमस्त परिग्रहको 
ग्रहण नहीं करता, वह मनुष्य न तो स्त्रीजनके वशमे होता है,त कामके अधीन 
होता है ओर न मोह और इन्द्रियोके द्वारा ही जीता जा सकता है। 

इस ग्रन्थकी अभिव्यजना बडी हो सशक्त है। ग्रन्थकारने छोटी-सी गाथामें 
बड़े-बड़े तथ्योको सजो कर सहजरूपमे अभिव्यकत किया है। भाषा सरल 
और परिमार्जित है। गलीमें अर्थसौष्ठव, स्वच्छता, प्रेषणीयत्ता, सूजात्मकत्ता 
अलंका रात्मकता समवेत है । 


गृद्धपिच्छाचाय॑ 


परिचय 

तत्त्वाथंसू त्रके रचयिता आचार्य गुद्धपच्छ हैं। इनका अपरनाम उमा- 
स्वामी या उमास्वाति भी प्राप्त होता है । आचाय॑ वीरसेनने जीवस्थानके काल 
अनुयोगद्वारमे तत्त्वार्थसूत्र और उसके कर्ता गृद्धपिच्छाचायंके नामोल्लेखके 
साथ उनके तत्त्वार्थस॒त्रका एक सुत्र उद्धृत किया है-- 

'तह गिद्धपछाइरियप्पयासिदतच्चत्थसुत्ते वि “वर्तंतापरिणामक्रिया: पर- 


१. स्वामिकुमार, द्वादक्षानुप्रेक्षा, गाथा २८१।२८२ । 
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त्वापरत्वे च कालस्य' 'इंदि दव्वकालो परूविदो' ।* 
इस उद्ध रणसे स्पष्ट है कि तत्त्वाथंसूत्रके रचयिता गुद्धपिच्छाचार्य हैं। 
इस नामका समर्थन आचाय॑ विद्यानन्दके तत्त्वाथेंइलोकवातिकसे भी होता 
हैं-- 
'एतेन गुद्धपिच्छाचार्यपर्यन्समुनिसूत्रेण व्यभिचारता निरस्ता' ।* 
यहाँ विद्यानन्दने भी तत्त्वार्थसृत्रके कर्त्ताका नाम गुद्धपिच्छाचायं बतलाया 
है। 
तत्वार्थंसत्रके किसी टीकाका रने भी निम्न पद्ममें तत्त्वार्थसत्रके रचयिताका 
नाम गुद्धपिच्छाचाय दिया है-- 
'तत्त्वार्थसत्रकरततारं गृद्धपिच्छोपलक्षितम्‌ | 
बन्दे गणीन्द्रसंजातमुमास्वामिमुनीश्व रम्‌ ॥।२' 


इसमे गुद्धपिच्छाचार्य नामके साथ उनका दूसरा नाम “उमास्वामिमुनीरर' 
भी बतलाया गया है। वादिराजने भो अपने पार्श्वनाथचरित्रमे गृद्धपिच्छ 
नामका उल्लेख किया है-- 
'अतुच्छगुणसम्पातं गृद्धपिच्छ नतोईस्मि त्तम्‌ । 
पक्षीकुवन्ति यं॑ भव्या निर्वाणायोत्पतिष्णव' ॥४ 
आकाशमे उड़नेकी इच्छा करनेवाले पक्षी जिस प्रकार अपने पंखोंका सहारा 
लेते है उसी प्रकार मोक्षरूपी नगरको जानेके लिए भव्यलोग जिस मुनीश्वरका 
सहारा लेते है उस महामना अगणित गुणोके भण्डारस्वरूप गृद्धपिच्छ नामक 
मुनिमहराजके लिए मेरा सविनय नमस्कार है। 
इन प्रमाणोल्लेखोसे स्पष्ट है कि तत्त्वाथंसत्रके कर्त्ता गृद्धपिच्छाचायं हैं । 
श्रवणवेलगोलाके एक अभिलेखमें गृद्धपिच्छ नामकी साथथंकता और कुन्द- 
कुन्दके वशमें उनकी उत्पत्ति बतलाते हुए उनका उमास्वाति नाम भी दिया 
है। यथा-- 
अभूदुमास्वातिमुनिः पवित्रे वंशे तदोये सकलात्थंवेदी । 
सृत्रीकृतं येन जिनप्रणीतं शास्त्रार्थजातं मुनिपुद्भवेन ॥ 


षट्खण्डागम, धवला टीका,जीवस्थान, काल अनुयोगद्वार, १० ३१६। 
तत्त्वाथंश्लोकबवातिक पृ० ६ । 

तत्त्वार्थसुत्रकी अनेक प्रतियोंके अन्तमे उपलब्ध पद्च । 

पाइर्वनाथचरित १।१६ | 
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स प्राणिसंरक्षणसावधानो बभार योगी किलर गुद्ध्रपक्षान्‌ । 
तदा प्रभृत्येव बुधा यमाहुराचारयंशब्दोत्त रग॒ृद्ध्रपिच्छम्‌ ॥१ 
अन्य शिलालेखमें भी गृद्धपिच्छका उल्लेख प्राप्त होता है-- 
अभूदुमास्वातिमुनीर्व रो5सावाचार्यशब्दोत्त रगृद्ध्र पिच्छ: । 
तदन्वये तत्सदुशो<स्ति नान्यस्तात्कालिकाशेषपदार्थवेदी' ॥ 
आचार्य कुन्दकुन्दके पवित्र वंशमें सकलाथ्ंके ज्ञाता उमास्वाति मुनीश्वर 
हुए, जिन्होंने जिनप्रणीत द्वदशागवाणीको सूत्रोंमें निबद्ध किया । इन आचार्यने 
प्राणिरक्षाके हेतु गृद्धपिच्छोंकी घारण किया। इसो कारण वे गृद्धपिच्छा चाय॑- 
के नामसे प्रसिद्ध हुए | ऑभलेखीय प्रमाणमे गुद्धपिच्छाचायंको श्रुतकेवलिदेशोय 
भी कहा गया है। इससे उनका आगमसम्बन्धी सातिशय ज्ञान प्रकट होता है। 


तत्त्वाथंसूत्रके रचयिता गुद्वपिच्छाचायंका उल्लेख श्रवणबेलगोलाके अभि- 
लेखोंमें ४०, ४२, ४२३, ४७ और ५० संख्यकमे भी पाया जाता है। अभिलेखसंख्या- 
१०५ और १०८ में तच््वाथंसृत्रके कर्त्ताका नाम उमास्वाति भी आया है और 
गुद्धपिच्छ उनका दूसरा नाम बतलाया है । यथा-- 


श्रीमानुमास्वातिरयं यतीशस्तत्त्वात्य॑ंसूत्र प्रकटीचकार | 
यन्मुक्तिमार्गाचरणोद्यतानां पराथेयमग्ध्य॑ भवतति प्रजाना ॥ 
तस्येव शिष्योःजनि गृद्धूपिच्छ-द्वितीयसन्नस्थ बलाकपिच्छः। 
यत्मुक्तिरत्नानि भवन्ति लोके मुकत्यड्भनामोहनमण्डनानिः ॥ 


यतियोंके अधिपति श्रीमान्‌ उमास्वात्तिने तत्त्वाथथंसूत्रको प्रकट किया, जो 
मोक्षमार्गके आचरणमे उद्यत मुमुक्षुजनोंके लिए उत्कृष्ट पाथेय है। उन्हीका 
गुद्धपिच्छ दूसरा नाम है। इन गुद्धपिच्छाचायंके एक शिष्य बलाकपिच्छ थे, 
जिनके सूक्तिरत्न मुत्रत्यदड्भनाके मोहन करनेके लिए आभूषणोका काम देते है। 


इस प्रकार दिगम्बर साहित्य और अभिलेखोका अध्ययन करनेसे यह ज्ञात्त 
होता है कि तत्त्वाथसूत्रके रचयिता गुद्धपिच्छाचाय, अपरनाम उमास्वामि या 
उमास्वात्ति है । 


कुछ विद्वानोंने तत्त्वा्थसूत्रका रचयिता कुन्दकुन्दको माना है। आचाय॑ 
१. जनशिलालेखसंग्रहू, प्रथम भाग, अभिलेखसं० १०८, पु० २१०-११। 
२. जेनशिलालेखसंप्रह, प्रथम भाग, बअभिलेखसंख्या-४३, पृ० ४३ । 
३. वही, अभिलेखसंख्या-१ ०५, पु० १९८ । 
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श्री जुगलकिशोर मुख्तारने इस मतकी समीक्षा की है।" 


तत्त्वाथंसू त्रके रचबिताके सम्बन्धमे एक अन्य मत यह है कि वाचक उमा- 
स्वाति इस सूत्रग्रन्थके रचयिता है । पण्डित सुखलालजीने तत्त्वाथंसूत्र (विवेचन) 
की प्रस्तावनामे वाचक उमास्वात्तिकों तत्त्वाथंसूत्रका कर्त्ता माना है, गृद्धपिच्छ 
' उमास्वातिकों नहीं। वे कहते है कि गृद्धपिच्छ उमास्वात्ति नामके आचार्य हुए 
अवश्य हैं, पर उन्होंने तत्त्वाथंसूत्र या तत्त्वार्थाघिगम शास्त्रकी रचना नहीं 
की है। उन्होने इस सूत्रग्रन्थका उल्लेख 'तत्त्वार्थाधिगम' शास्त्रके नामसे किया 
है | पर यह नाम तत्त्वापसूत्रका न होकर उसके “तत्त्वार्थाधिगम' भाष्यका है। 

तत्त्वार्थधिगमभाष्यकी रचनाके पूव॑ तत्त्वाथंसूत्रपर अनेक टीकाएँ लिखी 
जा चुकी थी । सर्वार्थसद्धिका निम्न सूत्र तत्त्वार्थाधगम भाष्यमे कुछ परिवर्धन- 
के साथ पाया जाता है, जिससे भाष्यकी सर्वार्थंसिद्धसि उत्तरकालीनता अब- 
गत होती है-- 

(क) मत्तिश्रतयो निबन्धो द्रव्येष्वसवेपययिषु' । 

(ख) मतिश्रुतयोनिबन्ध: सर्वंद्रव्येष्वसबंपर्याषु ।? 

यहाँ तत्त्वार्थाधिगमभाष्यमे सर्वाथ॑सिद्धिमान्य स॒त्रपाठकी अपेक्षा द्रव्यपदके 
साथ विशेषणरूपसे 'सर्व” पद स्वीकार किया गया है। किन्तु जब वे ही 
भाष्यकार इस सत्रके उत्तराधंकी १२० के भाष्यमे उद्धृत करते है तो उसका 
रूप सर्वार्थसिद्धिमान्य सूत्रपाठ ले लेता है। यथा--'अत्राह--मतिश्रुतयोस्तु- 
ल्यविषयत्व वर्ध्यत्ति “द्रव्येष्वसबंपयाश्रिषु”* इत्ति । 

इससे ज्ञात होता है कि भाष्यके पूर्व तत्त्वार्थंसत्रपर सर्वा्सिद्धि-टीका 
लिखी जा चुकी थी और उसमे तत्त्वाथंस॒त्रका एक सत्रपा5 निर्धारित किया 
जा चुका था। सिद्धसेतगणि और हरिभद्रन भी तत्त्वार्थाधिगमभाष्यके इस 
अशको इसी रूपमें स्वीकार किया है। अब प्रश्न यह है कि तत्त्वार्थाधिगम- 
भाष्यकारने जब उल्लिखित सूत्रके उत्तराधका सर्वद्रव्येष्वसबंपर्यायेपु! पाठ 
स्वोकार किया, त्तव उसे उद्धृत करते समय उसमेसे 'सर्व' पद क्यों छोड 
दिया ? यदि 'सर्व' पदकी “द्रव्य” पदके विद्योपणके रूपमे आवश्यकता थी तो 
उन्होंने उद्धृत करते समय क्यों नही इस बात्तका ध्यान रखा ? यह ऐसा प्रश्न 


जन साहित्य और इतिहासपर विशद प्रकाश, पु० १०२-१०५। 
स्वार्थसिद्धि, १२६ । 

तस्वार्थाधिगम भाष्य--११२७ 

यही, १।२० भाष्य | 


हर ह४ 2० 2७ 
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है, जिसको उपेक्षा नहीं को जा सकंतो । बहुत सम्भव है कि उन्होंने प्राचीन 
सत्रपाठकी परम्पराको ध्यानमे रखकर ही प्रथम अध्यायके २०वें सत्रके 
भाष्यमें उसे दिया, जो सर्वाथंभिद्धिमे उपलब्ध था | इससे विदित होता है कि 
तत्त्वार्थाधिगमभाष्य लिखते समय वाचक उमास्वातिके समक्ष सर्वार्थसिद्धि अथवा 
उसमें मान्य सत्रपाठ रहा है । 

अथंविकासकी दुष्टिसि विचार करनेपर प्रतीत होगा कि तत्त्वार्थाधिगम- 
भाष्यको सर्वार्थंसिद्धिके बाद लिखा गया है। कालके उपका रप्रकरणमे सर्वार्थे- 
सिद्धिमे परत्व और अपरत्व ये दो ही भेद किये गये है, जबकि तत्त्वार्थाधिगम- 
भाष्यम उसके तीन भेद उपलब्त होते है । अतएव प्रज्ञाचक्षु पाण्डत सुखछालजी- 
का यह अभिमत कि तत्त्वाथंसृत्रकार और तत्त्वार्थाधिगमभाष्यकार एक ही 
व्यक्ति है, समाचीन प्रतात नही हाता। 


तत्त्वार्थसत्रके दो सृत्रपाठ हो जानेपर भी ऐसे अधिकतर सूत्र है जो दोनो 
परम्पराओमे मान्य है और उनमे भी कुछ ऐसे सूत्र अपने मूलरूपमे उपलब्ध 
है, जिनके रचयिताका स्थितिपर प्रकाश पड़ता है । पण्डित फूलचन्द्रजों शास्त्री- 
ने (१) तीर्थकरप्रकृतिके बन्धके कारणीका प्रतिपादक सूत्र, (२)बाइस परीषहाका 
प्रतिपादक सूत्र, (३) केवलीजिनके ११ परिषहोंके सद्भावका प्रतिपादक सूत्र 
आर (४) एक जीवके एक साथ परापहसख्याबाधक सूत्र--इन चार स्‌त्रोको 
उपस्थित कर तत्तवाथंसृत्र ओर तत्त्वाथाधिगमभाष्यके रचायताओको भिन्न- 
भिन्न व्यक्ति सिद्ध किया है ।" पण्डित फूलचन्द्रजोने 'उम्रास्वातिवाचकोपन्न- 
संत्रभाष्ये! पदके पण्डित सुखलालजा द्वारा किये गये अथंको समीक्षा करते 
हुए लिखा है--'पण्डितजी, भाष्यकार ओर सूत्रकार एक हो व्यक्ति हे--इस 
पक्षमे उसका अथ लगानेका प्रयत्न करते है, कितु इस पदका साधा अर्थ है+- 
उमास्वातिवाचकद्वा रा बनाया हुआ सूत्रभाष्य। यहाँ “उमास्वातिवाचकोपश्ञ' 
पदका सम्बन्ध सत्रसे न होकर उसके भाष्यसे है। दूसरा प्रमाण पण्डितजीने 
वें अध्यायके २२वें सूत्रको सिद्धसेनीय टोका उपस्थित की है, कितु यह प्रमाण 
भी सन्देहास्पद है, क्योकि सिद्धसन गाणिका टोकाकी जो प्राचीन प्रत्तियाँ उप- 
लब्ध होती है उनमे “स्वकृत्तसूत्रसन्रिवेशमाशथ्रित्योक्तस्‌” पराठके स्थानमें 
“कृतस्तत्र संत्रसन्निवेशमाश्रित्योक्तम्‌ पाठ भी उपलब्ध होता है। बहुत्त 
सम्भव है कि किसी लिपिकारने तत्त्वाथंसत्रका वाचक उमास्वाति कतुंत्व 
दिखलानेके अभिप्रायसे 'कृतस्तत्र' का सशोधन कर 'स्वकृत' पाठ बनाया हो 





१. सर्वार्थसिद्धि, प्रस्तावना, पु० ६५-६८ । 
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और बादमें यहु पाठ चल पड़ा हो ।” 


अत: तत्त्वार्थ अथवा तत्त्वार्थसृत्र और तत्त्वार्थाधिगमभाष्य दो पृथक्‌-पृथक्‌ 
रचनाएँ हैं। तत्त्वाथथ सर्वार्थसिद्धिसे पूव॑वर्ती और तत्त्वार्थाधिगमभाष्य उससे 
उत्तरवर्ती रचना है। अतएव तत्त्वार्थाधिगमभाष्यके कर्त्ता वाचक उमास्वाति 
रहे होंगे । पर मूल तत्त्वाथ्थसृत्रके कर्त्ता गृद्धपिच्छाचायं हैं। इस नामका 
उल्लेख नवीं शताब्दीक आचार्य बोरसेन और विद्यानन्द जेंसे आच्ायोकि 
साहित्यमे मिलता है। उत्तरकालमें अभिलेखो और ग्रन्थोमे उमास्वामी और 
उम्रास्वाति इन दो नामोसे भा इनका उल्लेख किया गया है। लगभग इसी 
समय श्वेत्तास्बर सम्प्रदायमे हुए सिद्धसेन गणिके उल्लेखोंसे तत्त्वार्थाधिगम- 
भाष्यका रचयिता वाचक उमास्वात्तिको माना गया और इन्हें ही तत्त्वाथथं- 
सूत्रका रचयिता भी बत्ता दिया गया | पर मूल और भाष्य दोनोका अन्तःपरी- 
क्षण करनेपर वे दोनो पृथक्‌-पृथक दो विभिन्नकालीन कतुंक सिद्ध होते है, जेसा 
कि ऊपरके विवेचनसे प्रकट है । 
गुरुपरम्परा 

गुद्धपिच्छाचायं किस अन्वयमे हुए, यह विचार्णीय है। नन्दिसघकी 
पट्टावलि और श्रवणवेलगो ठाके अभिलेखोसे यह प्रमाणित होता है कि मृद्धपि- 
च्छाचायं कन्दकुन्दके अन्वयमे हुए हैं । नन्दिसघको पढ्टारवलि विक्रमके राज्या- 
भिषेकसे प्रारम्भ होतो है | वह निम्न प्रकार है-- 

१ भद्रबाहु द्वितीय (४), २ गुप्तिगुप्त (२६), हर माघनन्दि (१६), ४ 
जिनचन्द्र (४०), ५ कुन्दकन्दाचार्य (४९), ६ उमास्वामि (१०१), ७ लोहाचारय॑ 
(१४२), ८ यथ कोत्ति (१५३), ९ यशोनन्दि (२११), १० देवनन्द (२५८), 
११ जयनन्दि (३०८), १२ गुणनन्दि (३५८), १३ वज्जनन्दि (३६४), १४ कुमार- 
नन्दि (३८६), १५ लोकचन्द (४२७), १६ प्रभाचन्द्र (४५३), १७ नेमिचन्द्र 
(४७२), १८ भानुनन्दि (४८७), १९ सिहनन्दि (५०८), २० वसुनन्दि (५२५), 
२१ वीरनन्दि (५३१), २२ रत्ननन्दि (५६१), २३ माणिक्यनन्दि (५८५), २४ 
मेघचन्द्र (६०१), २५ शान्तिकीति (६२७), २६ मेरुकीति (६८२), ।* 

उपयुक्त पदट्टावलिम आया हुआ गुप्तिगुप्तता नाम अहंद्वलिके लिये आया 
है। अन्य प्रमाणोसे सिद्ध है कि नन्दिसंघको स्थापना अहंद्‌वलिने की थी, और 
इसके प्रथम पट्टथर आचाय॑ माघनन्दि हुए। इस क्रमसे गृद्धपिच्छ नन्दिसघके 





१, स० सि० प्रस्तावना, पृ० ६८ । 
२. जैनसिद्धान्त भास्कर, भाग १, किरण ४, पु० ७८ | 
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पट्टपर बेठनेवाले आचार्योँमें चतुथं आते हैं और इनका समय वीर निर्वाण स॑० ५७१ 
सिद्ध होता है| अतएव गुद्धपिच्छके गुरुका नाम कुन्दकुन्दाचायं होना चाहिये। 
श्रवणबवेलगोलाके अभिलेख न० १०८ में गृद्धपिच्छ उमास्वामिका शिष्य बहाक- 
पिच्छाचायंको बतलाया है | अतः इनके शिष्य बलाकपिच्छ हैं | 

तत्त्वाथंसूत्रके निर्माणमे कुन्दकुन्दके ग्रन्थोंका सर्वाधिक उपयोग किया गया 
है। आचार्य कुन्दकुन्दने अपने पंचास्तिकायमे द्रव्यका लक्षण बताते हुये लिखा है-- 


दव्बं सललबखणिय उपादव्बयश्ुवत्तसंजुत्त । 
गुणपज्जयासयं वा ज त भण्ण ति सब्वण्हू? ॥ 


इस गाथाके आधा रपर तत्त्वाथंसूत्रमें त्तोन सत्र उपलब्ध होते हैं | ये ततोनों 
सत्र क्रमश: गाथाके प्रथम, द्वितोय और तृत्तीय पाद हैं-- 


(१) सद्द्रव्यलक्षणस्‌" । 

(२) उत्पादव्ययप्रोग्ययुक्तं सत्‌३ । 

(३) गुणपर्ययवद्‌ द्रव्यम्‌ “ । 

अतएव गुद्धपिच्छने कुन्दकुन्दका शाब्दिक और वस्तुगत अनुसरण किया 
है । अत्त. आश्चय नही कि गृद्धविच्छके गुरु कुन्दकुन्द रहे हो | श्रवणवेलगो लाके 
उक्त अभिलेखानुसार गृद्धपिच्छके शिष्य बलाकपिच्छ है। इनको गणना नन्दि- 
सघके आचार्योमे है । 

यद्यपि पंडित सुखलालजीने इन्हे ही तत्वार्थाधिगमभाष्यका कर्त्ता मानकर 
उच्चर्नागर शाखाका आचार्य माना है और यह्‌ शाखा कल्पसूत्रकी स्थबिरावलि- 
के अनुसार आयंशान्तिश्रेणिकसे निकली है। आयंशान्तिश्रेणिक आयंसुहस्तिसे 
चौथी पीढ़ीमे आते है, तथा वह झ्ान्तिश्रेणिक आयंवज्ञके गुरु आयंसिहगिरिके 
गुरुभाई होनेसे, आयंवज्ञकी पहली पीढ़ोमे आते है। तत्त्वार्थाधिगमभाष्यकी 
प्रशस्तिमें वाचक उमास्वातिने अपनेको शिवश्रीनामक वाचकमुख्यका प्रशिष्य 
और एकादशांगवेत्ता घोषनन्दि श्रमणका दीक्षा शिष्य तथा प्रसिद्धकीतिवाले 
महावाचक श्रमण श्रीमुण्डपादका विद्या-प्रशिष्य बतलाया है। 


पर यह गुरुशिष्य-परम्परा तत्त्वार्थाधिगमभाष्यकार वाचक उमास्वातिको 


पंचास्तिकाय, गाथा १० 
तत्त्वाथंसूत्र ५१२९ 

वही ५॥३० 

वही ५३८ 


न -ध्ण 00 ०० 
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है, तत्त्वाथंसश्रकार शद्धपिच्छकी नही । गृद्धपिच्छ उमास्वामि कुन्दकुन्दान्वयमें 
हुये हें ओर ये कुन्दकुन्दाचायंके उत्त राधिकारी भी है | 


समय-निर्धारण 

इनका समय नन्दिसघकी पट्टावलिके अनुसार वीर-निर्वाण सम्वत्‌ ५७१ है, 
जो कि वि० स० १०१ आता है। 'विद्वज्जनबोधक' से निम्नलिखित पद्च 
आया है-- 

वर्षसप्ततते चेव सप्तत्या च विस्मृत्तों। 
उमास्वामिमुनिर्जात. कुन्दकुन्दस्तथेव च।॥ 

अर्थात्‌ वीर निर्वाण संवत्‌ ७७० में उमास्वामि मुनि हुए, तथा उसी समय 
कुन्दकुन्दाचायं भी हुये | नान्दसघको पट्टावलिमे बताया हैँ कि उमास्वामी ४० 
वे ८ महीने आच/यंयदपर प्रतिष्ठित्त रहे | उनकी आयु ८४ वर्षकी थी और 
विक्रम संवत््‌ १८२ में उनके पट्टपर लोहाचाय॑ द्वितीय प्रतिष्ठित हुए | प्रो० 
हार्नले , डा० पिटर्सन' और डा० सतीशचन्द्रने इस पद्टावलिके अ धारपर 
उमास्वात्तिको ईसाकी प्रथम शत्ताब्दीका विद्वान माना है। 

(विहज्जनवोधक' के अनुसार उमास्वातिका समय विक्रम सम्वत्त्‌ ३०० 
आता है और बह पढ्ावलिके समयसे १५० ब्ष पीछे पड़ता है। 

इन्द्रनन्दिने अपने श्रुतावत्तारम ६८३ वर्षका श्रुत्धर आचार्यो की परम्पग 
दी है और टसके बाद अग॒पूर्वक एकदेशवारी विनयवर, श्रोदत्त और /हंददत्तका 
नामोल्लेखकर तन्दिंघ आदि सघोकी स्थापना करनेवाले अहुंदृवलिका नाम दिया 
है। श्रुतावतारमें इसके पश्चात्‌ म।घनन्दि, घरसेन, पृष्पदन्त ओर भूतवलिके 
उल्लेख है। उसके बाद कुन्दकुन्दका नाम आया है। अत आचार्य गुद्धपिच्छ कुन्द- 
कुन्दके पच्चात्त्‌ अर्थात्‌ ६८३ वर्षंक अनन्तर हुए हैं। यदि इस अनन्‍्तरकालका 
१०० वर्ष मान लिया जाये, ता बोर-निर्वाण सम्वत्‌ ७८३ के लगभग आचाय॑ 
गृद्धपच्छका समय होगा | 

यद्यपि श्रुतधर आचार्यो की परम्परा का निर्देश धवटा", आदिपुराण , नन्दि- 


सर्वार्थसिद्धि, प्रस्तावना, पृु० ७८ से उद्धृत । 

खाते व, ऊ, 9 34], 535]. 

गएलाए8008 0िप 0) एरफुणा ता फ्िवाकफ्राव वावाप्र५०7790$ ९, >ए 7, 
मिज्०ज रण पाल िट्तांवरव ४०॥००) त॑ जितना 4.08 ? 8, 9. 
घबला पुस्तक ९, पृ० १३० 

भादिपुराण २।१३७ 


हरी की 6७ 0 २ 
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संघकी प्राकृत पट्टावलि" और त्रिलोकप्रज्ञप्त* आदिमे आया है, पर ये सभी 
परम्पराएँ ६८३ वर्ष तकका हो निर्देश करता है । इसके आगेके आचार्योका कथन 
नही मिलता । जतएब श्रुत्तावतार आदिके आधारसे गुर्डधापच्छका समय निर्णीत 
नही किया जा सकता है। 

डा[० ए० एन उपाध्येने बहुत ऊहापोहके पश्चात्‌ वुन्कुन्दके समयका निर्णय 
किया है, और जिससे गृद्धपिच्छ, आचार्य कुन्दकन्दके शिष्य प्रकट होते है। 
उपाध्येजोके मत्तानुसार कुन्दकन्दका समय ई० प्रथम शताब्दीके लूगभग है। 

त. गृद्धपिच्छाचायं उसके पश्चात्‌ ही हुए है । 

कन्दकन्दका समय निर्णीत हो जानेके पद्चात्‌ आचार्य गृद्धपिच्छका समय 
अवगत करनेमे कठिनाई नहीं है। यत्त पद्ठावलियो और शिलालंखोंम आचाय॑ 
कनन्‍्दकून्दक पश्चात्‌ गृद्धपिच्छका नाम आया है | अतएवं इतका समय ई० प्रथम 
बताब्दीका अन्तिम भाग ओर द्विताय शत्ताब्दाका पूर्वभाग धटित होता है । 

निष्कपं यह कि पट्टावलियों, प्रशस्तिया और अभिलेखोंके अध्पयनसे गुद्ध- 
पिच्छका रामय ई० सन्‌ द्वित!य शताब्दी प्रतोत होता है । 
तक्त्वाथंसत्रको रचना 

आचाय॑ गुद्धपच्छका एकमात्र रचता “तत्त्वाथंसत्र' ह। इस सृत्रग्रन्थका 
प्राचान नाम 'तत्त्वाथ' रहा है | 'तत्त्वाथ का तीच टाकाएँ प्र|मद्ध हे, जिनके 
साथ त्तत्त्वाथंपद छगा है, पूज्यपादका “तत्त्वार्थवृत्तिर, जिसका दूसरा नाम 
'स्वार्थसिद्धि' है, अकऊुककी 'त्तत््वार्थवातिक' और विद्यानन्दका तत्त्त्रार्थश्लोंक- 
बातिक' । अततात्र इस ग्रन्थका प्राचान नाम 'त्तत्व।४' हा रहा ह। सूत्रशलीमे 
निबद्ध जोनस उत्त रकालमे इसका 'तत्त्वार्थस॒त्र' नाम प्रत्रांटत हुआ। इस 
ग्रल्थकां रचताके हेतुका वर्णन करते हुए, तत्त्वार्थसूत्रवे, कन्नड-टीकावगर बाल- 
चद्रने लिखा है--- 

“सौराष्ट्रदेशके मध्य उर्जयन्तगिरिके निकट गिरिनगर नामके पत्तनमे 
आसन्नभव्य स्वद्धितार्थी िजकुलोलन्न ब्वेताम्वरभक्तत सिद्धव्य तामका एक 
विद्वान्‌ श्वेताम्बर शास्त्राका जातननेवाला था। उसने 'दर्शनज्ञानचा रित्राणि 
मोक्षमार्ग ' यह सत्र बताकर एक पट्यिपर ।छख दिया था | एक दिव चर्याके लिये 
गुद्धपच्छाचाय मुनि वहाँ आये और उन्होने उस सूत्रके पहल 'सम्यक' पद 
जोड़ दिया। जब वह विद्वान बाहरसे लौटा और उसने पटिये पर 'सम्यक 


१ जेनसिद्धान्त भास्कर, भाग १, किरण ४, प० ७१ । 
बत्रिलोकप्रशप्ति ४॥१४९०-९१ । 
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शब्द लगा देखा, तो वह अपनी मातासे मुनिराजके आनेका समाचार मालूम 
करके खोजता हुआ उनके पास पहुँचा और पूछने लगा--“आत्माका हित 
क्या है” । इसके बादका प्रश्नोत्तर प्रायः वही सब है, जो 'सर्वार्थसिद्धि' के 
प्रारम्भभें आचाय॑ पुज्यपादने दिया है। प्रभाचन्द्राचायेने सर्वाथंसिद्धिपर एक 
टिप्पण लिखा है और उस टिप्पणमें उन अव्याकृत पदोंकी व्याख्या की है, 
जो 'सर्वार्थसिद्धि' में छुट गये है । इस टिप्पणमें प्रभाचन्द्रने प्रइनकर्त्ता भव्यका 
नाम तो सिद्धय्य ही दिया है, किन्तु कथा नहीं दी है। उक्त कथामें कित्तना 
त्थ्याश है, यह नही कहा जा सकता । 


श्रुतसाग रसारने “तत्त्वाथंवृत्ति' के प्रारम्भमे लिखा हैं कि किसी समय 
आचाय॑ उमास्वामि गुद्धपिच्छ आश्रममें बेठे हुए थे। उस समय हंपायक नामक 
भव्यने वहाँ आकर उनसे प्रश्न किया--भगवन्‌ | आत्माके लिये हित्तकारी 
क्या है ? भव्यके ऐसा प्रश्न करनेपर आचायंवयंने मगलपुवंक उत्तर दिया, 
मोक्ष । यह सुनकर द्वंपायकने पुन: पुछा--उसका स्वरूप क्‍या है, और उसकी 
प्राप्तिका उपाय क्‍या है ? उत्तरस्वरूप आचायंबयंने कहा कि यद्यपि प्रवादिजन 
इसे अन्यथा प्रकारस मानते है, कोई श्रद्धानमात्रकों मोक्षमाग्ग मानते है, कोई 
ज्ञाननिरपेक्ष चारित्रकों मोक्षमाग मानते है। परन्तु जिस प्रकार ओषधिके 
केवल ज्ञान, श्रद्धान या प्रयोगसे रोगको निर्वुत्ति नहीं हो सकती है, उसी 
प्रकार केवल श्रद्धान, केवल ज्ञान या केवल चारित्रस मोक्षकी प्राप्ति नही हो 
सकती । भव्यने पुछा--तो फिर किस प्रकार उसकी प्राप्ति होतो है ? इसीके 
उत्तरस्वरूप आचायंने “सम्यग्दशंनज्ञानचारित्राणि मोक्षमाग ” यह सूत्र रचा 
है और इसके पर्चात्‌ अन्य सूत्रोंकी रचना हुई है । ऐसी हं। उत्थानिका प्राय. 
तत्त्वाथंवात्तिकमें भी आयो है। अतः: उपयुक्त कथामे कुछ तथ्य तो अवध्य 
प्रतोत्त होता है । 


कनड़ो टीकाके रचयता बालचन्द्र विक्रमकी तेरहवी शत्ताब्दीके पूर्वाद्ध में 
हुए है। 

पृज्यपादकी '“सर्वार्थंसिद्धि' 'तत्त्वाथंसृत्र” की उपलब्ध टोकाओमे आद्य 
एवं प्राचीन टीका है। इसके आरम्भमे ग्रन्थ-रचनाका जो संक्षिप्त इतिवृत्त 
निबद्ध है उसके आघारसे स्पष्ट रूपमे कहा जा सकता है कि तत्त्वार्थसुत्रका रने 
तत्त्वाथंसूत्रकी रचना किसी आसन्नभव्यके प्रइनके उत्त रमे की है। इस भव्यका 
नामोल्लेख सर्वार्थसद्धिकारने नही किया | उत्तवर्ती लेखकोने किया है। उनका 


१. अनेकान्त, वर्ण १, पू० २७० । 
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आधार कया है, कुछ कहा नहीं जा सकता | वह अन्वेषणीय है। इतना स्पष्ट 
तथ्य है कि तत्त्वाथंसूत्र किसी आसन्नभव्य मुमुक्षुके छित्तार्थ लिखा गया है। 
तत्वार्थंसत्रका महत्त्व 

इस ग्रन्थम जिनागमके मूल त्तत््वोंको बहुत्त हो संक्षेपमें निबद्ध किया है । 
इसमें कूल दश अध्याय और ३५७ सूत्र है। सस्कृत-भाषामे सुत्रशेलीमे 
लिखित यह पहला सत्रग्रन्थ है। इसमे करणातुयोग, द्रव्यानुयोग और चरणा- 
नुयोंगका सार समाहित है । इसको सबसे बड़ी महत्ता यह है कि इसमे साम्प्र- 
दाःयकता नही है। अतएवं यह ध्वेताम्बर और दिगम्बर दोनों ही सम्प्र- 
दायोंको थोड़े-से पाठभेदको छोड़कर समानरूपसे प्रिय है। इसकी महत्ताका 
सबसे बडा दूसरा प्रमाण यह है कि दोनों ही सम्प्रदायोके महान्‌ आचार्योने इसपर 
टीकाएँ लिखी है। पृज्यपाद, अकलक और विद्यानन्दने दाशंनिक टीकाएँ 
लिखकर इस ग्रन्थका महत्त्व व्यक्त किया है | विद्यानन्दने अपनी आप्रपरीक्षा' 
में इसे बहुमूल्य रत्नोका उत्पादक, सलिलनिधि--समुद्र कहा है-- 


श्रीमत्तत्त्वा्थंशास्त्रादभुतसलिलनिधेरिद्धरत्नोडूवस्य, 

प्रोत्थानारम्भकाले सकलमरलभिदे शजास्त्रकारे कृत यत्‌ । 

स्तोत्र तोर्थोषमानं प्रथितपृथुपथ स्वामिमीमासितं तत्‌, 

विद्यानन्दे स्वशवत्या कथमपि कथ्थित सत्यवाक्याथंसिद्धये ॥ 

प्रकृष्ट रत्नोंके उद्धवके स्थानभूत श्रीमत्तत्त्वाथंशास्त्ररूपी अ्भूत समुद्रकी 

उत्पत्तिके प्रारम्भकालमे महान्‌ मोक्षपथको प्रसिद्ध करनेवाले और तीर्थोपमस्वरूप 
जिस स्तोत्रको जास्त्रकार गृद्धपिच्छाचायेने समस्त कमंमलके भेदन करनेके 
अभिप्रायसे रचा है और जिसकी स्वामीने मीमासा की है, उसी स्तोत्रका 
सत्यवाक्याथथ ( यथा्थंता ) की सिद्धिके लिए मुझ विद्यानन्दने अपनी शक्तिके 
अनुसार किसी प्रकार व्याख्यान किया है। 


तत्त्वाथंसत्र जेन धर्मका सारग्रन्थ होनेसे इसके मात्र पाठ या श्रवणका 
फल एक उपवास बताया गया है, जो उसके महत्त्वको सूचित करता है । बते- 
मानमे इस ग्रन्थको जन परम्परामे वहो स्थान प्राप्त है, जो हिन्दू धर्म॑में भगवद्‌- 
गीता' को, इस्लाममें 'क्रान' को और ईसाई धमंमे 'बाइबि&' को प्राप्त है। 
इससे पूव॑ प्राकृत भाषामे ही जेन ग्रन्थोकी रचना की जाती थी । इसी भाषामें 
भगवान्‌ महावी रकी देशना हुई थी और इसी भाषामे गौतम गणधरने अंगों 


१. डॉ० दरबारीलाल कोठिया, आप्तपरीक्षा, उपसंहार-पद्म, पद्म-संख्या १२३, वीर- 
सेवामम्दिर, सरसावा (सहारनपुर) । 


श्रुत॒धर और सारस्वताचार्य : १५५ 


और प्‌्बोंकी रचना की थी। पर जब देशमें संस्कृत-भाषाका महत्त्व वृद्धिगतत 
हुआ और विविध दश्शंनोंके मन्तव्य सृत्रूपमे निबद्ध किये जाने लगे, तो जेन 
परम्पराक्रे आचार्योका ध्यान भी उस ओर आक्ृष्ट हुआ और उसीके फलस्वरूप 
तत्त्वाथंस॒त्र जेसे महत्त्वपर्ण सस्कृत-सूत्रग्नन्थका रचना हुई। इस तरह जेन 
वाइमयमे सस्कृत्त-भापाके सर्वप्रथम संत्रकार गुद्धपिच्छ है और सबसे पहला 
संस्कृत-सत्रप्रन्थ तत्त्वाथेसत्र है । 


वर्ण्य विषय 

तत्त्वाथथंसत्र धर्म एव दर्शनका सूत्रग्नन्थ है । इसकी रचना वेशेपिक दर्शनके 
'वेशेषिकसत्र' ग्रन्थक समान हुई है। वेशषिक दर्शनके प्रार म्भमे द्रव्य, गुण, कर्म, 
सामान्य, विशेष, समवाय आर अभाव इन सात पदार्थोके तत्त्वज्ञानसे मोक्ष- 
प्राप्तिकी बात कही गयी है। अत इस सूत्रग्नस्थम मुख्यरूपसे उक्त सात पदार्थोका 
विवेचन आया है। साख्य दर्शनमे प्रकृति और पुरुषका विचार करते हुए जगतुके 
मूलभूत पदार्थाका ही विचार किया है । इसी प्रबार वदान्तदर्शनम जगतके 
मूलभूत तत्त्व ब्रद्मकी मीमासा को गयी ह। न्‍्यायदर्शनमे प्रमाण, प्रमेष, सशग, 
प्रयोजन, दृष्टान्त, सिद्धात, अवयव, तक, निर्णय, वाद, जल्प, वित्तण्डा, हेत्वा- 
भास, छल, जाति और निग्रहस्थान इन सोलह पदार्थों के त्त्त्वज्ञानसे मोक्षकी 
प्राप्ति बतलायी है। न्‍्यायदर्शनम अर्थपरीक्षाके साधनाका ही कथन आया है | 
योगदर्शनम जीवनम अशुद्धता लानेवाली चित्तर्वृत्तयोका और उनके निरोधका 
तथा तत्सम्बन्धो प्राक्रियाका प्रत्तिपादन आया है। इस प्रकार पूर्बोक्नेत दर्शनोका 
विषय ज्ञेयप्रधान या ज्ञानसाधनप्रधान अथवा चारित्रप्रधान है। 


पर 'तत्त्वाथंसूत्र मे ज्ञान, ज्ञय और चारित्रका समानखू्पस विवेचन आया है। 
इसका प्रधान कारण यह है कि जहां बेशेपिक आदि दर्शनोंम केवल तत्त्वज्ञानसे 
'नि.श्रेयस्‌' प्राप्ति बतलायी गयी है वहाँ जैनदर्शनम सम्यग्दश्शन, सम्यग्शान और 
सम्यक्चारित्रकें समुच्चयकों मोक्षका मार्ग कहा है। तत्त्वार्थंसूत्रके प्रथम 
अध्यायके ट्वितीयसू त्रमे जीव, अजीव, आखव, बन्ध, सवर, निर्जरा और मोक्ष 
इन सात तत्त्वोके सम्यक्दर्शन और छठे सूत्रमे इलके यथार्थज्ञानकों सम्यकज्ञान 
कहा है | तत्त्वार्थेंसूत्रका रने हेय और उपादेयरूपमे केवल इन्ही सात तत्त्वोंको 
श्रद्धेय एवं अधिगम्य बतलाया है। मोक्षमार्गंम इन्हीका उपयोग है । अन्य 
अनन्त पदार्थोका नहीं । इससे पूर्व समयसारम भी निश्चयनय और व्यव- 
हारनयसे इन्ही सातो त्तत््वोका निरूपण किया है । 


अतएव आचाय॑ गृद्धपिच्छने इस तत्त्वाथंसूत्रमें दश अध्याओकी परिकल्पना 
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करके प्रथम, द्वितीय, तृतीय और चतुथथं अध्यायमें जीवतत्वका, पचम अध्याय- 
में अजीवतत्वका, षष्ठ और सप्तम अध्यायोंमें आख्रवत्तत्वका, अप्टम अध्यायमें 
बन्धतत्वका, नवम अध्यायमे सवर और निजंरातत्त्वोका एवं दशम अध्यायमे 
मोक्षतत्वका विवेचन किया हे। प्रथम अध्यायके आरम्भमे सम्यग्दर्शनका 
स्वरूप और उसके भेदोंकी व्याख्या करनेके पद्चात्‌- “प्रमाणनयरघधिगम"' 
[१-६] सूत्रसे ज्ञात-विपयक चर्चाका प्रारम्भ होता है। प्रमाणका कथन तो सभी 
भारतीय दर्शनों 4 आया है, पर नयका विवेचन इस ग्रन्थका अपना वेशणिष्टय है 
और यह है जेनदर्शनके अनेकान्सवादकी देन। नय प्रमाणका हो भेद है । सकल- 
ग्राही ज्ञानकी प्रमाण और बस्तुके एक अशको ग्रहण करनेवाले ज्ञानकों नय 
कहते है । 
तत्त्वार्थसूत्रमे ज्ञानको ही प्रमाण माना है और ज्ञानके पाँच भेद बतलाये 
है--(१) मति, (२) श्रुत, (३) अवधि, (४) मन पर्यय और (५) केवलज्ञान | 
प्रमाणके दा भेद हे--प्रत्यक्ष और परोक्ष । उक्त ज्ञानोंम मतिज्ञान और श्रृतज्ञान 
ये दो पराक्ष है, क्योकि इनको उत्पत्ति इन्द्रिय ओर मनको सहायतासे होती 
है। शेप तोन ज्ञान प्रत्यक्ष है, क्योंकि ये आत्मासे ही उलन्न होते है--उनमे 
इन्द्रिथादिको अवेक्षा नहो हातो । तत्वाथंसूजमे उक्त प॒चो ज्ञानोंका प्रतिपादन 
किया है। मनिज्ञानक्रों उत्पत्तिके साधन, उनके भेद-प्रभेद, उनको उत्पतिका 
क्रम, श्रुतज्ञानके भद, अवधिज्ञान और मन परयंयज्ञानके भद तथा उनमे पार- 
स्परिक अन्तर, पांचों ज्ञातोंका विषय एवं एकसाथ एक जावमे कितने ज्ञानोका 
रहना सम्भव है आदिका कथन इसमें आया हैं। अन्तम मति, श्रुत और अवधि- 
ज्ञानके मिथ्या हानेके कारणका भी विवेचन कर चयोके भेद परिगाणत किये 
गये है । इस अध्यायम ३३ सत्र है । 


द्वितोय अध्यायमे ५३ सत्रों द्वारा जीवतत्त्वका कंबत किया है। सर्वप्रथम 
जीवके स्वतत्त्वहूप पच्र भावो और उनके भेदोवत निरूपण आया है। परचात्‌ 
जीवके ससारो और मुक्त भेद बत्तताकर ससारी जोबोके भेद-प्रभेदोका कथन 
किया गया है। जोवोकोी इन्द्रियोंके भेंद-प्रभंद, उनके विषय, ससारी जीवो- 
में इन्द्रियोकी स्थिति, मृत्यु और जन्मके बीचकी स्थिति, जन्मके भेद, उनकी 
योनियाँ, जोवोम जन्मोका विभाग, दरीरके भेद उनके स्वामी, एक जोवके एक- 
साथ सम्भव हो सकनेवाले शरोर, लिगका विभाग तथा पुरी आयु भोगकर 
मरण करनेवाले जीवोंका कथन किया है। 


तृतीय अध्याय ३९० सत्रोमे निब्रद्ध है। इसमें अधोलोक और मध्यलोकका 
वर्णन आया है। अधोलोकका कथन करते हुए सात पृथिवियाँ तथा उनका 
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आधार बतलाकर उनमें तरकोंकी संख्या और उन नरकोंमें बसनेवाले नारकी 
जीवोंकी दशा एवं उनको दी्घ आयु आदि बतलायो गयी है। मध्यछोकके 
वर्णनमें द्वीप, समुद्र, पर्वत्त, नदियाँ एवं क्षेत्रों वर्णन करनेके पश्चात्‌ मध्य- 
लोकमें निवास करनेवाले मनुष्य और तियंञ्चोंकी आयु भी बतलायी गयी है। 

चतुर्थ अध्यायमें ४२ सूत्रों द्वारा ऊध्बैंलोक या देवलोकका वर्णन किया 
गया है। इसमें देवोंके विविध भेदों, ज्योत्तिमंण्डल, त्तथा स्वर्गलोकका वर्णन है | 


दार्शनिक दृष्टिसे पंचम अध्याय महत्त्वपूर्ण है। यह ४२ सूत्रोंमें निबद्ध 
है। इसमे जीव, पुदूगल, धमं, अधमं, आकाश और काल इन छः द्रव्योंका 
वर्णन आया है। इसके अतिरिक्त प्रत्येक द्रव्यके प्रदेशोकी संख्या उनके द्वारा 
अवगाहित क्षेत्र और प्रत्येक द्रव्यका काय्यं आदि बतलाये है। पुद्गलका स्वरूप 
बतलाते हुए उसके भेद, उसको उत्पत्तिके कारण, पौद्गलिक बन्धकी योग्यता- 
अयोग्यता आदि कथन है। अन्तमें सत्‌, द्रव्य, गुण, नित्य और परिणामका 
स्वरूप प्रतिपादित कर कालको भी द्रव्य बतलाया है। 


पष्ठ अध्याय २७ सत्रोंमें ग्रथित है। इस अध्यायमें आस्रवतत्वका स्वरूप, 
उसके भेद-प्रभेद और किन-किन कार्यो के करनेसे किस-किस कर्मका आख्रव 
होता है, का वर्णन आया है। 

सप्तम अध्यायमें ३८५ सूत्रों द्वारा। ब्रतका स्वरूप, उसके भेद, ब्रतोको स्थिर 
करनेवाली भावनाएं, हिसादि पॉच पापोका स्वरूप सप्त शील, सल्लेखना, 
प्रत्येक ब्रत और शीलके अत्तिचार, दानका स्वरूप एवं दानके फलमे तारतम्य 
होनेके कारणका कथन आया है । 

अष्टम अध्यायमे २६ सत्र हे। कर्म-वन्धके मूल हेतु बतलाकर उसके स्वरूप 
तथा भदोका विस्ता रपुर्वंक कथन करते हुए आठो कर्मोके नाम प्रत्पेक कमंकी 
उत्तरप्रकृतिया, प्रत्येक कमंके स्थितिबन्ध, अनुभागबन्ध और प्रदेशबन्धका 
स्वरूप बतलाया है । 


नवम अध्यायमे ४७ सूत्रो द्वारा संवरका स्वरूप, संवरके हेतु, गुप्ति, समित्ति, 
दश धर्म, द्वादश अनुप्रेक्षा बाईस परीषह, चारित्र और अन्तरंग तथा बहिरंग 
तपके भेद बतलाये गये है। ध्यानका स्वरूप, काल, ध्यातता, ध्यानके भेद एवं 
पाँच प्रका रके निम्नंन्थ साधुओंका वर्णन आया है। 


दशम अध्यायमें केवल ५ सूत्र हैं। इसमें केवलज्ञानके हेतु, मोक्षका स्वरूप, 
मुक्तिके पदचात्‌ जीवके उध्वंगमनका दुष्टान्तपुवंक सयुक्तिक समर्थन तथा मुक्त 
जीवोंका वर्णन आया है । 
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इस प्रकार तत्त्वार्थसूत्रका वण्यं विषय जेनधर्मके मूलभूत समस्त सिद्धान्तोंसे 
सम्बद्ध है। इसे जेन सिद्धान्तकी कुंजी कहा जा सकता है। 


तक्त्वार्थंसश्रकों रचनाका स्रोत 
तत्त्वार्थ सत्रके सत्र कुन्दकुन्दके नियमसार, पंचास्तिकाय, भावपाहुड, षट- 
खण्डागम प्रवचनसा र, आदिके आधा रपर नि्मित हुए है।  सम्यग्दर्शनज्ञाचा रित्राणि 
मोक्षमाग” [१-१] सूत्रका मूल स्रोत नियमसार है। कुन्दकुन्दने अपने नियम- 
सारको प्रारम्भ करते हुए लिखा है कि जिनशासनमें माग और मार्गफलकों 
उपादेय कहा है। मोक्षके उपायकों मार्ग कहते है और उसका फल निर्वाण 
है। ज्ञान, दर्शन और चारित्रकों नियम कहा जाता है तथा मिथ्यादर्शन, 
मिथ्याज्ञान और मसिथ्याचारित्रका परिहार करनेके लिए उसके साथ 'सार' 
पद लगाया है। तस्वाथंसत्रमें भी मिथ्यादर्शनादिका परिह्ठार करनेके लिए 
दर्शनादिकके साथ सम्यक्‌ पद लगाया है । 
मग्गो मग्गफल त्ति य दुविह जिणसासणे समक्खादं । 
मग्गो मोक्‍्खउवायो तस्स फल होइ णिव्वाण ॥। 
णियमेण य ज कज्जं तण्णियम णाणदसणचरित्तं। 
विवरीयपरिहररत्यं भणिद खलु सारमिदि वयण्ं ॥" 
तत्त्वार्थयूत्रके द्वितीय सूत्र तथा चतुर्थ सूत्रका आधार भी बुन्दकुन्दके ग्रन्थ 
है । कुन्दकुन्दने सम्यकदर्शनका स्वरूप बतलाते हुए लिखा है-- 
“अत्तागमतच्चवाण सहृहणादों ह॒वेइ सम्मत्त ।।”'* 
आप्त, आगम और तत्त्वोके श्रद्धानकों सम्यकदर्शन कहते है और तत्त्वार्थ 
आमममे कहे हुए पदार्थ है । 
तत्त्वाथंसूत्का रने नियमसा रके उक्त सन्दर्भको स्नोत्त मानकर 'तत्त्वाथ॑ंश्रद्धानं 
सम्यक्दशंनम्‌'[१-२|सूत्र लिखा है। वस्तुत: यह सूत्र “तच्चाण सहृहणादो 
हवेइ सम्मत्त का अनुवाद है । सात तत्त्वोंके नाम कुन्दकुन्दके 'भावपाहुड' आदि 
ग्रन्थोमि मिलते है। “सत्सख्याक्षेत्रस्पर्शनकालान्तरभावाल्पबहुत्वेश्च” [१-८| 
सूत्रका खोत षट्खण्डागम'का निम्नलिखित सूत्र है-- 
“सतपरूवणा दव्वपमाणाणुगमो खेत्ताणुगमो फोसणाणुगमो कालाणुगमो 
भंत्तराणुगमो भावाणुगमो अप्पाबहुगाणुगमो चेदि ।” [१-१-७] 


१, नियमसार, गाथा २,३। 
२. वहां, गाथा ५। 
३. वही, भाथा ८। 
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गृद्धपिच्छाचायने घटखण्डागमके इन आठ अनुयोगद्वा रोंको लेकर उक्त सू त्रकी 
रचना की है। मति, श्रुत आदि पाँच ज्ञानोंका जेसा वर्णन तत्त्वासूत्रमें आया है 
वह स्रोत्तको दृष्टिस घटखण्दागमके वर्ग णा खण्डके अन्तर्गत कमंप्रकृति-अनुयोगद्वा रसे 
अधिक निकट प्रतीत हाता है। इसी प्रकार तत्त्वाथंमृत्रम “मति स्मृति: संज्ञा 
चिन्ता [१।१३]को मतिज्ञानके नामान्‍्त र कहा है। उसका स्रोत्त पट्खण्डाग मके कर्म- 
प्रकृति-अनुयो गठ्ठा रका 'सण्णा सदं। मदी विन्ता चे दि [५-५-४१ | सूत्र है। इसी प्रकार 
“भवप्रत्ययार्शधद बना रका भा मर [ तत्त्वाथंसूत्र १२१ |का स्रोत्त पट्खण्डागमके कमं- 
प्रकृति-अनुयोगद्वा रका 'ज त भवपच्चइय त देव-णे रइयाणं' ['-५-५४] सत्र है। 
तत्त्वार्थंसजम पाँच ज्ञानोकों प्रमाण मातवार उनके प्रत्यक्ष ओर परोक्ष भेद 
किये गये है | इन भेदोका स्रोत प्रवचननसारकी निम्नलिखित गाथा है-- 
ज परदो विण्णाणं त तु परोक्‍्ख त्ति भणिदमत्थेसु । 
जदि केवलेण णाद हवांद हि जीवेण पच्चक्ख ॥।" 
अर्थात्‌ पदार्थविषयक जो ज्ञान परकी सह्टायत्तासे होता है, बह परोक्ष 4हलाता 
है और जो ज्ञान केवल आत्माके द्वारा जाना जाता है वह प्रत्यक्ष कहलाता है। 
द्विताय अध्यायके प्रारम्भमे प्रतिपादित पाँच भावोके बोचक संत्रका स्रोत 
पञ्चास्तिकायकी निम्न लिखित गाथा है-- 
उदयेण उवसमेण य खयेण दुहि मिस्सदेहि परिणामे । 
जुता ते जीवगुणा बहुसु अत्थेसु विज्छिण्णा ॥ः 
पञ्चम अध्यायमे प्रतिपादित द्रव्य, गृण, पर्याय, अस्तिकाय आदि विपयोके 
स्रोत आचाय कन्दकुन्दके पश्चास्तिकाय, प्रवचनसार और नियमसारकी अनेक 
गाथाओमे प्राप्य है। तत्त्वार्थमूत्रमे द्रव्यटक्षणका निरूपण दा प्रकारस आया 
है। उसके लिए सत्‌की परिभाषाके पश्चात्‌ “सद्द्रव्यलक्षणम््‌” (५।२९) और 
“गुणपरयंयवद्दृब्यम'” (५॥३८) सृत्रोकी रचना की है। ये सभी सूत्र बुन्दकुन्दकी 
निम्न गाथासे सुजित्त है-- 
"दव्य मलल्‍्लक्खणिय उप्पादव्वयधुवत्त संजुल। 
गुणपज्जयासय वा ज तं॑ भण्णति सब्बष्हू । 
पंचम अध्यायमे “स्नग्धरूक्षत्वादइन्ध, 'न जघन्यगुणाना', 'गुणसाम्ये 
सदुशानाम्‌; दथघिकादिगुणना तु! [५-२२,३४,३५, ३६] सत्रोद्ठा रा स्तिग्ध और 
१. प्रवचनसार, ज्ञानाधिकार, गाथा-५८ । 
२. पशद्चास्तिकाय, गाथा ५६। 
३. पद्चास्तिकाय, गाथा १०। 


१६० : तोथंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


झूक्ष गुणवाले परमाणुओंके बन्धका विधान आया है। वें सुत्र प्रवननसारकी 
निम्न गाथाओंपरसे रचे गये है-- 
णिद्धा वा लुबखा वा अणुपरिणामा समा व विसमा वा | 
समदों दुराधिगा जदि वज्ञनि हि. आदिपरिहीणा |। 
णिद्धत्तणेण दुगणो चदुगुणणिद्धेण बधमणभवदि | 
लुक्खेण वा तिगुणिदो अणु वज्ञदि पंचगृणजुत्तो 
दुपदेसादी लंधा सुहुमा वा बादरा ससंठाणा । 
पुडविजलतेउबवाऊ सगपरिणामेहि जायते ॥* 


अपने शक्त्यश्ञोमे परिणमन करनेवाले परमाणु यदि स्निग्ध हों अथवा रूक्ष 
हो, दो, चार, छहू, आदि अशोक! गणनाकी अपेक्षा सम हों, अथवा लीन, पाँच, 
मात आदि अशोकी अपेक्षा विषम हो, अपने अजोंसे दो अधिक हो, और जघन्य 
अशसे रहित हो तो परस्पर बन्धकी प्राप्त होते है । 

स्निग्ध गुणके दो अंशोंको घारण करनेवाले परमाणु चतुगृंण स्निग्धके साथ 
बधते हैं | रूक्षणुणके तीन अंशोको घारण करनेवाला परमाणु पांचगुणयुक्त रूक्ष 
अजको धारण करनेवाले परमागाके साथ बन्ध्को प्राप्त होता है। 

दो प्रदेशोका आदि लेकर सख्यात, असख्यात्त और अनन्तपय्य॑न्त प्रदेशोंको 
धारण करनेबाट सूक्ष्म अथवा बादर विभिन्न आकारोसे सहित तथा पृथ्वी, 
जल, अग्ति और वायू रूप स्कन्ध अपने-अपने स्निग्ध और रूक्ष गुणोंके परिण- 
मनसे होते है । 

इसी प्रकार “बन्धेषधिकौ पारिणामिकोौ”|"।३७]सूत्रका स्लोत षट्लण्डागम- 
के व्गंणाखण्डका बन्ध-विधान है | 

तत्त्वाथ॑सत्रके षष्ठ अध्यायमें तीर्थकरनामकर्मक बन्धमे कारणभूत सोलह 
कारणोका निर्देशक सूत्र निम्त प्रकार है-- 

दर्शनविशुद्धिविनयसम्पन्तता शीलब्रतेष्वनतिचारो5भोक्ष्णज्ञानोतयोंगसवेगों 
शवितितस्त्यागतपसी साधुसमा।धर्वेयावृत्यकरणमहंदाचार्य-बहुश्नुतप्रवचनभर्क्ति- 
रावश्यकापरिहाणि्मार्ग प्रभावना प्रवचनवत्सल्त्वमिति तीर्थंकरत्वस्थ ।। [६-२४] 


अर्थात्‌ १ दर्शनविशुद्धि, २ विनयसम्पन्नता, ई शीलक्रतोमे अनतिचार, 
४ अभीक्षणज्ञानोपयोग,५ सवेग, ६ शक्तित: त्याग, ७ शक्तितः तप, ८ साधुसमाधि, 


१ प्रवचनसार, जेयाघिकार, गाथा ७३ ,७४,७५ । 


श्रुत्धर और सारस्बताचार्य : १६१ 


९ वेयावृुत्यक रण, १० अहुंद्भक्ति, ११ आचायंभक्ति, १२ बहुश्न,तमक्ति, १३ 
प्रवचनभक्षति, १४ आवश्यकापरिहाणि, १५ मार्गप्रभावना और १६ प्रवच्चनन- 
वत्सलत्व ये सोलह भावनाएं तीर्थंकरनामकमंके बन्धकी कारण है । 


उपयुक्त सूत्रका ख्ोत पट्खण्डागम'के 'बधसामित्तविचआ' का निम्न सूत्र 
है--दंसण|वसुज्ञदाएं विणयसपण्णदाय सोलव्बदेसु निरदिचारदाए आवासएसु 
अपरिहीणदाए खण-लव-पडिबुज्ञणदाए ऊुद्धिसबगसपण्णदाए जघायामे तधातवे 
साहुण पासुअपरिचागदाए साहुण समाहिसधारणाए साहूण बेज्जावच्चजोग- 
जुत्तदाए अरहतभत्तोण बहुसुदभत्तोए परयणभत्तीए पबरयणवच्छलदाए पबयण- 
प्पभावणदाए अभिक्खण अभिक्‍खण णाणोवजोगजुत्तदाए, इच्चेदेहि सोलसेहि 
का रणेहि जीवा तित्थयरणामगाद कम्म बधंति" ॥ 

दोनो सूत्रोंके अध्ययनसे स्पष्ट ज्ञात होता है कि गृद्धपिच्छाचाय ने प्राकृत्त- 
सूत्रका संस्कृत रूपान्तर कर दिया है। 


तत्त्वार्थसृत्रके नवम अध्यायमें बारह अनुप्रेक्षाओका कथन आया है। इनका 
स्रोत भगवती आराधना', 'मूलाचार' एव कुन्दकुन्दाचार्यकी 'आारसअणुवेक्खा' 
है । इत तीनों ग्रन्थोमे द्वादश अनुप्रेक्षाओंकों गिनाने वाली गाथा एक हां है । 
तत्वार्थसूत्रका रने द्वादश अनुप्रेक्षाओंके क्रममे मात्र कछ अन्तर किया है. तथा 
प्रथमामुप्रेजाका नाम अनित्य रखा है, जबकि इन ग्रन्थोम अध्र व है। 


तत्त्वार्थमूत्रंके नवम अध्यायके नवम सूत्रमे २२ परीषहोके नाम गिनाय 
गए हैं| उनमे एक “नाग्न्य' परिषह भो है। नाग्न्य'का अर्थ नगापना है। यहाँ 
आचायेने अचेलकी अपेक्षा 'नाग्न्या पदके प्रयोगकी अधिक महत्त्व दिया है | 
इससे ज्ञात होता है कि सृत्रकर्ताको साधुओंकी नग्नता इष्ट थी और उन्हे 
उसका परीषह सहना ही चाहिए, यह भी मान्य था । 

इस तरह पषट्खण्डागम और कन्दकन्द-साहित्यमें तस्वाथ॑सूत्रके सूत्रोंके 
अनेक बीज व्तमान है । 


सुश्रपाठ 

तस्त्वाथंसू त्रके दो सुत्रपाठ उपलब्ध होते है। पहला सूत्रपाठ वह है जिसपर 
पृज्यपाद, अकलंकदेव और विद्यानन्दने टीकाएँ लिखी हैं। यह पाठ दिगम्बर 
परम्परामे प्रचलित है। दूसरा पाठ वह है, जिसपर तत्त्वार्थाधिगमभाष्य पाया 
जाता है तथा सिद्धसेन गण और हरिभद्रने अपनी टीकाए' लिखी है। इस दूसरे 





१. पट्खण्डागस, पुस्तक ८, पृ० ७९ । 


१६२ नलीर्घकर महावीर और उनका आबचार्य-परम्पश 


सूत्रपाठका प्रचार इवेताम्बर परम्परा है। इत दोनों 'सूत्रपाठोंमें जो अन्तर 
है, वह निम्ल प्रकार अवगत किया जा सकता है-- 

दोनों पाठोंके अनुसार दक्शों अध्यायोंके सृत्रोंकी संख्या-- 
प्रथमपाठउ--३३ + ५३ + ३९ + ४२+ ४२+ २७ + ३२५९, + २६+ ४3७ + ९ ३५७ 
द्वितरीयपाठ-३५ + ५२+ १८ + ५३ + ४४+ २६ + रे४ + २६+ ४९ + ७ > रे४४ 


दानो पाठोंके अध्ययनसे ज्ञात होता है कि प्रथम अध्यायमें दो सुत्नोंकी हीना- 
धिकता है | प्रथम पाठकी अपेक्षा द्वित्तीय पाठमे दो सूत्र अधिक हैं। प्रथम सुत्र 
'द्विविधोष्वधि ' (१!२१]--अवधिज्ञानके दो भेद है । इस सूत्रमें कोई सैद्धान्तिक 
मतभेद नही है। अन्तिम दो सूत्र विचा रगोय हैं -- नेगमसं ग्रहव्यवहा र जुंसू १ शब्दा 
नया ”[१।३४)'आद्यशब्दो द्वित्रिभेदौ' | १।३५॥ ये दोनों सूत्र द्वितीय पाठमे मिलते 
है | प्रथम पाठमे नयके सात भेद माने गये है, और इन सातोंके नामोंकों बत- 
लाने वाला एक ही सूत्र है । पर दूसरे पाठके अनुसार नयके मूल पाँच भेद हैं, ओर 
उतमेसे प्रथम 'नेंगमनय'के दो भेद है और 'शब्दतय'के साम्प्रत, समरभिरढ और 
एबंभूत ये तान भेद है। सप्ततयको परम्परा अत्यन्त प्राचोन है । यह दिगम्बर 
और इ्वताम्प्र दानो ही आगमोंमे पायी जात्तो है। तत्त्वा्थसृत्रमे यह जो 
द्वितोय मान्यता आयी है, उसका समन्वय दिगम्बर और दवेताम्बर दोनों ही 
परम्पराओंके साथ सम्भव नहों है | यह तो एक नया परम्परा है, जिसका 
आरम्भ तत्त्वार्थाधिगमभाष्यसे होता है | 

पन्द्रहव सूत्रम मतिज्ञानका तोसरा भेद भाष्यके अनुसार 'अपाय' है और 
मर्वार्थेसद्धिके अनुसार 'अवाय' है | पंडित सुखलालजी द्वारा सम्पादित्त 'तत्त्वा- 
थंसूत्रमे अपाय'के स्थानपर 'अवाय' पाठ हो मिलता है। नन्दिसूत्रमे भी 
'अवाय' पाठ है। अकलकदेवने अपने तत्त्वाथंवातिकमें दोनो पाठोंमे केवल गब्द- 
भेद बतलाया है । किन्तु उभयपरम्परासम्मत प्राचीन पाठ “अवाय' ही है, 
'अपाय' नहीं । सोलहवे सूत्र 'बहुबहुविध' आदिम प्रथम पाठमे 'अनिसुतानुक्त' 
पाठ है और दूसरी मान्यतामें 'अनिसृतासन्दिग्ध' पाठ है। इसी प्रकार अवधि- 
ज्ञानके दूसरे भेदके प्रतिपादक सूत्रमे प्रथमपाठमे 'क्षयोपशमनिमित्त.' पाठ है 
और दूसरेमे 'यथोक्तनिमित्त ' पाठ है। इन दोनो पाठोंके आशयमे कोई अन्तर 
नही है । 

द्वित्तोय अध्यायमे प्रथमपाठके अनुसार 'लैजसमपि' [२।४८) तथा '"होषा- 
स्त्रिवेदा:' [२।५२| ये दो सूत्र अधिक है। इसी तरह दूसरे सूत्रपाठमें 'उपणेग 
स्पर्शादिषु' [२१० सूत्र अधिक है। शेष सृत्रोंमें समानता होते हुए भी कतिपय 
स्थलोमे अन्तर पाया जाता है। प्रथम सूत्रपाठमे 'जीवमव्याभव्यत्वानि च' 


श्रुतघर और सारस्वताचार्य १६३ 


[२७] पाया जाता है, और द्वितोय सृत्रपाठमें इसके स्थानपर 'जीवभव्याभव्य- 
त्वादीनि चा! [२।७] सूत्र है। प्रथम पाठमे जिन पारिणामिक भावोंका ग्रहण 
“ब' शब्दसे किया है, ट्विलीय पाठमें उन्हींका ग्रहण आदि पदसे किया है। 
अकलकदेवने आदिपदको सदोष बतलाया है ।" 


ससारी जोवोंके त्रस और स्थावर ये दो भेद भाये है | स्थाव रके पाँच भेद 
हैं। इनको मान्यता दोनों सूत्रपाठोमें तुल्य है, पर त्रसका अर्थ भाष्यमें बताया 
है कि जो चलता है, वह त्रस है| इस अपेक्षासे दूसरे सूत्रपाठमे तैजमकायिक 
और वायुकायिकको भी ज्रप कहा गया है, क्योंकि वायु और अग्नि कायमें 
चलनक्रिया पायी जाती है। अतएव द्वितोय अध्यायके तेरह और चौदहूवें सूत्रमे 
अन्तर पड गया है। द्वितीय अध्यायके अन्य सूत्रोमे भो कतिपय स्थलोपर 
अन्तर विद्यमान है | 


प्रथमसूत्रपाठ द्वितीय सू त्रपाठ 

१. एकसमया5विग्रहा ॥२९॥ एकसमयो5विग्रह ॥३०॥| 
२. एक द्वी ज्ीन्वाउनाहारक ।॥॥३०॥ एक दो वाइनाहारक' ॥३१॥ 
३. जरायुजाराडज-पोततानां गर्भ" ॥३३॥ जरास्व्रण्डपोतजाना गर्भ ॥रहेट॥। 
४. देवनारकाणामुपपाद: ।३४॥ नारकदेवानामुपप्रात ॥२५॥ 
५. पर पर सूक्ष्मम्‌ ॥३७॥ पर पर सूक्ष्मस्‌ ॥३८॥ 
६. ओऔपपादिक-चरमोत्तमदेहापसंख्येय- औपपातिकचरमदेहोत्तमपुरुषा ःसख्येय- 

वर्षायुषी उनपवर्त्यायुष: ॥५३॥ वर्षायुषो5नपबर्त्यायुष' ॥५२॥ 


इन सूत्रोंम शाब्दिक अन्तर रहनेके कारण सैद्धान्तिक दृष्टिसि भी मत- 
भिन्नता है।* 

तृतीय अध्यायमे प्रथम पाठके अनुसार द्वितोग पाठसे २१ सूच्र अधिक 
है। द्वितोय पाठमें वे सूत्र नही हैं। तुतीय अध्यायके प्रथम सूत्रके पाठमे थोड़ा 
अन्तर पाया जाता है । द्वित्तीय पाठमें 'अधो5घ' और 'पुृथुतरा ' पाठ है जबकि 
पहलेमें 'पृथुतरा:' पाठ नहीं है। अकलकदेवने अपने तत्त्वाथंवात्तिकमें इस 
पाठकी आलोचना को है और उस सदोष बत्ताया है । 

चतुर्थ अध्यायमें स्व्गोंके संख्या-सूचक सूत्रमे अन्तर है । प्रथम पाठके अनु- 
सार सोलह स्व गिनाये गये हैं, पर द्वितीय पाठके अनुसार बारह हां स्वर्ग 
परिगणित है । स्वगंके देवोंमे प्रविचारकों बतलाने घाले बूत्रमें 'शेषा स्पर्शरूप- 


5५ तस्वार्थवा्िक, पृ० ११३ । 
२. पंडित सुखलछालजी द्वारा सम्पादित तस्वार्थसूत्रको भूमिका । 


१६४ तीथ्थकर महावीर और उसकी आबचार्य-परम्परा 


शब्दमत:प्रजीचारा' [४।८] के स्थानपर 'दोषा: प्रविचारा हयोद्वंयो:” [४९] 
पाठ आया है। इस द्वितीयपाठमें 'द्वयोद्ंथों” पाठ अधिक है। अकलंकमने इस 
पाठकी आलोचनाकर इसे आषंविरुद्ध बतलाया हैं । प्रथम यृत्रपा ठमें लौकान्तिक 
देवोंकी स्थितिका प्रतिपादक सूत्र आया है, पर हित्तोय सूत्रपाठमें बह नही है। 

पाँचवें अध्यायमें द्वितीय सूत्रपाठमें “द्रब्याणि जीवाइच” यह एक सूत्र 
है। किन्तु प्रथम सूत्रपाठमें 'द्रव्याणि' [५॥२] और “जीवाइच' [५॥३] ये दो 
सूत्र है | तत्त्वाधंवातिकमे अकलकदेवने 'द्रव्याणि जीवा:ः--इस प्रकारके एक 
सृत्रकी मीमांसा करते हुए एक ही सूत्र रखनेका समर्थंन किया है । इसी प्रकार 
प्रथम सूत्रपाठके 'असख्येया: प्रदेशा: धर्माधमेंकजीवानाम' [५॥८] ये दो सूत्र 
द्वितीय सूत्रपाठमें स्वीकृत हैं। प्रथम सूअपाठमें 'सद्‌ द्रव्यकक्षणम्‌' [५।२९] यह 
सत्र आया है। पर द्वितीय सृत्रपाठमें यह सूत्र नहीं मिलता | इस सृत्रका आशय 
भाष्यका रने अवश्य स्पष्ट किया है । 

इसो प्रकार प्रथम सृन्नपाठमें “बन्धेडघिको पारिणामिकौ” [५।३६] सत्र 
आया है | इसके स्थानपर द्वित्तीय सूत्रपाठमे “बन्धे समधिकौ पारिणामिको” 
[५३६] सत्र है। आचार्य अकलकदेवत 'समधिकौ' पाठकों आलोचता करते 
हुए उसे आषंबिरुद्ध बतलाया है और अपने पक्षके समर्थनमें लट्खण्डायमका 
प्रमाण दिया है। 

प्रथम सत्रपाठके “कालश्च' [५३०] सूत्रके स्थानपर दूसरे सूत्रपाठम 
“कालइचेत्येके”' [५।३८] सूत्र आया है। इस अन्तरका कारण यह है कि दिग- 
म्बर परम्परामे कालका द्रव्य माना गया है। पर दवेताम्बर पद्परामें कालद्रव्यके 
सम्बन्ध मतभेद है । 

द्वितीय सूत्रपाठके अनादिरादिमांश्च' [५।४२|, 'रूपिष्वादिमान्‌' [५।४३] 
और 'योगापयोगो जोवेषु' ,५॥४४| ये त्तीन सूत्र प्रथम सूत्रपाठम नहीं है। 
इन सन्नोंमें आये हुए सिद्धान्तोको समीक्षा अकलकदेवने की है | 

पष्ठ अध्धायमें आये हुए सृत्र दोनो ही सत्रपाठोम सिद्धान्तकी दुष्टिस समा 
है। पर कही-कही प्रथम सृत्रपाठके एक ही सूत्रके दो सत्र द्वितीय सूत्रपाठमे 
मिलते है । प्रथम स॒त्रपाठमें “शुभ. पुण्यस्याशुभ. पापस्य” [६।३] सूत्र आयाहै। 
द्वितीय सूत्रपाठमें इसके “शुभ: पुण्यस्य” (६।३] और “अशुभः पापस्थ” ६।४] 
ये दो सूत्र मिलते है। इसी प्रकार प्रथम सूत्रपाठमे “अल्पारम्भपरिग्रहत्व 
मानुषस्थ [६१७] और “स्व॒भावमादंव्च” [६।१८] ये दो सूत्र आये है । पर 
द्वितीय सत्रपाठमें इन दोनोंके स्थानपर “अल्पारम्भपरिग्रहत्व स्वभावमार्दवाजेवं 
च मानुषस्य” [६।१८] यह एक सत्र प्राप्त होता है। 


श्रुतप्तर और प्रारस्थताचार्य : १६५ 


इस षष्ठ अध्यायमे प्रथम सजयाठम “सम्यक्त्वअ्ज'” [६२१] सूत्र आया है। 
पर द्वितीय सृत्रपाठमे यह सूत्र नही मिलता है । 


सप्तम अध्यायमे कई सत्रोंमें शाब्दिक अन्तर आया है। कुछ सूत्र ऐसे भी 
हैं जो प्रथम सत्रपाठमें उपलब्ध हैं, पर द्वितोयमे नही | प्रथम सूत्रपाठमे ब्रत्तोंको 
स्थिर करनेके लिए अहिसादिक्तोंकी पाँच-पाँच भावनाएँ बत्तलायी गयी है । 
इन भावताओंका अनुचिन्तन करनेसे ब्रत स्थिर रहते हैं । अत. प्रथम सत्रपाठमे 
अहिसाव्रतकी “वाडूमनोगुप्ती्यादाननिक्षेपणसमित्यालोकितपानभोजनानि पड्च 
[७।४] सत्याणुब्रतकी “क्रोध-लोभ-भीरुत्व-हास्यप्रत्याख्यातान्यनुवीचिभाषणड्च 
पञ्च' [७।५| अचौयंत्रत्तकी “शुन्यागा र-विमोचितावास-परोपराधाक रण-मैक्ष्य- 
शूद्धि-सधर्माविसंव[दा. पञु्च [” [७६), ब्रद्मचयं व्रतकी “स्त्रो रायकथाश्रवण- 
तन्मनोहराजुनिरीक्षण-पूर्व रतानुस्म रण-वृष्येष्ट रस-स्वशरीसंस्का रत्यागा पञ्च' 
(७७] और परिग्रह॒त्यागव्रतके “मनोज्ञामनोशैन्द्रियविषय-राग-द्वेंष-वर्ज नानि 
पड्च” [७।८]--भावनाबोधक सूत्र आये है। ये पॉँचो सूत्र द्वितोय सूत्रपाठमे 
नही है । किन्तु तुतीय सूत्रके भाष्यम इनका भाव आ गया है। 


अष्टम अध्यायमे प्रथम सूत्रपाठमे 'सकपायत्वाज्जीवः कमंणा योग्यानु पुदुग- 
छानादत्ते स बन्ध ” |८।२] सूत्र आया है| द्वितीय सू त्रपाठम इसके दा रूप मिलते 
है। प्रथम सूत्रम “सकषायत्वाज्जीबव कमंणों योग्यान्दपुद्गलानादत्ते' |८।२] अभ 
आया है और दुसरे सूत्रमे “स बन्ध.' [८।३|सू त्र आया है। इस प्रकार एक ही सूत्रके 
दो सूत्र रूप द्विताय सूत्रपाठमे हो गये है । प्रथम सूत्रपाठमे “मति-श्रुतावधि-मन 
पर्य॑य-केवलानाम” [८।६] सूत्र आया है। पर द्विताय यू त्रपाठमे इसका सक्षिप्त 
रूप “मत्यादोनाम [८।७)] उपलब्ध होता है। आचाय अकलकदेवने “मत्या- 
दीनाम््‌” पाठकी समीक्षा कर प्रथम सूत्रपाठमे आये हुए सूत्रको तकंसगत बत- 
छाया है। इसी प्रकार प्रथमसूत्रपाठके “दान-लाभ-भोगोपभोग-वीर्याणाम (८।१३॥ 
सूत्रके स्थानपर द्वितीय सृत्रपाठमें “दानादीनाम्‌" [८।१४] सक्षिप्त सूत्र आया है। 
भाष्यका रने 'अन्तरायः पश्चविध | तद्यथा--दानस्यान्तराय: लाभस्यान्तराय , 
भोगस्यान्तराय उपभोगस्यान्तराय , वीर्यान्तराय इति” उपयुक्त प्रथम सूत्रपाठमें 
आये हुए अन्तरायके भेदोका नामोल्लेख किया है। पृण्यप्रकृतियोंका प्रतिपादन 
करनेवाले सूत्रोंमे मौलिक अन्तर आया है। प्रथम सूत्रपाठमें पुष्यप्रकृतियोंकी 
गणना करते हुए लिखा है “सद्द श्-शुभायुर्नाम-गोत्राणि पुण्यम्‌” [८२५] और 
“अतोषन्यत्‌ पापम” [८२६] कहकर पापप्रकृतियोंकी गणना की है। द्वितीय 
सूत्रपाठमें पुष्यप्रकृतियोंका कथन करते हुए “सह झरसम्यक्त्वहास्यरतिपुरुष- 
वेदशुभायुर्नामगोत्राणि पुण्यम्‌” [८।२६| लिखा है। इस सृत्रके भाष्यमें “अतो5- 


१६६ . तीर्थंकर महाबीर ओर उनको आधचार्य-परम्परा 


पे पापम्‌” कहकर पापप्रकृतियोंकी गणना की है। मल सूत्रपाठमें पापप्रकृ- 
लियोंकी परिगणना करानेबाक्ा कोई सूत्र नहीं आया है । 


नवम अध्यायके अनेक सूत्रोंमें शाब्दिक मेद पाया जाता है। प्रथम सत्र- 
पाठमें “सामाय्रिक-छेदोपस्थापना-परिहा रविशुद्धि-सू क्षमसाम्पराय-यथाख्यातमिति 
चारित्रम” [९।१८] सूत्र आया है । द्वितीय सूत्रपाठमें इस सुत्रका रूप प्रारम्भमे 
ज्यों-का-त्यों है, पर अन्तमें 'यथारूपातानि चारित्रम' कर दिया गया है। ध्यान- 
का स्वरूप धत्तलाते हुए प्रथम सूत्रपाठमे “उत्तमसंहननस्येकाग्रचिन्तानिरोधों 
ध्यानमान्तमुंहर्तात्‌'” सूत्र आया है। पर द्वितीय सूत्रपाठमे इस सूत्रके दो रूप 
उपलछब्ध होते है। प्रथम सूत्र '!उत्तमसहननस्थेकाग्रचिन्तानिरोधों ध्यानम्‌” 
[९।२७] और द्वितोय सूत्र “आ मुहूर्तात्‌” [९।२८] प्राप्त होता है। इस प्रकार 
एक हो सूत्र दो सत्रोंमे विभक्त है। धर्मध्यानका कथन करने बाले प्रसंगमे 
धमंध्यानके स्वामोीको लेकर दोनो सृत्रपाढठोंमे मौलिक अन्तर है । प्रथम सूत्र- 
पाठमे घर्मध्यानके प्रतिपादक “आज्ञापाय-विपाक-संस्थालविज्रयाय धर्म्यम्‌'' 
[९/३६| सृत्रके अन्तमे स्वामोका विधायक्र “अप्रमत्तमयतस्थ' अंश नहीं है । 
जबकि द्वित्तीय सृत्रपाठमे है त्था दूसरे सृञपाठमें इस सूत्रके बाद जो “उपशा- 
न्तक्षीणक्धाययोश्च ” [९२८ | सूत्र आया है वह भो प्रथम सृत्रपाठम नहीं है । 


दशम अध्यायमे प्रथम सृत्रपाठका “बन्धहेत्वभाव-निजराभ्या क्ृत्स्तकमं- 
विप्रमाक्षो माक्ष * [१०२] सूत्र द्विताय सूत्रपाठम “बन्वहेत्वभावनिर्जराभ्याम्‌" 
[१०२] तथा “'क्रत्स्नकमंक्षयों मोक्ष: इन दो सूत्रोके रूपमे मिलता है । इसी 
प्रकार प्रथम सूत्रपाठके दशम अध्यायके तृताय-चतुथ्थ सूत्र द्विताय सत्रपाठमे 
एक सत्रके रूपमे सयुक्त मिलते है। “ओऔपशमिकादिभव्यत्वानाञ्च” [१०।३] 
सूत्रकें स्थानपर “ओऔपशमिकादिभव्यत्वाभावाच्चान्यत्र केवलसम्यक्त्वशञान- 
दर्शनसिद्धत्वेभ्य:” [१०४| पाठ मिलता है। प्रथम सूत्रपाठके सप्तम और 
अष्ष्टम “त्र द्वितीय सूत्रपाठमे नहीं है। उत्तको पूर्ति भाष्यम को गया है। 


इस प्रकार दोनों सत्रपाठोंका समीक्षात्मक अध्ययन करनेसे अवगत्त होता है 
कि गृद्धपिच्छाचाय॑के मूल सत्रपाठम वाचक उमास्वातिने तत्त्वार्थाधिगमभाष्य 
लिखते समय मृल सूत्रपाठमे यत्किड्चित्‌ अन्तर कर किन्ही सुत्रोको छोड़ दिया 
ओर कुछ नये सूत्र जोड दिये हैं। तत्त्वार्थाधिगमभाष्यका अध्ययन करनेसे यह 
भी स्पष्ट होता है कि भाष्यमे जो सृत्रपाठ आये है उनमेसे सिद्धसेनग। +की टीकामे 
अनेक पाठभेदोका उल्लेख किया गया है। अत्त: भाष्यसम्मत सृत्रपाठसे सिद्ध- 
सेनगणि ओर हरिभद्रके सुत्रपाठोंमें अन्तर पाया जाता है। 


श्रुतधर और सारस्वताचा[र्य : १६७ 


मजुलाचरण 


तत्त्वाधंसत्रके मज़ूलाच रणके विषयमे पर्याप्त बिवाद रहा | कुछ विद्वानो- 
का मत था कि सर्वार्थसिद्धिकी उत्थानिकामे दिये गये प्रदनोत्त रको देखते हुए 
तत्त्वार्थसत्रका रने मदुलाचरण “किये बिना हां तत्त्वार्थसृत्रकी रचना की है। 
भोक्षमार्गस्य नेत्तारम' आदि मजुल-पद्चको जो तत्त्वार्थसृत्रका मज्भुलाचरण 
बताया जाता है वह सर्वार्थसिद्धिके आरम्भमे निबद्ध हाने तथा सर्वार्थसिद्धि- 
कारकी उसपर व्याख्या उपलब्ध न होनेसे उसोका मज्भुलाचरण है, तत्त्वार्थ- 
सूत्रका नहीं । पर इसके विपरोत दूसरे अनेक विद्वानोका मत है कि सृत्रकारने 
तत्त्वार्थसुत्रके आरम्ममे मज्भुलाचरण किया है और वह 'मोक्षमार्गस्य नेतारम' 
आदि इलोक उसीका मद्भुलाचरण है। सर्वार्थसिद्धिमि वह मूल ग्रन्थसे अनु- 
सृत हुआ है। तत्त्वाथंसृत्रकार आचाय गृुद्धपिच्छ परम आस्तिक थे। वे 
मज्भलाचरणकी प्राचीन परम्पराका उल्लंघन नही कर सकते | अत. 'मोक्ष- 
मार्गस्य नेता रस! आदि पद्य उन्ही द्वाया तत्त्वा्थसत्रके आरम्भमें निबद्ध मद्भला- 
चरण है। टीकाकार पज्यपाद-देवनन्दिने उसे अपनी टीका सबर्थिसिद्धिमे 
अपना लिया है और इसीसे उसको उन्होंने व्याख्या भी नहीं को । 

डॉक्टर दरबारीछाल कोठियाने 'तत्त्वाथ॑सत्रका मजूलाचरण' शीर्षक दो 
विस्तृत निबन्धोमे' आचार्य विद्यानन्दके प्रचुर ग्रन्थोल्लेखों एवं अन्य प्रमाणो 
से सबलताके साथ सिद्ध किया है कि तत्त्वाथंसत्रके आरम्भमे 'सम्यरदर्शनज्ञान- 
चारित्राणि मोक्षमार्ग.' | ११ | सृत्रसे पहले मज्जूलाचरण किया गया है और 
बह उक्त महत्त्वपर्ण मद्भलघ्लोक ही है, जिसे विद्यानन्दने सूत्रकार एव 
शास्त्रकार-रचित स्तोन्न' प्रकट करते हुए 'तीर्थोषम', “प्रथित-पथु-पथ”' और 
स्वामिमोमांसित' बतलाया है । विद्यानन्दके इन उल्लेखोसे स्पष्ट है कि स्वामी 
समनन्‍्तभद्गने इसी मज्भुलइलोकके व्याख्यानमे अपनी महत्त्वपर्ण कृति आप्त- 
मीमांसा' लिखो और स्वय विद्यानन्दने भी उसीके व्याख्यानम आप्तपरीक्षा 
रखो । सुत्रकार एवं शास्त्रकार पदोस विद्यानन्दका अभिप्राय तत्त्वाथंसृत्र- 
कारसे है, तत्त्वाथंवृत्तिकारसे नही है। सर्वार्थसिद्धिमि उसे अपना मद्भुलाचरण 
बना लिया गया है भौर इसी कारण उसको व्याख्या भी नहीं की गयी । 


अत' 'मोक्षमार्गस्य नेतारम' आदि मज्ुरू-पद् तत्त्वाथंमत्रका हो आचाय॑ 
गृद्धपिज्छ द्वारा रचित मज्भुलाचरण है। 
१. अनेकास्स बब ५, अदू ६, ७ व १०, ११, बोर सेवा मन्दिर: सरसाव। (सहारनपुर) 
२ आप्सपरीक्षा, कारिका ३ एवं १२३, वीर सेवामन्दिर-संस्करण, सन्‌ १९४९ । 


१६८ . तीथैकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


रखना-प्रतिभा एवं रखना-शेलो 


गृद्धपच्छाचार्यके तत्त्वाथंसूत्रका अध्ययन करनेसे. अवगत होता है कि 
उन्होने 'बट्खण्डागम', कषायपाहुड ', 'कुन्दकुन्द-साहित्य', 'भगवत्ती आराधना' 
मूलाचार' आदि ग्रन्थोका सम्पक्‌ परिशोलन कर इस सत्रग्रन्थको रचना की 
है | द्रव्यानुयोग, करणानुयोग और चरणानुयोगका कोई भी विषय उनसे छूटने 
नहों पाया है । आधुनिक विषयोंकी दृष्टिसे भूगोल, खगोल, आचार, अध्यात्म, 
द्रव्य, गुण, पर्याय, पदार्थ, सृष्टिविद्या, कमं-विज्ञान आदि विषय भी चचित 
हैं। आगमके अन्य प्रत्तिपाद्य पदार्थों का भी प्रतिपादन इस सज्प्नन्थमे पाया 
जाता है । अतएव गृद्धपिच्छाचाय॑ श्रुतधरपरम्पराके बहुज्ञ आचाय॑ है। अनेक 
विषयोको सक्षेपमे प्रस्तुत कर 'गागरमे सागर' भर देनेकी कहावत उन्होंने 
चरिताथे की है । 

शलोकी दष्टिसे यह ग्रन्थ वेशषिकर्द्शनके वंशेषिकसत्रहलीमे लिखा 
गया है। वेशेषिकसत्रोमे जहाँ अपने मन्तव्यके समर्थन हेतु तक॑ प्रस्तुत किये 
गये है वहां तत्त्वाथंसत्रमे भी सिद्धान्तोके समर्थन तक दिये गये है ।" 

सूजशलोकी जो विशेषताएँ पहले कही जा चुको है, वे सभी विशेषताएं 
इस सत्रग्रन्थम विद्यमान है। यह रचना इतनी सुसम्बद्ध और प्रामाणिक है 
कि भगवान्‌ महावीरको द्वादशाज्भवाणीके समान इसे महत्व प्राप्त है। गृद्ध- 
पिच्छाचा् स्वसमय और परसमयके निष्णात ज्ञाता थे। उन्होने दार्शनिक 
विषयोंको सत्रशेलोमें बड़ो स्पष्टताके साथ प्रस्तुत किया है । संस्क्ृत-भाषामे 
सूत्रग्रन्थकी रचनाकर इन्होंने जेन परम्परामे नये युगका आरम्भ किया है। 
ये ऐसे श्रुतधराचार्य है, जिन्होने एक ओर नवोपलब्ध दुष्टि प्राप्तकर परम्परास 
प्राप्त तथ्योंको युगानुरूपसे प्रस्तुत किया है त्तो दूसरी ओर सास्क्ृतिक और 
आगमिक व्यवस्थाके दायित्वका निर्वाह भी भलीभाँति किया है। फलत इनके 
पश्चात्‌ संस्कृत भाषामे भी दार्शनिक, सेद्धान्तिक ओर काव्यादि ग्रन्थोंका 
प्रणयन हुआ | 
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१, देलिए त० सू० १-३२, ५-३२, ५-३३, १०-६,७,८ आदि सूत्र । 


श्रुतघर और सारस्वताचार्य : १६९ 


द्वितीय परिच्छेद 
सारस्वताचाये 


सारस्वताचार्योने धर्म-दशंन, आचार-शास्त्र, न्याय-शास्त्रं, काव्य एव पुराण 
प्रभृति विषयक ग्रन्थोकी रचना करनेके साथ-साथ अनेक महत्त्वपूर्ण मान्य ग्रन्थों- 
की टीकाए', भाष्य एवं वृत्तियाँ भी रची हैं। इन आचायोंने मौलिक प्रन्थ- 
प्रणयलके साथ आगमकी वशवर्तिता और नई मौलिकताको जन्म देनेकी भीतरी 
बेचेतीसे प्रेरित हो ऐसे टीका-ग्रल्थोंका सुजन किया है, जिन्हे मोलिकताकी 
श्रेणीमे परिगाणत किया जाना स्वाभाविक है। जहाँ श्रुतधराचार्योने दृष्टि-प्रवाद 
सम्बन्धी रचनाएं लिखकर कर्मसिद्धान्तकों लिपिबद्ध किया है, वहाँ सारस्वता- 
चार्योने अपनो अभप्रतिम प्रतिभा द्वारा बिभिनश्नविषयक वाड्मयकी रचना की है | 
अत्तएव यह मानना अनुचित नही है कि सारस्वताचायों ढारा रचित्त वाइन्मयकी 
पृष्ठभूमि अधिक विस्तृत और विशाल है | 

सारस्वताचार्योंमें कई प्रमुख विशेषताएं समाविष्ट हैं। यहाँ उनकी समस्त 


रन १ छ०७ +- 


विजेषताओंका निरूपण तो सम्भव नहीं, पर कतिपय प्रमुख विशेषताओंका 
निर्देश किया जायगा-- 


१. आगमके मान्य छिद्धान्तोंको प्रतिष्ठाके हेतु तकंबिषयक ग्रन्थोंका प्रणयन । 

२ श्रुतधराचार्यो द्वारा सकेतित कमं-सिद्धान्त, आचार-सिद्धान्त एवं दर्शन- 
विषयक स्वतन्न्र ग्रस्थोंका निर्माण | 

३ छोकोपयोगी पुराण, काव्य, व्याकरण, ज्यौतिष प्रभृति विषयोंसे सम्बद्ध 
ग्रन्थोंका प्रणणन और परम्परासे प्राप्त सिद्धान्तोंका पल्‍्लवन । 


४. युगानुसारी विशिष्ट प्रवुत्तियोका समावेश करनेके हेतु स्वतन्त्र एब 
मौलिक ग्रन्थोका निर्माण | 


५. महनोय और सूत्ररूपमे निबद्ध रचनाओपर भाष्य एवं विवृत्तियोका लेखन | 

६ संस्क्ृतकी प्रबन्धकाव्य-परम्पराका अवलूम्बन लेकर पौराणिक चरित 
और आखझूयानोका ग्रथन एवं जेंन पौराणिक विध्वास, ऐतिहा वंशानुक्रम, संम- 
सामायिक घटनाएं एवं प्राचीन लोककथाओंके साथ ऋतु-परिवतंन, सृष्टि- 
व्यवस्था, आत्माका आवागमन, स्वर्ग-नरक, प्रमुख तथ्यों एवं सिद्धान्तोंका 
संयोजन । 

७. अन्य दाशंनिकों एबं त्ताकिकोकी समकक्षता प्रदर्शित करने तथा विभिन्न 
एकान्तवादोकी समीक्षाके हेतु स्थाद्वादकी प्रतिष्ठा करनेवालो रचनाओंका 
सुजन । 

सारस्वताचार्यों म॑ सवंप्रमुख स्वामीसमन्तभद्र है। इनकी समकक्षता श्रुत्त- 
धराचायों से की जा सकती है | विभिश्नविषयक ग्रन्थ-रचनामे ये अद्वितीय हैं । 


आचाये समन्तभद्र 
समन्तभद्रादिकवोन्द्रभास्वता स्फुरन्ति यत्रामलसूक्ति रश्मयः | 
ब्र॒जन्ति खद्योतवदेब हास्यतां न तत्न कि ज्ञानलवोद्धता जना'" ॥ 
समन्‍्तभद्रादिभहाकवीद्वरा' कुवादिविद्याजयलब्धकीतंय: । 
सुतकंशास्त्रामृतसा रसागरा मयि प्रसीदन्तु कवित्वकाक्षिणि ॥| 
श्रीमत्समन्तभद्रादिकविकुज्ज रसञ्चयम्‌ । 
मुनिवन्द जनानन्द नमामि बचनश्रिये ३ ॥ 


१. ज्ञासार्णब ६।४१ 
२. वर्द्धभानसरि, बराद्भुचरित, सोकापुर-सस्करण १॥७ 
३ अलंकारबविस्सामणि १॥३ 

नी 


श्रुतधर ओर सारस्वतान्नार्य . १७१ 


सारस्वताचार्योमे सबसे प्रमुख और आद्य आचाय॑ समन्‍्तमद्र हैं। जिस प्रकार 
गुद्धपिष्छाचार्य संस्कृतके प्रथम सश्रकार है, उसी प्रकार जैन वाहमयमें स्वामी 
समन्तभद्र प्रथम संस्कृत-कवि ओर प्रथम स्तुतिकार हैं। ये कबि होनेके साथ 
प्रकाण्ड दाशनिक और गम्भीर चिन्तक भी हैं। इन्हें हम श्रुतघर आचायेपरम्परा 
और सारस्वत आचारयंपरम्पराको जोडनेवाली अटूट श्यृंखला कह सकते हैं। इनका 
व्यक्तित्व श्रुतधर आचार्यो से कम नही है । 
स्त्ान्र-काव्यका सूत्रपात आचाय समन्‍्तभद्रसे ही होता है। ये स्तात्र-कवि होने 
के साथ ऐसे तककुशल मनीषी है, जिनको दाशंनिक रचनाओंपर अकलक ओर 
विद्यानन्द जैसे उदभट आचार्यो ने टीका और विवृत्तियाँ लिखकर मौलिक ग्रन्थ 
रचयिताका यश प्राप्त किया है। वीतरागों तीर्थंकरकी स्तुतियोमे दाशनिक 
मान्यताओंका समावेश करना असाधारण प्रतिभाका ही फल है | 
आदिपुराणमे आचार्य जिनसेनने इन्हे वादित्व, वाग्मित्व, कवित्व और 
गमकंत्व इन चार विशेषणोंसे युक्त बताया है । इतना ही नही, जिनसेनने इनको 
कवि-वेधा कहकर कब्योको उत्पन्न करनेवाला विधाता भी लिखा है-- 
कवीना गमकानाओ्च वादिना वाग्मिनामपि। 
यजः सामन्तभद्रोय मूध्चि चंडामणीयत ॥ 
नम' समन्‍्तभद्राय महते कविवेधसे | 
यदह्चोवज्नपातेन निभिन्ना. कुमताद्रय' ॥* 
में कब समन्तभद्रको नमस्कार करता हूँ, जो कवियोसे ब्रह्मा है, और 
जिनके वचनरूप वज्ञपातसे मिथ्यामतरूपी पव॑त चूर-चर हो जाते है । 
स्वतन्त्र कविता करनेवाल कवि, शिष्योंको ममंत्तक पहुँचानेवाले गमक, 
शास्त्रार्थ करमेबाल वादी और मनोहर व्याख्यान देनेबाले वाग्मियोंक मस्तक 
पर समन्तभद्रस्वामीका यश चूड़ामणिके समान आच रण करनेवाला है । वादोभ- 
सिहने अपने “गद्याचन्तामणि' ग्रन्थमे समन्तभद्रस्वामीकी त्ताकिक प्रतिभा एव 
शास्त्रार्थ करनेकी क्षमताको सुन्दर व्यंजना की है। समन्‍्तभद्रके समक्ष बड़े-बड़े 
प्रतिपक्षी सिद्धान्तोका महृत्व समाप्त हो जाता था और प्रतिबादों मौन हाकर 
उनके समक्ष स्तब्ध रह जाते थे । 
सरस्वतोस्वे रविहा रभूमय. समन्तभद्रप्रमुखा मुनीद्व रा: । 
जयन्ति वाग्वज्ञनिपातपाटितप्रतीपराद्धान्तमहीक्रकोटय:* ॥ 








१. महापुराण, भाग १, १।४३-४४। 
२. गद्यचिल्तामाण, । 
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श्रीसमन्त भद्र मुनीध्वर सरस्वतीकी स्वच्छन्द विह्ारभूमि थे। उनके वचन- 
रूपी वज्के निपातसे प्रतिपक्षो सिद्धान्तरूपी पर्व॑तोंकी चोटियाँ चू र-चूर हो गयी 
थीं। उन्होंने जिनशासनकी गौरबमयी पताकाकों नीले आकाशमे फहरानेका 
कार्य किया था । परवादी-पचानन बर्द्धमानसूरिने समन्‍्तभद्रको 'महाकवीश्वर' 
और 'सुत्कंगास्त्रामुतसागर” कहकर उनसे कवित्वक्षक्ति प्राप्त करनेकी प्रार्थना- 
की है-- 

समन्तभद्रादिमहाकवीध्वर. कुवादिविद्याजयलब्धकीर्य: । 
सुत्तकंशास्त्रामृतसा रसागरा माय प्रसीदन्‍्तु कवित्वकांक्षिणि) ॥ 

श्रवणवेलगोलाके शिलालेख न० १०५० में समन्तभद्रकी सुन्दर उक्तियोंको 
वादीरूपों हस्तियोकी बण करनेके लिए वज्चाकुश कहा गया है तथा बतलाया 
है कि समल्तभद्रक प्रभावसे ग्रह सम्पूर्ण पृथ्वा दुर्वादोंकी वार्सामे भी रहित हो 
गयी थी 

समन्तभद्बरस्स चिराय जीयाद्वादीभवज्ाकुशसक्तिजाल: | 
यस्य प्रभावात्सकलावनीय वन्ध्यास दुर्व्यादुकवात्तंयापि ॥ 
स्थात्का रमुद्रित-समस्त-पदार्थपुणंत्रेलोक्ध-हम्यंमखिल॑ से खलु व्यनक्ति । 
दृष्बादुकाक्तितमसा पिहित्तान्तरल सामन्तभद्र-बचन-स्फुटरत्तदीप:* | 

ज्ञानाणंवके रचयिता शुभचन्द्राचायंने समन्‍्तभद्रको कवोन्द्र-भास्वान्‌' 

विद्ेषणके साथ स्मरण करते हुये उन्हे श्रेष्ठ कवीध्वर कहा है-- 
समन्‍्तभद्रादिकवीन्द्र भास्वता स्फुरन्ति यत्रामलूसक्तिसश्मय' | 
ब्रजान्ति खद्योलवदेव हास्यता न तत्र कि ज्ञानलवोद्धतता जना? ॥ 

अजित्तमेनका 'अलकारचिन्तामणि' और ब्रह्म अजितके 'हनुमच्चरित्‌' एव 
श्रवणवेलगोलाके अभिलेख नं० ५४ और अभिलेख न० १०८ में समन्तभद्रका 
स्मरण महाकविके रूपमे किया गया है । 

इस प्रकार जेल वाइमयमे समन्‍्तभद्र पूर्ण तेजस्वी विद्वान, प्रभावशाली 
दाश्ंनिक, महावादिविजेता और कवि-वेधाके रूपमें स्मरण किये गये है। जैन- 
धर्म और जेनसिद्धान्तके म्मज्ञ विद्वान होनेके साथ तक, व्याकरण , छन्‍्द, अलकार 
एवं काव्य-कोषादि विषयोगे पूर्णतया निष्णात थे। अपनी अलौकिक प्रतिभा 
द्वारा इन्होंने तात्कालिक ज्ञान और विज्ञानके प्राय गमस्त विषयोको आत्मसात्‌ 


बज 
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१. वाराज्डनचरित, वर्द्धमानसूरि, प्रकाशक राबजो सवाराम दोशी, १।७ । 
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कर लिया था| सस्कृत, प्राकृंत आदि विभिन्न भाषाओंके पारंगत विद्वान थे | 
स्पुतिविद्याग्रन्थसे इनके शब्दाधिपत्यपर पूरा प्रकाश पड़ता है। 


दक्षिण भारतमें उच्च कोटिके संस्कृत-ज्ञानको प्रोत्तेजन, प्रोत्साहन और 
प्रसारण देने बालोंमें समंतमद्रका नाम उल्लेखनोय है। आप ऐसे युगसंस्थापक 
हैं, जिन्होंने जैन विद्याके क्षेत्रमें एक नया आलोक विकीणं किया है। अपने समयके 
प्रचलित नैरात्म्यवाद, शुन्यवाद, क्षणिकवाद, ब्रह्माद्रेतवाद, पुरुष एव प्रकृतिबाद 
आदिको समीक्षाकर स्यादवाद-सिद्धातको प्रतिष्ठा को है । 'अलंका रचिन्तामणि 'में 
'कविकुज्जर', 'मुनिबद्य' ओर 'जनानन्द' आदि विशेषणों द्वारा अभिहित किया 
गया है। श्रवणवेलगोलाके अभिलेखोंमें तो इन्हे जिनशासनके प्रणेता और भद्र- 
मूत्ति कहा गया है । इस प्रकार वाडमयसे समत्तभद्रके शास्त्रीय ज्ञात और प्रभाव- 
का परिचय प्राप्त होता है । 


जीवन-परिचय 

समत्तभद्रका जन्म दक्षिणमारतम हुआ था। इन्हे चोल राजबशका राज- 
कुमार अनुभित किया जाता है । इनके पित्ता उरगपुर (उरेपुर)के क्षत्रिय राजा 
थे। यह स्थान कावेरी नदीके तटपर फणिमण्डलके अत्तगंत अत्यत्त समृद्धिशाली 
माना गया है। श्रवणवेलगोलाके दो रवलि जिनदास शास्त्रोके भण्डारमे पायो जाते 
वाली आप्तमोमासाकी प्रतिके अतमें लिखा है--'इत्ति फणि मडलानलठका रस्यो रग- 
पुराधिपसूनो: श्रीस्वामीसमन्तभद्रमुने कृत्तो आप्तमीमासायाम्‌'--इस प्रशस्ति- 
वाक्यसे स्पष्ट है कि समन्‍्तभद्र स्वामीका जन्म क्षत्रियवञणमे हुआ था और उनका 
जन्मस्थान उरगपुर है। 'राजावलिकथे'मे आपका जन्म उत्कलिका गआ॥राममें होना 
लिखा है, जो प्राय' उरगपुरके अत्तग्गंत ही रहा होगा | आचार्य जुगलकिशोर 
मुख्तारका अनुमान है कि यह उरगपुर उरेपुरका हो संस्कृत अथवा श्रुतमधुर 
नाम है, चोल राजाओकी सबसे प्राचीन ऐतिहासिक राजधानी थो । “त्रिचिता- 
पोली का हो प्राच्ीन नाम उस्यूर था। यह नगर कावेरीके तटपर बसा हुआ 
था, बन्दरगाह था और किसी समय बडा हो समृद्धणाली जनपद था | 


इनका जन्म नाम शातिवर्मा बताया जाता है। स्वुतिविद्या' अथबा 'जिन- 
स्तुतिशतम्‌'में, जिसका अपर नाम 'जिनशतक' अथवा “जिनश्तकालकार' हैं 
“गत्वेकस्तुतमेव '* आदि पद्य आया है । इस पद्ममे कवि और काव्यका नाम 
चित्रबद्धरूपमे अकित है| इस काव्यके छह आरे और नव बलय वाली चित्ररचना 
परसे 'शातिवर्मकृतम' और “जिनस्तुतिशतम्' ये दो पद निकलते है । लिखा 


१. स्तुतिविद्या, पद्म ११६ । 
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है-- घडर नववलय चक्रमालिख्य सप्तमवजऊये शातिवमंकुतं इति भवति।”, 
“चतुर्थंवलये जिनस्तुतिशत इति थे भवति अतः कवि-काव्यनामगर्भ॑ चक्रवृत्तं 
भवत्ति”' । इससे स्पष्ट है कि आचाये समन्तभद्गने 'जिनस्तुतिशतम'का रचयिता 
शांतिवर्मा कहा है, जो उनका स्वयं नामांतर संभव है । यह सत्य है कि यह 
ताम मुनि अवस्थाका नहीं हो सकता, क्योंकि वर्मान्त नाम मुनियोके नही 
होते | संभव है कि माता-पिताके द्वारा रखा गया यह समन्‍्तभद्रका जन्मनाम 
हो। 'स्तुतिविद्या' किसी अन्य विद्वान द्वारा रचित न होकर समन्‍्तभद्रकी ही 
कृति मानी जाती है। टीकाकार महाकवि नरसिहने-- 'ताकिकचूडार्माण 
श्रोमत्‌ समन्तभद्राचार्यविरचित” सूचित किया है और अन्य आचार्य और 
विद्वानोंने भी इसे समत्तभद्रकी कृति कहा है। अतएवं समन्तभद्रका जन्मनाम 
शातिवर्मा रहा हो, तो कोई आधचयं नही है। 


मुनिपद और भस्सक व्याधि 


मुनि-दीक्षा ग्रहण करनेके पश्चात्‌ जब ये मणुवकहल्ली स्थानमें विचरण कर 
रहे थे कि उन्हे भस्मक व्याधि नामक भयानक रोग हो गया, जिससे दिगम्बर 
मुनिपदका निर्वाह उन्हे अञक्य प्रतीत हुआ। अतएव उन्होने गरुसे समाधिमरण 
धारण करनेकी अनुमति माँगी । गुरुने भविष्ण शिष्यकों आदेश देते हुए कहा - 
'आपसे धमं भौर साहित्यको बडी-बडी आज्ाएँ है, अतः आप दीक्षा छोडकर 
रोग-शमनका उपाय करे | रोग दूर होनेपर पुनः दीक्षा ग्रहण कर लें” । गुरुके 
इस आदेशानुसार समन्‍्तभद्र रोगोपचारके हेतु नाग्न्यपदको छोडकर सन्यासी 
बन गये और इधर-उधर विचरण करने लगे । पश्चात्‌ वाराणसीमे शिवकोटि 
राजाके भोमलिंग नामक शिवालयमें जाकर राजाको आर्शीवाद दिया और 
शिवजोको अपंण किये जाने वाले नैवेद्यकों णिवजोकों ही खिला देनेकी धोषणा 
की । राजा इससे प्रसन्‍्त हुआ और उन्हे शिवजीको नवेद्य भक्षण करानेकी 
अनुमत्ति दे दी। समन्तभद्र अनुमति प्राप्त कर शिवालयके कियवाड बन्द कर 
उस नैवेद्यको स्वय ही भक्षण कर रोगको शांत करने लगे। शमै. दनै' उनकी 
व्याधिका उपशम होने रछूगा और भोगकी सामग्री बचने लगी | राजाकों इसपर 
सन्देह हुआ । अत. गुप्तरूपसे उसने शिवालयके भीतर कुछ व्यक्तियोको छिपा 
दिया। समस्तभद्रको नेवेय्यका भक्षण करते हुए छिपे व्यक्तियोंने देख लिया | 
समन्‍्त भद्गने इसे उपसर्ग समझ कर चतुंविशति तीथं करोंकी स्तुति आरभ की | 
राजा शिवकोटिके डरानेपर भी समन्तभद्र एकाग्रचित्तसे स्तवन करते रहे, जब 
ये चन्द्रप्रभ स्वामीकी स्तुति कर रहे थे कि भीमलिंग शिवकी पिण्डी विदीणं हो 
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१. स्तुतिविद्यां, वसुनन्दि, पद्म ११६, पृ० १४१ । 


श्रतधर ओर सारस्वताचार्य : १७५८ 


गयी और मध्यसे चन्द्र प्रम स्वामीका मनोजन्न स्वर्ण विम्ब्र प्रकट हो गया । समन्‍्त- 
भवद्कें इस महात्म्मको देखकर शिवकोटि राजा अपने भाई शिवायन सहित 
आइचय चकित हुआ। समन्तभद्वने बद्ध मान पर्यस्त चतुविशश्ञति तीथ्थेडू रोंकी 
स्त॒नि पूर्ण हो जानेपर राजाकों आशीर्वाद दिया | 
यह कथानक “राजाबलिकथे'में उपलण्ध है। सेनगणकी पद्ठावलिसे भी 
इस विषयका समर्थंत होता है। पढ्टावलीमें भीमलिग शिवालयमें शिवकोटि 
राजाके समन्‍्तभद्र द्वारा चमत्कृत और दीक्षित होनेका उल्लेख मिलता है। साथ 
ही उसे नवतिलिंग देशका राजा सूचित किया है, जिसकी राजधानी सम्भवत' 
काञची रही होगी। यहाँ यह अनुमान लगाना भी अनुचित नहीं है कि सम्भ- 
वबतः यह घटना काशीकी न होकर काओ्चोकी है| काऊचीको दक्षिण काशी भी 
कहा जाता रहा है--“नवतिलिंगदेशा मिरामद्राक्षाभि रामभोमलिड्रस्वयन्वादि- 
स्तोटकोत्की रण ? रुद्रसान्द्रचद्रिकाविशदयश, श्री उन्द्रजिनन्द्रसहर्णनसमुत्यन्नकौतू- 
हलकलितशिवकोटिमहा रा जतपो राज्यस्थापका चाय॑ श्री मत्समन्त भद्गस्वा मिना म्‌ 
इस तथ्यका समर्थन श्रवणबेलगोलाके एक अभिलेखसे भी होता है। अभि- 
लेखमे समन्तभद्र स्वार्मीके मस्मक रोगका निर्देश आया हैं। आपत्काल समाप्त 
होने पर उन्होंने पुन. मुनि-दीक्षा ग्रहण की | बताया है-- 
“बन्यो भस्मक-भस्म-सात्कृति-पटु. पद्मावतीदेवता- 
दत्तोदात्त-पदस्व-मन्त्र-वचन-व्याहुत-चन्द्रप्र भ. | 
आचार्यस्स समन्तभद्रगणभुद्येनेह काले कछो, 
जैन वर्त्म समन्तभद्रमभवदद्धद समन्तान्मुहु ॥''* 
अर्थात्‌ जो अयने भस्मक रोगको भस्मसात्‌ करनेमे चतुर है, पश्चावता 
तामक देवीकी दिव्यशक्तिके द्वारा जिन्हे उदात्त पदकी प्राप्ति हुई, जिन्होंने अपने 
मन्त्रवच्ननोंसे चन्द्रप्रभकों प्रकट किया और जिनके द्वारा यहु कल्माणकारी 
जैन मार्ग इस कलिकालमे सब ओरसे भद्ररूप हुआ, वे गणनायक आचार्य॑ 
समन्तभद्र बार-बार वन्दना किये जाने योग्य है | 
यह अभिलेख शक सबत १०२२ का है) अत. समन्‍्तभद्रकी भस्मक व्याधि- 
की कथा ई० सत्के १०वीं, ११वीं छाताब्दीमे प्रचलित रही है । 
ब्रह्म नेमिदतलके आराधनाकग्राकोन्नमें भो शिवकीटि राजाका उल्लेख है। 
राजाके शिवालयमे शिव-नेवेथसे भस्मक-व्याधिकी शान्ति ओर चनद्रप्रभ- 
जिनेन्द्रकी स्तुति पढ़ते समय जिनबिस्वका प्रादुभूंत होना साध-साथ बणित है । यह 


१, जैन सिद्धास्त भास्कर, भाग १, किरण १, १० ३८ । 
२, जेन शिलालेखसग्रहू, प्रथम भाग, अभिलेख संख्या ५४, पु० १०२ ॥। 


3६ . तीर्थंकर महावीर और उनको आचार्म-पर्म्परा 


भी बताया गया है कि शिवकोधि महाराजने जिनदीक्षा भी धारण की थी | 


ब्रह्मननेमिदतने शिवकोटिको काञ्ची अथवा नव तैलज्भ देशका राजा न 
लिखकर वाराणसोका राजा लिखा है। भारतीय इतिहासके आलोडनसे न तो 
काशीके शिवकोटि राजाका हो उल्लेख मिलता है और न काञ्चीके ही । 

प्रो० ए० चकवर्तीने पञ्चास्तिकायकी अपनी अग्रेजी प्रस्तावनामें बताया है 
कि काझचीका एक पलल्‍लवराजा शिवस्कन्ध वर्मा था, जिसने 'मायदाबोलु' का 
दान-पत्र लिखाया है | इस राजाका समय विष्णगोपसे पुवव॑ प्रथम शताब्दी ईस्बी 
है । यदि यही शिवकोटि रहा हो, तो समन्तमद्रके साथ इसका सम्बन्ध घटित्त 
हो सकता है। 'राजाबलि कथे', पट्टावलि, एवं श्रवणबेलगोलाके अभिलेखमें 
शिवको टिका निर्देश जिस रूपमे किया गया है उस रूपके अध्ययनसे उसके 
अस्तित्वसे इका र नही किया जा सकता है । 

ब्रह्म नेमिदत्तने समन्‍्तभद्रकी कथामे काशोका उल्लेख किया हैँ। पर यह 
कुछ ठीक प्रतीत नहीं होता। कथाके ऐसे भी कुछ अश है जो यथाथ नहीं 
मालूम होते | कथामे आया है--काञ्चीमे उस समय भस्मक व्याधिको नाश 
करनेके लिए स्निग्ध भोजनोकी सम्प्राप्तिका अभाव था। अत. वे काञ्चों 
छोडकर उत्तरकी ओर चल दिये। वे पुण्डु न्द्रनगरमे पहुँचे । यहाँ बौद्धोंकी 
महती दानशाला देखकर उन्होने बोद्ध भिक्षुका रूप धारण किया | पर जब 
वहाँ भी महाव्याधिका उपशम नही हुआ तो वे वहांसे निकलकर अनेक नगरोंमें 
घूमते हुए दशपुर नगरमे पहुँचे । यहाँ भागवततोंका उन्‍्तत मठ देखकर वे विशिष्ट 
आहारप्राप्तिकी इच्छासे बौद्ध भिक्षुका वेष त्याग वेष्णव संन्‍्यासी बन गये । 
यहाँके विशिष्ट आहार द्वारा भी जब उनकी भस्मक व्याधि शान्त न हुई, तो वे 
नाना देशोमे घूमते हुए बाराणसी पहुँचे ओर वहाँ उन्होने योगि-लिज्ध धारण 
करके शिवकोटि राजाके शिवालयमे प्रवेश किया। यहाँ घी-दूध-दही-मिष्टानन 
आदि नाना प्रकारके नवेद्य शिवके भोगके लिए तैयार किये जाते थे। समन्त- 
भद्रने शिवकोटि राजासे निवेदन किया कि वे अपनी दिव्यशक्ति द्वारा समस्त 
नेवेद्को शिवको खिला सकते है। राजाका आदेश प्राप्त कर समन्‍्तभद्रने 
मन्दिरके कपाठ बन्द कर समस्त नेवेद्य स्वय ग्रहण किया और आचमनके 
पश्चात्‌ किवाड खोल दिये। राजा शिवकोटिको महान आदइ्चये हुआ कि 
मनोकी परिमाणमें उपस्थित किया गया नैवेद्य साक्षात्‌ शिवने ही अवतरित 
होकर ग्रहण किया है। योगिराजकी शक्ति अपूर्व है, अतएव उनको शिवालयका 
प्रधान पुरोहित नियुक्त किया । समन्तभद्र प्रतिदिन नेवेद्य प्राप्त करने रंगे और 
शने: शने: उनकी भस्मक व्याधि शान्‍्त होने लगी । मन्दिरके प्रमुख पुरोहितोंने 


श्रुतघर और सारस्वताषार्य : १७७ 
श्र 


ईर्ष्यावश समन्‍्तभद्रकी देखरेख की और राजाको सूचना दी कि तथाकथित योगि 
छिवको नेवेद्य न ग्रहण कराकर स्वयं नेवेद्य ग्रहण कर लेता है। राजाके 
आदेक्षा नुसार एक दिन समन्तभद्रको भोजन करते हुए पकड़ लिया गया और 
उनसे शिवको नमस्कार करनेके लिए कहा । समन्तभद्रने उत्तर दिया, “रागी- 
द्वेषी देव मेरे नमस्का रको सहन नही कर सकता है। राजाने आज्ञा दी कि अपना 
सामर्थ्यं दिखखाकर स्ववचनको सिद्ध करो | 
रात्रिमे समन्‍्तभद्रको वचन-निर्वाहकी चिन्ता हुई, क्योंकि प्रातःकाल ही 
उनको अपनी परीक्षामे उत्तीर्ण होना था | उनकी चिन्ताके कारण अम्बिका 
देवीका आसन कम्पित हुआ और वह दौड़कर समन्तभद्रके समक्ष उपस्थित हुई 
और उन्हें आश्वासन दिया । प्रात काल होनेपर अपार भीड़ एकत्र हुई और 
समस्तभद्रने अपना स्वयंभूस्तोत्र आरम्भ किया। जिस समय वे चन्द्रप्रभ 
भगवानकी स्तुत्ति करते हुए 'तमस्तमोरेरिव रश्मिभिन्नम्‌' यह वाक्य पढ़ रहे थे, 
उसी समय वह शिवलि'्भ खण्ड-खण्ड हो गया और उसके स्थानपर चन्द्रप्रभ 
भगवानकी चतुमु खी प्रतिमा प्रकट हुई। राजा शिवक्रोटि समन्तभद्रके इस 
महत्त्वको देखकर आश्चर्यचकित हो गण और उसने समन्तभद्रस उसका 
परिचय पूछा । समन्तभद्वने उत्तर देते हुए कहा-- 
“काज्च्या नग्नाटको5ह मलमलिनतनुर्लाम्बणे पाण्डपिण्ड | 
पुण्डु ण्डे शाक्यभिक्षुदंशपुरनगरे मिप्टभोजी परिदब्राट्‌ ॥ 
वाराणस्यामभूव॑ शणकरधवलरू, पाण्डराड्धस्तपसवी | 
राजन्‌ यस्यास्ति शक्ति: स वदतु पुरतो जेननिग्न न्थवादी" |” 
में काउचीम नग्नदिगम्बर यत्तिके रूपमें रहा, शरीरमे रोग होनेपर पुण्ड़- 
नगरीमें बोद्ध भिक्षु बनकर मेने निवास किया । पश्चात्‌ दशपुर नगरमे मिष्टान्न- 
भोजी परिव्राजक बनकर रहा | अन्तर वाराणसीमे आकर शेव तपस्वी बना | 
हे राजन्‌ ! मै जेननिग्रन न्थवादी--स्थाद्वादी हूँ । यहाँ जिसकी शक्ति वाद क रने- 
की हो वह मेरे सम्मुख आकर वाद करे | द्वितीय पद्ममे आया है-- 
पूर्ण पाटलिपुत्र-मध्य-नगरे मेरी मया ताडिता 
पश्चान्माल्व-सिन्धु-ठक्क-विषये काञ्चीपुरे वेदिशे । 
प्राप्ताशह करहाटक बहुभट विद्योत्कट सद्भुट 
वादार्थी बिचराम्यहन्नरपते शाई,लविक्रीडितम्‌* ॥ 











१. विद्वद्वत्ममाला, पु० १६६ । 
२. जैन शिलालेख संग्रह, प्रथम भाग, अभिलेश संख्या-५४, पद्य-७, प० १०२ । 


१७८ . तीथंकर महावीर और उन्तकी आचार्य-परम्परा 


मैंने पहले पाटलिपुत्र नगरमें वादकी मेरी बजाई | पुनः मालवा, सिस्धु 
देश, ढक्‍क--ढाका(बंगाल), काञचीपुर और वेदिश--विदिशा--भेलसाके 
आसपासके प्रदेश्षोंमें मेरी बजाई | अब बडे-बडे वोरोंसे युक्त इस करहाटक-कराड़, 
जिला सतारा, नगरको प्राप्त हुआ हुँ | इस प्रकार हे राजन्‌ ! मै वाद करनेके 
लिए सिहके समान इतस्तत. क्रीडा करता फिरता हूँ । 


राजा शिवकोटिको समन्‍्तभद्रका चमत्कारक उक्त आख्यान सुनकर 
विरक्ति हो गयी और वह अपने पुत्र श्रीकप्ठको राज्य देकर प्रत्रजित हो गया | 
समस्तभद्रने भी गुरुके पास जाकर प्रायब्चित्त ले पुनः दीक्षा ग्रहण की | 
ब्रह्म नेमिदत्तके आराधनाकथा-कोषकी उक्त कथा प्रभाचन्द्रके गद्यात्मक 
लिखे गये कथाकीषके आधघारपर लिखी गयी है । बुद्धिवादीकी दृष्टिसे उक्त 
कथाऊका ५रीक्षण करनेपर समस्त तथ्य बुद्धिसगत प्रत्तीत नही होते हैं, फिर 
भी इत्तता त्तो स्पष्ट है कि समन्‍्तभद्रकों भस्मक व्याधि हुई थी और उसका 
दमन किसी झिवकोटिनामक राजाके शिवालथमे जानेपर हुआ था। हमारा 
अनुमान है कि यह घटना दक्षिण काशी अर्थात्‌ काञ्चीकी होनी चाहिए । 
गुद-शिष्यपरम्परा 
समन्‍्तभद्रकी गुरु-शिष्यप रम्पराके सम्बन्धमे अभी तक निर्णीत रूपसे कुछ 
भी नहीं कहा जा सकता है | समस्त जेन वाडःमयमे समन्‍्तभद्रके सम्बन्धमें प्रश॑- 
मात्मक उक्तियाँ मिलती हैं । समन्‍्तभद्र वर्धभान स्वामीके तीथेकों सहस्रगनी 
वृद्धि करने वाले हुए और इन्हे श्रुतकेवलिऋद्धि प्राप्त थी । चन्नरायपट्टरण 
ताल्लकेके अभिलेख न० १४०मे श्रुतकेवली-सतानको उन्नत करने वाले समन्त- 
भद्र बताये गये है-- 
'श्रुतकेवलिगल.. पलवरूम्‌ 
अतीत्तर्‌ आद्‌ इम्बलिक्के तत्सन्तानो--। 
न्‍नतिय समन्तभद्र--- 
वृत्तिपर्‌ त्रलेन्दरू समस्तविद्यानिधिगल ॥"* 
यह अभिलेख शक संवत्‌ १०४७का है। इसमे समन्तभद्रको श्रुतकेवलियोंके 
समान कहा गया है। एक अभिलेखमे बताया है कि श्रुत्केवलियो और अन्य 
आचार्यो के पश्चात्‌ समन्तभद्रस्वामी श्रीवर्ध मानस्वामीके तीर्थंको सहस्नगुणी 
वृद्धि करते हुए अभ्युदयको प्राप्त हुए । . 
“श्रीवद्धमानस्वामिगलु तोत्थंदोलु केवलिगलु कऋद्धिप्राप्तरू श्रुतकेवलिगलु 
१ एफिग्राफिया कर्णाटका, पचम जिल्द, अभिदेखन नं०-१४९। 
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पलरूं सिद्धसाध्यर आगे तत्‌' ” “त्थ्येमं सहलगणं माड़ि समन्तभद्ब--स्वा- 
मिगलुं सन्दर '५०००००००७० ९० || ॥ थे 
इन अभिलेखोसे इतना ही निष्कर्ष निकलता है कि समन्तभद्र श्रुत्तथरोंकी 
परम्पराके आचाय॑ थे। इन्हें जो श्रतपरम्परा प्राप्त हुई थी, उस श्रुतपरम्प- 
राको इन्होने बहुत्त ही वृद्धिगत किया । 
विक्रमकी १४ वी शताब्दीके विद्वान कवि हस्तिमल्‍ल और '“अय्यप्पायंने' 
'ब्रोमलसंधव्योमनेन्दु' विशेषण द्वारा इनकी मूलसंघरूपी आकाशका चन्द्रमा 
बताया है । इससे स्पष्ट है कि समन्‍्तभद्र मलसघके आचाये थे । 
श्रवणबेलगोलके अभिलेखोंसे ज्ञात होता है कि भद्रबाहु श्रुतकेवलीके शिष्य 
चन्द्रगुप्त, चन्द्रगुप्त मुनिके वशज पद्मतन्दि अपरनाम कुन्दकुन्द मुनिराज, उनके 
वंशज गृद्धपिच्छाचायं और गृद्धपिच्छके शिष्य बलाकपिच्छाचायं और उनके 
बंशज समन्‍्तभद्र हुए । अभिलेखमें बताया है-- 
“श्रीगृद्धूपिच्छ-मुनिपस्थ बलाकपिच्छ 
शिष्योज्जनिःष्टभुवनन्रयर्वात्तिकीति । 
चारित्रचञचु रखिलावनिपाल-मौ लि- 


माला-शिलोमुख-विराजित्पादपद्म' ॥। 
एवं महाचायंपरम्परायां स्थात्कारमुद्राड्िततत्त्वदीप । 
भद्वस्समन्तादगुणतो गणीशस्समन्तभद्रो<जान वादिसिह- ॥ 7 
इन पद्योंसे विदित है कि समन्तभद्र कुन्दकुन्द, गृद्धपिच्छाचार्य आदि महान 
आचार्योकी परम्रामे हुए थे । 
सेनगणकी पट्टावलिमे समन्तभद्रको सेनगणका आचार्य सूचित किया है । 
यद्यपि इस पट्टावलिसे आचायोकी 9,मबद्ध परम्परा अकित नही की गयी है, तो 
भी इतना स्पष्ट है कि समन्तभद्रको उसमें सेनगणका आचार परिगणित किया है। 
श्रवणबेलगोलाके अभिलेख नं ० १०८ मे नन्दि, सेन आदि चार प्रका रके सघ- 
भेदका भट्टाकलंकदेवके स्वर्गारोहणके पश्चात्‌ उल्लेख है। परन्तु समन्तभद्र 
अकलंकदेवसे बहुत पहले हो चुके है। अकलूकदेवसे पहलेके साहित्यमे इन चार 
प्रका के गणों+। कोई उल्लेख भो दिखलाई नही पड़ता है | यद्यपि इन्द्रनन्दिके 
श्रतावतार एवं अभिलेख नं ० १०५मे इन चारो सधोका प्रवतंक अहंद्बलि आचायंकी 


१. बेलूर ताल्‍लुकैका कन्‍नड़ी अभिलेख न०-१७। 
२९ जैन शिलालख सप्रह, प्रथम भाग, अभिलेख संख्या ४०, पद्म ८-९, १० २५। 
३. जैन सिद्धान्त भास्कर, १।१, जेन सिद्धान्त मवन, आरा । 
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लिखा है। पर श्रुतावतार अकलंकदेवसे पद्चातृवर्ती रचना है। 

तिरूमकूडल नरसिपुर ताल्लुकेके शिलालेख नं० १०५सें समन्तभद्गको द्रमिक 
संघके अन्तगंत नन्दिसंघकी अरूंगल शाखाका विद्वान्‌ सूचित्त किया है। 

अत्त: यह निरचयपुवंक कह सकना कठिन है कि समन्तभद्र अमुक गण या 
संघके थे। इतना तथ्य है कि समन्‍्तभद्र हक च्छाचार्यके 'मोक्षमार्गंस्य नेतारम्‌' 
मंगलस्तोत्रमें स्‍्तुत आप्तके मीमासक होनेसे वे उनके तथा कुन्दकुन्दके अन्वयमें 
हुए हैं । 
समय-निर्धारण 

आचाय॑े समन्तभद्रके समयके सम्बन्धमें विद्वानोंने पर्याप्त ऊद्रापोह किया है। 
मि० लेविस राईसका अनुमान है" कि समन्‍्तभद्र ई० की प्रथमया द्वितीय 
शताब्दीमे हुए हैं । 

कर्नाटक कविचरिते' नामक कन्नडी ग्रन्थके रचयिता आर नरसिहाचायंने 
समन्तभद्रका समय शक सवत्‌ ६० (ई० सन्‌ १३८)के लूगभग माना है। उनके 
प्रमाण भी राईसके समान ही है। 

श्रीयुत्‌ एम० एस० रामस्वामी आयगरने अपनों '$एव6ड इं9 $06छ0 
(िताब ]ुगआाआ नामक पुस्तकमे लिखा है--“समन्तभद्र उन प्रख्यात दिगम्बर 
लेखकोकी श्रेणीमे सबसे प्रथम थे, जिन्‍्होने प्राचीन राष्ट्रकूट राजाओंके समयमें 
महान्‌ प्राधान्य प्राप्त किया । 

मध्यकालोन भारतीय न्यायके इतिहास (हिस्ट्री ऑफ दी मिडिआवल स्कूल 
ऑफ इण्डियन छाजिक) मे डॉ० सतीशचन्द्र विद्याभूषणने यह अनुमान प्रकट 
किया है कि समनन्‍्तभद्र ई० सन्‌ ६००के लगभग हुए है। उन्होने अपने इस 
कथनके लिए कोई त्क॑ नही दिया । केवल इतना ही बत्तलाया है कि बौद्ध 
ताकिक धर्मकोतिका समकालीन कुमारिलभट्ट है और इनका समय ई० सन्‌ 
सातव्री शताब्दी है। कुमारिलने समल्तभद्गका निर्देश किया है। अत: कुमारिल- 
के पूर्व समन्‍्तभद्रका समय मानना उचित्त है। 

सिद्धसेनने अपने न्‍्यायावतारमे समन्‍्तभद्रके रत्नकरण्डकश्रावकाचारका 
निम्नलिखित पद्म उद्धृत किया है--- 

“आप्तोपज्ञमनुल्लंध्यमदुष्टेष्टवि रो धकम्‌ । 
तत्त्वोपदेशकृतसाव॑ शास्त्र कापथघट्ूनम्‌ ॥।* 





१ वाएटपए075 4६ ओएः3५०7 0८8० नामक पुस्तककी प्रस्तावना । 
२, रत्नकरण्डआवकायार, पद्म ९५ । 
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इस पद्चको लंकर विवाद है | पंडित सुखलालजीका मत्त है कि यह न्याया- 
वत्तारका मल पद्य है। वहीसे यह रत्नकरण्डकश्नावकाचारमें गया है। पर 
विच्चार करनेसे यह तक सगत प्रतीत नहीं होता है। यत. रत्नकरण्ड श्रावकाचा रमे 
जिस स्थान पर यह पद्म आया है वहाँ बह क्रमबद्धरूपमे नियोजित है। समन्त- 
भद्रने सम्यग्द्शनकी परिभाषा करते हुए आप्त, आगम और तपोभृत्तके श्रद्धानको 
सम्यग्दर्शन कहा है ।" इस प्रसंगमे उन्होने स्व प्रथम आप्तका स्वरूप बतलाया 
है और तत्पश्चात्‌ आगमका । शास्त्रका स्वरूप बतलाते हुए उक्त पद्म लिखा है | 
इसके अनन्तर तपोभृतका स्वरूप बत्तलाया है। अत्त क्रमबद्धताको देखते हुए 
उक्त पद्यका उद्धवस्थान समनन्‍्तभद्रका रत्नकरण्डश्रावकाचार है । वह अन्यत्र 
से उद्धत नही है। परन्तु यह स्थिति न्‍्यायावततारमे नहीं है। न्यायावतारमे 
स्वार्थानुमानका लक्षणनिरूपणके पद्चातु शाब्द--आगम प्रमाणका कथन करनेके 
लिए एक पद्य, जिसमे शाब्दका पूरा लक्षण आ गया है, निबद्ध कर इस पद्चको 
उपस्थित किया है, जिसे वहांसे अलग कर देनेपर ग्रन्थका भद्भ भी नही होता । 
परन्तु रत्नकरण्डश्रावकाचा रमेसे उसे हटा देने पर ग्रन्थ-भज़ हो जाता है। 
अत' इस पद्यको न्‍्यायावततारम मूल ग्रन्थरचयिताका नहीं माना जा सकता 
है | न्यायावतारमें शाब्दप्रमा णका लक्षण निम्न प्रकार है-- 


दृश्शव्याहताद्वाक्यात्परमार्थाभिधायिन | 
तत्त्वग्राहितयोत्पन्न मान शाब्द प्रकीतितम्‌ ॥* 
इस पद्यके पश्चात्‌ ही उक्त आप्तोपज्ञ' आदि पद्च दिया है, जो व्यथं, पुनरुक्त 
ओर अनावश्यक है। आचाय॑ श्री जुगलकिशो रने अपने 'स्वामी समन्तभद्र' शीर्षक 
प्रबन्धमे विस्तारसे इसपर विचार किया है। अत्तएव न्यायावत्तारमे उल्लिखित 
उक्त पद्यके आधार पर समन्तभद्रको उसके कर्त्ता सिद्धसेनसे उत्तरवर्त्ती बतलाना 
समुचित नही है । 
स्वामी समन्तभद्रके समयपर विचार करनेवाले जैन बिचारकोमे दो विचार- 
धाराएँ उपलब्ध है। प्रथम विचारधाराके प्रवर्तंक पडित नाथरामजी प्रेमी है 
और उसके समर्थक डॉ० होरालालजी आदि हैं| प्रेमीजीने स्वामी समन्त- 
भद्कका समय छठी शत्ताब्दी माना३ है। उनका त्तकक है कि 'मोक्षमार्गस्थ नेत्तारं' 
मंगलाचरण सूत्रकार उमास्वामीका न होकर सर्वार्थंसिद्धिटोकाकार देव- 





१. रत्नकरण्ड्श्ावकाचार, पृथ ४ । 
२. न्यायावतार, सम्पादक ढा० पी० एल० वैद्य, सन्‌ १९२८ । 
३ जैन साहित्य और इतिहास, पृ० ४५,४६। 
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नन्दि-पूज्यपादका है और इसी मंगलाचरणके आधार पर स्वामी समन्तभद्नने 
आप्रमीमांसा' नामक ग्रन्थकी रचना की है। अतएवं इनका समय देवनन्दि- 
पुज्यपांद (ई० "वीं शती)के अनन्तर होना चाहिये। प्रेमीजीके इस मतक्ता 
समर्थन कुछ भिन्न युक्तियों द्वारा आचाये श्रीसुखछालजी सघवी " एवं डॉ० महेन्द्र- 
कुमारजी न्यायाचायंने भी किया' है | पंडित सुखछालजोने समन्तभद्रपर प्रसिद्ध 
बौद्ध ताकिक धर्मकोतिका प्रभाव अनुमित कर उनका समय धमंकीतिके 
उपरान्त बतलाया है। प* महेन्द्रकुमारणीने मोक्षमार्गस्य नेतार' मगलाच- 
रणको देवनन्दि-पृज्यपादका सिद्ध कर उसपर आप्तमोमांसा लिखनेवाले 
समन्तभद्रका समय उनके बाद अर्थात्‌ छठो शत्ताब्दी माना है । 


किन्तु उल्लेखनीय है कि जेन सिद्धान्त भास्कर भाग ९, किरण श में 
'मोक्षमागंस्य नेता रम शोप॑कसे जो उन्होंने निबन्ध लिखा था और जिसके 
आधार पर आचाय॑ समन्तभद्रका उक्त छठी शत्ताब्दी समय निर्धारित किया 
था, जिसका उल्लख न्यायकुमुदचन्द्रके ।द्र्तीय भागको प्रस्तावनाम किया था, 
उसपर डां० दरबारालालजां काठियाने 'त्त्त्वाथंसत्रका मगलाचरण' शदोष॑क 
दा विस्तुत तिबन्धों द्वारा 'अनेकान्त' वर्ष ५, किरण ६, ७ तथा १०, ११ में 
गहरा विचार करके "मोक्षमार्गस्थ नेत्तारम' मगलस्तोत्रको तत्त्वाथंसूत्रकार 
आचाय गुद्धपिच्छका सिद्ध किया है। फलत्तः डॉ० महेन्द्रकुमा रजीने अपने 
पुरान विचारम परिवर्तन कर समनन्‍्तभद्रका समय “मसिद्धिविनिश्चयटीका'की 
प्रस्तावना एवं 'जेन दर्शन' ग्रन्थामे ई० सन्‌ द्वितीय शताब्दी स्वीकार कर लिया 

जा आचायं मुख्तार आदि विद्वानोको दुढ मान्यता है । 

आचाय॑ श्री जुगलकिशोर जी मुख्तारन* समन्तभद्रके साहित्यका गम्भीर 
आलाडन कर उनका समय विक्रमको द्वितीय शती माना है। इनके इस मतका 
समथंत्र डॉ० ज्योत्ति प्रसाद जेनने अनेक युक्तियांस किया है। उन्होने लिखा 
हे--स्वामा समन्तभद्रका समय १२०-१८५ ई० निणित होता हैं ओर यह सिद्ध 
हांता है कि उनका जन्म पू्व॑तटवर्ती नागराज्य सघके अन्तगंत 3रग१र (बर्त- 
मान तज़िचनापल्‍ला)के नागवशी चोल नरेश कौलिकवमंन्‌के कनिष्ठ पुत्र एव 





१, नयायकुमुदचन्द्र, भाग २ का प्राककथन । 

२. न्यायकुमुदचन्द्र, भाग २ की प्रस्तावना । 

३ सिद्धिविनिश्चयटीका, प्रस्तावना, पृ० १७, भारतीयज्ञानपीठ, तथा जैनदर्शान, 
पु० २२, श्रीगणशप्रसाद वणी जैन ग्रन्थमाला, वाराणसी । 

४. रत्नकरण्ड श्रावकाचार, माणिचन्द्रग्रन्थमाला, स्वामी समन्तभद्र शीषक प्रबन्ध, तथा 
झनेकान्त वर्ष १४, किरण१, पृ० ३-८। 


भुत्धर ओर सारस्वताचार्य : १८३ 


उत्तराधिकारी सवंवर्सन (शेषनाग)के अनुज राजकुमार शान्तिवर्मनके रूपमें 
सम्भवतया ई० सन्‌ १२०के लगभग हुआ था, सन्‌ १३८ ई० (पट्टावलि प्रसत्त 
शक सं० ६०)में उन्होंने मुनिदीक्षा लो और १८५ ई०के लगभग वे स्वगंस्थ 
हुए प्रतीत्त होते हैं। अतएवं समन्तभद्रका समय अनेक प्रमाणोके आधार पर 
ईस्वी सनकी द्वितीय शती अवगत होती है।' 

इनके चित्रालंकार सम्बन्धी स्तुतिविद्याके आधार पर जो यह कहा जाता 
है कि समत्तभद्र अलक्ृत काव्ययुगके कवि है और इनका समय भारविके 
आस-पास मानना चाहिये | यह त्तक भी अधिक सबल नही है। एकाक्षरी या 
इश्यक्षरी या अन्य चित्रकाव्योंकी परम्परा वेदिक कालसे हो य॒त्किचित्‌ रूपमें प्राप्त 
होने लगती है। दक्षिण भारतमें चित्रकाव्योंकी परम्परा बहुत प्राचीन समयसे 
चली आ रही है। समन्तभद्दने चित्रकाव्यका प्रयोग उसी परम्पराके आधारपर 
किया है । अत. उसके आधापर पर उनका समय अर्वाचीन बत्तलाना युक्त नही 
है । अतएव संक्षेपमे समस्तभद्रका समय ई० सन्‌ द्वितीय शताब्दी है और 'मोक्ष- 
मार्गस्य नेत्तारंकी आचाय॑ विद्यानन्दने सूत्रकार गुद्धपिच्छका ही मगलाचरण 
माना है, सर्वार्थसिद्धिकार पुज्यपाद-देवनन्दिका नहीं । 


समन्तभव्बकी रचनाएं 


संस्क्रत-काव्यका प्रारम्भ ही स्तुत्ति-काव्यसे हुआ है। जिसप्रकार वेदिक 

ऋषियोंने स्वानुभूत्ति--जीवनकी जीवन्तधारा और सोौन्दयंभावनाको स्तुत्ति- 
काव्यकी पटभूमिपर ही अंकित किया है, उसीप्रकार स्वामी समन्तभद्वने भी 
दर्शन, सिद्धान्त एवं न्‍्यायसम्बन्धी मान्यताओको स्तुति-काव्यके माध्यमसे 
अभिव्यक्त किया है। अतएब स्तुतियोंकी विभिन्न परम्परामे आद्य जैन स्तुति- 
कार समन्तभद्रने बौद्धिक चिन्तन और मानवजीवनकी प्रोज्जवल कल्पनाको 
स्तुति-काव्यके रूपमे ही मूत्तिमत्ता प्रदात की है। इनके द्वारा रचित स्तुतियोमे 
तरल भावनाओके साथ मस्तिष्कका चिन्तनभी समवेत है। समन्तभद्र द्वारा 
लिखित निम्नलिखित रचनाएँ मानी जाती है-- 

१६ बृहत्‌ स्वम्भूस्तोत्र 

२. स्तुत्तिविद्या--जिनशत्तक 

३ देवागमस्तोत्र--आप्तमीमांसा 

४. युवत्यनुशासन 

५. रत्नकरण्डकश्रावकाचा र 


१. भनेकान्त, वर्ष १४, किरण ११-१२, बु० ३२४ । 


१८४ : तीर्थंकर महाबीर और उनकी आचार्ग-परम्परा 


६. जीवसिद्धि 

७, तत्त्वानुशासन 

८ प्राकृत्तव्याकरण 
९, प्रमाणपदार्थे 

१० कमंप्रामृतटीका 
११ गन्धहस्तिमहाभाष्य 


१ बुहत्‌ स्वम्भ्स्तोत्र---इसका अपर नाम स्वम्भुस्तोत्र अथवा चतुरविशति 
स्तोत्र भी" है। इसमें ऋषभदेवसे लेकर महावीर पयंन्‍त चौबीस तीर्थ॑करोंकी 
क्रमद: स्तुतियाँ है। इस स्तोत्रके भक्तिरसमें मम्भोर अनुभूति एवं तक॑ंणायुक्त 
चिन्तन निबद्ध है। अत इसे सरस्वतोकी स्वच्छन्द विहारभूमि कहा जा 
सकता है। इस 'स्तोत्र के सस्कृत-टीकाकार प्रभाचन्द्रने इसे 'निशेषजिनोक्त- 
धर्म” कहा है । इसमे कुल पद्मयोकी सख्या निम्न प्रकार है-- 


१ श्रोऋषभजिन स्तवन, पद्य ५, २ श्रीअजितजिन स्तवन, पद्म ५, ३. श्री 
सम्भवजिन स्तवन, पद्म ५, ४. श्रीअभिनन्दनजिन स्तवन पद्म ५, ५. श्रीसुमति 
जिन रतवन पद्य ५. ६ श्रीपप्रभजिन स्तवन पद्य ५, ७, श्रासुपाब्बंजिन 
स्तबन पद्य ५, ८ श्रीचन्द्रप्रभजन स्तवन पद्य ५, ९. श्रीसुबधजिन स्तवन 
पद्म ५, १० श्रीोशीतलजिन स्तवन पद्च ५, ११ श्रोश्रेयोजिन स्तवन पद्म ५, 
१३२ श्रीवासुपूर्न्यजन स्तवन पद्म ५, १३ श्रीविमल जिनस्तवन पद्म ५, १४. 
श्रीअनन्ताजन स्तवन पद्म ५, १५ श्रीधर्म जिन स्तवन पद्म ५, १६. श्रोशान्तिजिन 
स्तवन पद्य ५, १७ श्रोकुन्थुजिन स्तवन पद्य ५, १८ श्रोअर्राजन स्तवन पद्म २०, 
१० श्रीमल्लिजिन स्तवन पद्म, ५, २० श्रीमुनिसुत्रताजन स्तवन पद्म ५, २१. 
श्रीनमिजिन स्तवन पद्म ५, “२. श्रीअरिप्रनेमिजिन स्तवन पद्म १०, २३. श्री 
पाह्व॑जिन सतवन पद्म ५, २४. श्रीवीरजिन सत्तवन पद्म ८5 १४३ । 


इस स्तोत्रमे कविने प्रबन्ध-पद्धातके बीजोंको निहित कर इतिवृत्त सम्बन्धी 
अनेक तथ्योको प्रस्तुत किया है । प्रथम तीर्थंक रको प्रजापतिके रूपमे असि, मि, 
कृषि, सेवा, शिल्प और वाणिज्यका उपदेष्टा कहा है। इस स्तोत्रमे आये हुए 'निर्देय- 
भस्मसात्क्रियाम' पदसे सम्भत आचायने अपनी भस्मक व्याधिका सकेत किया 
है तथा सम्मवनाथको स्तृतिमे सम्भवजिनको वेद्यका रूपक देकर अपनी जीवन- 
घटनाओकी ओर सकेत किया है। इसी प्रकार “यस्याज्भ-लक्ष्मी-परिवेश भिन्‍न 


१, अनुवादक और सम्पादक श्री पंडित जुगलकिशोर मुख्तार युगवीर', प्रकाशक . बोर 
मन्दिर, २१ दरियागंज दिल्‍ली । 


श्रुतप्र और सारस्वताचार्य : १८५ 


तमस्तमोरेखि रश्मिभिश्नस्‌*” पदसे राजा शिवकोटिके शिवालयमें घटित हुई 
घटनाका संकेत प्राप्त होता है । 

समस्तभद्रने वाद (शास्त्रार्थ) द्वारा जैन सिद्धान्तोका प्रचार किया था। श्रवण- 
वेलगोलके अभिलेखोंके अनुसार पाटलिपुत्र, ढक्क, मालव, काची आदि देशोंमें 
उन्होने शास्त्रार्थ कर जिनसिद्धान्तोकी श्रेष्ठता प्रतिपादित की थी। इस ओर 
भी उनका सकेत ''स्व-पक्ष-सौस्थित्य-मदा5वलिप्ता वाक्सिह-नादैविमदा वभूवु:'” 
पद्मांशसे मिलता है । 


शान्तिनाथतीर्थंक रने चक्रवत्तित्वपद प्राप्त किया था और उन्होंने पट्खण्ड- 
की दिग्विजयकर समस्त राजाओंको करद बनाया था | उनके राज्यकालमे प्रजा 
अत्यन्त सुखी ओर समुद्ध थी । इस बात्तकी सूचना निम्नलिखित पद्माशोसे प्राप्त 
होती है-- 

“चक्रण य' दात्रु-भयडूरेण जित्वा नृपष सर्व-नरेन्द्र-वक्रम्‌र 

2 2 ् ् 
“विधाय रक्षा परत प्रजाना राजा चिर योषप्रतिम-प्रताप' ४ 

मल्लिजिन आजन्म ब्रह्मचारी थे। उनकी गणना बालयतियोंमे है । इसी 
प्रकार अग्ष्टि नेमिकी भी बालयत्ति कहा गया है। इन दोनो तीर्थक रोंके स्‍्तवन- 
में 'महाप' या 'ऋष' शब्दके प्रयोग आये है, जो इन तीर्थंक रोके बालयतित्वको 
अभिव्क्त करते है । 

पाश्व॑नाथस्तोत्रमे त्तीथंकर पाश्वेनाथके मुनिजीवनमे तपद्चर्या करते समय 
वैरी कमठ द्वारा किये उपसर्ग तथा पद्चावती और घरणेन्द्र द्वारा उसके निवारण- 
का वर्णन निम्नलिखित पद्मोमें किया है-- 

“तमाल-नीले' सधनुस्तडिद्गुणे. प्रकीर्ण-मीमाशनि-वायु-वृष्टिभि । 
बलाहकेवेरि-वशेरुपद्रुतो महामना यो न चचाल योगत्त:॥ 
बृहत्फणा-मण्डल-मण्डपेन य स्फुर-तडित्पिज्भ-रुचोपर्सगणम । 
जुगह नागो धरणो धराधर विराम-सध्या-तडिदम्बुदों यथा" ।। 

इस प्रकार इस स्तोत्र-काव्यमे प्रबन्धात्मक बीजस्‌त्र सर्वत्र विद्यमान है । 


चन्द्रप्रभजिन स्तवन, पच्च २ । 
बह़ी, वच्य ३ ' 

शातिजिन स्तवन, पद्यध २। 
वही, पद्म १ । 

पाध्वनाथ स्तबन, पद्म १, २। 





कह 


ना रे या 


१८६ *' तीर्थंकर महावीर और उनकी आचार्य -परम्परा 


स्तोतसाहित्यका निर्माता वही सफल माना जाता है, जो स्तोत्रोंके मध्यमें 
प्रबन्धात्मक बीजोंकी योजना करता है। इस योजनासे स्तोत्र सरस तो बनते 
ही हैं, साथ ही उनमें प्रेषणीयता विशेष उत्पन्न होती है। समन्‍्तभद्वाचार्यने 
वेदिक भमन्त्रोंके समान ही प्रबन्धगर्भित स्तोत्नोंका प्रणणनकर दाह्ंनिक और 
काव्यात्मक क्षैत्रम नये चरणचिन्ह उपस्थित किये हैं । 
बशस्थ, इन्द्रवज्रा, उपेन्द्रवज्ञा, उपजाति, वसन्‍्ततिलका, रथोद्धता, पथ्या- 
बकत्र-अनुष्टप्‌ , सुभद्विका-मालतीमिश्वित, वानवासिका, बेत्तासीय, शिखरिणोी, 
उद्गता एवं आर्यागीति इन तेरह प्रकारके छन्दोका प्रयोग पाया जाता है। 
अलंकार-योजनाकी दृष्टिसे उपमा, उत्प्रेज्ञा, रूपक, अर्थान्तरन्यास, उदाहरण, 
दुष्टान्त एव अन्योक्ति प्रभूति अलंकार उल्लेख्य हैं| अतिशयोक्तिका निम्न उदा- 
हरण ध्यातव्य है-- 
तव॒रूपस्यथ सौन्दर्य दृष्टवा तृप्तिमनापिवान्‌"। 
दक्ष शक्र सहस्राक्षो वभूव बहु-विस्मय' ॥ 
यहाँ भगवान्‌के सोन्दयंको दो नेत्रोसे देखनेमे अतृप्तिका अनुभव करते हुए 
इन्द्रने सहस्न नेत्र धारणकर भगवानके रूप-सौन्दयंका अवलोकन कर आश्चर्य 
प्राप्त किया है। इस सन्दभमे अतिशयोक्ति हैं | 


उदाहरणालंकार 
सुखामिलाधा$नलदाहमूच्छित मनो निज ज्ञानमयाष्मृत्ताम्बुभि | 
व्यदिध्यपस्त्व विषदाहमोहित यथा भिषम्मन्त्रगुणै' स्वविग्रहम्‌* ।। 
जिसप्रकार वंद्य विपदाहसे मूच्छित हुए अपने शरीरको विषापहारमन्त्रके 
गुणोसे उसकी अमोघशक्तियोसे निविष एवं मूर्छा रहित कर देता है, उसीप्रकार 
हे शीत्ततजिन ! आपने सासारिक सुखोकी अभिलाषारूप अग्निके दाहसे मच्छित 
हुए अपने आत्माकों ज्ञानमय अमत्तके सिज्चनसे मृच्छा रहित--शान्त किया है । 
रूपकालकार 
स चन्द्रमा भव्यकुमुद्तोना विपन्नदोधपाश्रकलद्धुलेप । 
व्याकोश-याडः -न्याय-मयूखमाल' प॒यात्पवित्रों भगवन्मनों मे ॥ 
यहाँ--'भव्यकुमुद्गत्तीना' और 'दोषाअ्र-कलद्धु-ले प:'मे रूपककी योजना है। 





१ स्वयम्भू स्तोत्र, अरजिनस्तव, पद्म ४। 
२ वहा, शीतरूजिनस्तवन पद्म २ । 
३. वही, चन्द्रप्रभजिन, पद्म ५। 


श्रुतधर और सारस्वताचाय॑ १८७ 


इन रूपकोंने भावोंको सहज ग्राह्म तो बनाया ही है, साथ ही चन्द्रप्रभ भगधानके 
गुणोंका प्रभाव भी दिखलाया है। भव्यकुमुदनियोंको विकसित करनेके लिए 
चन्द्रप्रभ चन्द्रमा हैं । 
उपसा 

पद्मप्रभ पदह्मपलाश-लेश्य, पद्मालयाझलिड्धितचारुमृत्ति । 

बसो भवान्‌ भव्य-पयोरुहाणा पद्माकराणामिव पद्मबन्धु:" ॥ 


पद्मपत्रके समान द्रव्यलेश्याके धारक है पद्मप्रभजिन ! आपकी सुन्दरम्‌त्ति 
प्द्मालय-लक्ष्मीस आलिज्ित रही है और आप भव्यकमलोको विकसित करनेके 
लिए उसी तरह भासमान हुए हैं, जिसप्रकार सूय॑ कमलसमदठ्का विकास करता 
हुआ मुशोभित होता है। 

सक्षेपम स्तोत्रकाव्यमे एकान्ततस्वकी समीक्षापूर्वक स्याद्वादनयसे अने- 
कान्तामृततत्त्वकी स्थापना को गयी है । 
२ स्तुतिविद्या" 

जिनशतक और जिनशत्तकालकार भी इसके नाम आये है। इसमे चित्रकाव्य 
और बन्धरचनाका अपूर्व कौशल समाहित है। जतककाव्योस इसकी गणना की 
गयी है। सौ पद्मोमि किसे एक विषयसे सम्बद्ध रचना लिखना असाधारण 
बात मानी जात था प्रस्तुत जिनशतकमे चौबीस त्तीर्थकरोंकी चित्रबन्धोमे 
स्तुति की गयी है । भावपक्ष और कलापक्ष दोनो नेतिक एवं धामिक उपदेशके 
उपस्कारक बनकर आय हैँ। समन्तभद्रकी काव्यकला इस स्तोत्रम आद्यन्त 
व्याप्त है । मुरजादि चक्रबन्धका रचनाके कारण चित्र काव्यका उत्कर्ण इस 
स्तोत्रकाव्यमे पूर्णतया वत्तंमान है । 


समसन्‍्तभद्व की इस कृतिस स्पष्ट हे कि चित्रकाव्यका विकास माधोत्त रकालमे 
नही हुआ, बल्कि माध कविसे कई सौ वर्ण पूर्व हो चुका है। चित्र, इलेष और 
यमकका समावेश बाल्मीकि रामायणमे भी पाया जाता है, अत्त यह सम्भव है 
कि दाक्षिणत्य भाषाओके विशिष्ट सम्पकंके कारण समन्तभद्वने चित्र-इलेष और 
यमकका पर्याप्त वकास कर उक्त काव्यकोी रचना की । इस कृतिमे मुरजबन्ध, 
अर्धश्रम, गतप्रत्यागताध॑, चक्रबन्ध, अनुलोम, प्रतिकोम क्रम एवं स्व॑तोभद्र 
आदि चित्रोका प्रयोग आया है। एकाक्षर पद्मयोकी सुन्दरता कलाको दृष्टिसे 
अत्यन्त प्रशसनीय है | 





१ पद्मप्रभजिनस्तवन, पद्च १। 
२. अनुवादक पण्डित पन्नाछालजी साहित्याचार्य, प्रकाशक, धोरसेषामन्दिर, दिल्‍ली । 


१८८ : तीर्थंकर महायीर और उनकी आचार्य परम्परा 


कुछ विद्वानोंका इस कृतिको देखकर यह अनुमान है कि जिस कृत्रिम 
शेलीमें समन्तभद्वने स्तुतिविद्याका प्रणयन किया है वह कृत्रिम शेली ई० सन्‌की 
चौथी शत्ताब्दीस विकसित होती है। अत. क्रृत्रिम शेलीके कारण यह कृति 
द्वितीय-तुतीय शतीकी रचना नहीं हो सकती । विचार करनेपर उक्त मत 
निर्भ्रान्त प्रतीत नही होता, यत. कृत्रिम शेलीके विकासका मूल कारण आर्य- 
भाषाके साथ द्रविड़ भाषाका सम्पर्क है। द्वाविड़-परिवारकी भाषाओमे चित्र, 
इलेष और चमककी अधिक क्षमता है। अत. समन्‍्तभद्वने दाक्षिगात्य होनेके 
कारण ही इस शेलीका प्रयोग किया है। 


इस स्तोत्रमे कुल ११६ पद्य है और अन्तिम पद्यमें “कविकाव्यनाममर्म- 
चक्रवृत्तम'” है। जिसके बाहरके षष्ट बलयमे 'शान्तिवर्मकृत्तम' और चतुथ्थे- 
बलयमें 'जिनस्तुतिशतम्‌' की उपलब्धि होती है । उपमा, उत्प्रेक्षा और रूपकका 
एक साथ प्रयोग काव्यकलाकी दृष्टिसे इछाघनीय है। यहाँ उदाह रणार्थ काब्य- 
लिंगको प्रस्तुत किया जा रहा है-- 
सुश्रद्धा मम ते मते स्मृतिरपि त्वय्यच्चंन चापि ते 
हस्तावजलये कथाश्रुतिरतः कर्णोष्क्षि सप्रेक्षत। 
पुस्तुत्या व्यमल शिरा नत्तिपर सेवेद्रशी येन ते 
तेजस्वी सुजनो5हमेव सुकृतो तेनेब तेज पते" | 
जिनेन्द्र मगवानकी आराधना करनेवाले मनुष्यकी आत्मा आत्मीय तेजसे 
जगमगा उठती है । बह सर्वोत्कृष्ट पुरुष गिना जाने लगता है। तथा उसके महान 
पुण्यका बन्ध होता है। यहाँ स्मरण, पूजन, अञुजलि-बन्धन, कथा-श्रवण, दर्शन 
आदिका क्रमश' नियोजन होनेसे परिसख्या-अलकार है । आचार्य॑ने हेतु-वाक्‍्यों- 
का प्रयोग कर कार्व्यलेगकी भी योजना की है। इस प्रकार यह स्तुति-विद्या 
स्तोत्र-काव्य और दर्शनगुणोंसे युक्त है। और है सविवेक भक्ति-रचना । 
३. आप्रमोसांसा या देवागमस्तोत्र 
स्तोत्रके रूपमे तक और आगमपरम्पराकी कसौटीपर आप्त--सर्वज्ञदेवकी 
मीमांसा की गयी है। समन्‍्तभद्र अन्धश्रद्धालु नही है, वे श्रद्धाको तकंकी 
कसौटीपर कसकर युक्‍क्ति-आगमद्वार आप्तकी विवेचना करते है। आप्त- 
विषयक मूल्याकनमे सर्वज्ञाभाववादी मीमांसक, भावैकान्तवादी साख्य, 
१. स्तुतिविद्या, पद्य ११५। 
२ क्षाचार्य जुगलकिशोर मुख्तार द्वारा सम्पादित वीर सेवा मन्दिर ट्रस्ट प्रकाशन, 
बाराणसो । 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य . १८९ 


एकान्तपर्यायवादी बौद्ध एवं सवंथा उमयवादों वेशेषिकका तकंपूर्वक विवेचन 
करते हुए निराकरण किया गया है । प्रागभाव, प्रध्वंसामाव, अन्योन्याभाव और 
अत्यन्ताभावका सप्तभंगीन्यायद्वारा समर्थन कर वोरशासनकी महत्ता प्रति- 
पादित की है| स्वंथा अद्वेतवाद, हेतवाद, करमंद्वेत्त, फलद्वेत्त, लोकद्वेत प्रभुतिका 
निरसन कर अनेकान्तात्मकता सिद्ध की गयी है| इसमे अनेकान्तवाट्रका स्वस्थ 
स्वरूप विद्यमान है | उदाहरणके लिए-- 

“द्रव्यपर्यायों रैक्य. तयोरव्यतिरेकत । 

परिणामविशेषाच्च शक्तिमच्छक्तिभावत्त' ॥ 

सज्ञासंख्याविशेषाच्च स्वलक्षणविदेषत . । 

प्रयोजनादिभेदाब्च तन्नानात्वं न स्वंधा" ॥। 

द्रव्य और पर्याय कथचित्‌ एक हैं, क्‍योंकि वे भिन्‍त उपलब्ध नहीं होते 

तथा वे कथचित्‌ अनेक है क्‍योंकि परिणाम, सज्ञा, सख्या, आधदिका भेद है । 
देव-पुरुषार्थ, पुण्य-पाप आदिको सिद्धि अनेकान्तके द्वारा हा होती है । एकान्त- 


320 समस्त समस्याओका समाधान अनेकान्तवादके द्वारा प्रस्तुत किया 
गया है । 


इस स्तोत्रमे ११५ पद्य है। 'देबागम' पदद्वाग स्तोन्रका आरम्भ होनेके 
कारण यह 'देवागम' स्तोत्र भी कहा जाता है। समन्तभद्रकी परीक्षाप्रधान 
दृष्टि इस स्तोत्रकाव्यम समाहित है | कवित्वकी दृष्टिसे यह काव्य बोझिल है | 
काव्य रस-दर्शनक्की चद्रातके भीतर प्रवेश करनेपर ही व्वाचत्‌ प्राप्त होता है. 
अप्रस्तुत विधानका भी अभाव है । जोवन और जगत्‌को विभिन्‍न समस्याओका 
समाधान इस स्तोत्रकाव्यमे अवश्य वर्तमान है । 

५. गुकत्यनुशसन --वी रके सर्वोदिय तीर्थंका महत्त्व प्रतिपादित करनेकेः 
लिए उनका स्तुत्ति की गयी है। युक्ष्तिपूर्णक्त महावीरके शासनका मण्डन और 
विरुद्धमत्तोंका खण्डत किया गया है। समस्त जिनशासनकों केवल ६४ पद्मोमे 
ही समाविष्ट कर दिया है । अर्थगोरवको दुष्टिसे यह काव्य उत्तम है, गागरमे 
सागर'को भर देनेकी कहावत चरिताथ' होती है | महावीरके त्तीथ को सर्वोदिय 
तीथ' कहा है-- 

“सर्वान्तवत्तद्‌ गृणमुख्यकल्पं सर्वान्सशन्य चर मिथोथ्नपेक्षम । 
सर्वापदामन्तकरं निरन्‍्त॑ सर्वोदय त्तीथंमिद तवेब ॥ 














१ देवागम, पद्म ७१,७२, आचार्य जुगलकिशोर मुख्तार द्वारा सम्पादित, वीरखेवा- 
मन्दिर ट्रस्ट प्रकाशन, वाराणसी । 

२. सम्पादन आचार्य जुगलकिशोर, बीर सेवा नन्दिर प्रकाशन । 

३ बहो-६२। 


१९० , तीर्थंकर मह्ठावोर और उनकी आचार्य-परम्परा 


इसप्रकार महावीरके तोर्थंको ही समस्त विपत्तियोका बन्‍्त करनेबालऊा 
सर्वोदय त्तोर्थ कहा है । 


५. र॒त्नकरण्डआरवकाचार --जीवन और आचारको व्याख्या इस ग्रन्थमे 
की गयी है । १५० पद्योंमे विस्तारपूर्वक सम्यकदर्शन, सम्यकज्ञान और सम्यक्‌ 
चारित्रका विवेचन करते हुए कुन्दकुन्दके* निर्देशानुसार सल्लेखनाको 
श्रावकके ब्रतोमे स्थान दिया है। अन्तमे श्रावककी एकादश प्रतिमाएं वणित 
हैं । डॉ० वासुदेवशरण अग्रवालने समोचीन धर्मशास्त्र--रत्नकरण्डश्रवका- 
चारकी भूमिकामे लिखा है--''स्वामो समन्तभद्रने अपनी विश्वलोकोपकारिणी 
वाणीसे न केवल जैनमार्गकी सब ओरसे कल्याणकारी बनानेका प्रयत्न किया है। 
(जैन वत्मं समन्‍्तभद्ममवदभद्र' समनन्‍्तात मुहु ) किन्तु शुद्धमानवी दुष्टिसे भी 
उन्होंने मनुष्यको नंतिक धरातलूपर प्रतिष्ठित करनेके लिए बुद्धिवादो दृष्टिकोण 
अपनाया | उनके इस दुष्टिकोणमे मानव-मात्रकी रुचि हो सकती है । समन्‍्त- 
भद्रकी दुृरष्टरमि मतकी साधना हृदयका परिवत्तेन सच्ची साधना है । बाह्य आचार 
तो आडम्बरोस भरे भी हो सकते है। उनकी गर्जना है कि मोही मुनिसे निर्मोही 
गृहस्थ श्रष्ठ है (कारिका-३३)। किसीने चाहे चाण्डाल योनिमे भी शरीर 
धारण किया हो, किन्तु यदि उसमे सम्यक््‌ दर्शनका उदय हो गया है तो देवता 
ऐसे व्यक्तिको देव समान ही मानते है। ऐसा व्यक्ति भस्मसे ढंके हुए किन्तु 
अन्तरमे दहकते हुए अगारेकी तरह होता है? ।” 

इस ग्रन्थकी प्रमुख विशेषताएँ निम्नलिखित है-- 

१ श्रावकके अष्टमूलगुणोका विवेचन 

२. अहंँत्‌पुजनका बेयावृत्यके अन्तगंत स्थान 

३ ब्रतोमे प्रसिद्धि पानेवालोके नामोल्लेख 

४. माही मुनिकी अपेक्षा निर्मोही श्रावककी श्रेष्ठता 

५ सम्यकदर्शनसम्पन्न मातगको देवतुल्य कहकर उदार दृष्टिकोणका 

उपन्यास | 

६. कुन्दकुन्द और उमास्वामीकी श्रावकधर्म सम्बन्धी मान्यताओको आत्म- 

सात्‌कर स्वतन्त्र रूपमे श्रावकधमंसम्बन्धी ग्रन्थका प्रणयन | 








१ इस भ्रन्थके अनेक संस्करण प्रकाशित है । बोर सेवा मन्दिर, दिल्‍लीमे प्रकाशित 
संस्करण अध्ययनीय है । 

२. कुन्दकुन्दका चारित्रपाहुड गाथा २५-२६। 

३. समीचोन धर्मशास्त्र, वीर सेवा मन्दिर दिल्ली, प्रावकथन, पृ० १६ ।॥ 
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इस कृतिमें करत्ताके रूपमे समन्‍्तभद्रका नाम कहीं भी उपलब्ध नहीं है| 
टीकाकार प्रभाचन्द्रने इसे समन्‍्तभद्र॒कृत लिखा है। अतः डॉ० हीरालाल जैन 
आप्तमीमांसामें निरूपित आप्तके लक्षणकी शेलीको अपेक्षा इसकी हैलोमें 
भिन्नता प्राप्तककर और पाश्वेनाथचरितकी उत्थानिकामें योगीन्द्रकी रचनाके 
निर्देशको पाकर इसे योगीन्द्रदेवकी रचना मानते है। ग्रन्थके उपान्त्य इलोकमें 
'बीतकलडु”, विद्या' और 'सर्वार्थसिद्धि' शब्दोंको तत्तद्‌ आचायं और ग्रन्धोंका 
सूचक मानकर आठवी-ग्या रहवी शत्तीके मध्यकी रचना इसे स्वीकार करते हैं।" 


अत डॉ० जेनके मतानुसार यह कृति आप्तमीमांसाके रचयिता स्वामी 
समन्तभद्रकी नही है। भले ही कोई दूसरा समल्तभद्र इसका रचयिता रहा हो। 
डॉ० साहबने उक्त मन्तव्यको प्रकट करनेके लिए एक निबन्ध अनेकान्त, वर्ण 
८, किरण १-३, पृ० २६--३३, ८६--९० और १२५--१३२ में लिखा था, 
जिसका प्रतिवाद डॉ० प्रो" दरबारीलाल कोठियाने अनेकान्त वर्ष ८ किरण 
४-५ में किया है। डॉ० कोठियाने डॉ० जेनके तकोंका उत्तर देते हुए प्रस्तुत 
कृतिको आचाय॑ समन्‍्तभद्रकी ही रचना सिद्ध किया है। मे इस विवादमे न पडकर 
इत्तना अवश्य कहूँगा कि समन्तभद्रके अन्य ग्रन्थोके समान इस ग्रन्थके भी दो 
नाम उपलब्ध हैं--१. समीचोन धर्मंशास्त्र और २. वण्यं विषयके अनुसार 
रत्नकरण्डकश्रावकाचार | स्वामी समन्‍्नभद्रकी यह शेलो है कि वे अपने प्रत्येक 
ग्रन्थके दो नाम रखते हे--प्रथम नामका निर्देश प्रथम पद्मके प्रारम्भिक वाक्यमे 
कर देते है और दूसरेका निर्देश ग्रन्थके वण्यं विषयके आधारपर रहता है। 


यह निविवाद सत्य है कि इस ग्रन्थमे प्रतिपादित विषय बहुत प्राचीन है । 
श्रुतधर कुन्दकुन्दके चारित्रपाहुड, प्रवचतसार, दर्शनपाहुड, सीलपाहुड आदिसे 
विषयको सत्ररूपमे ग्रहणकर नये रूपमे श्रावकाचारसम्बन्धी सिद्धान्तोका 
प्रणणन किया है। अत्त. बिद्वानोके मध्य मूलगुणसम्बन्धी जो प्रइन उठाया 
जाता है उसका समाधान यहाँ सम्भव है। जब समन्‍्तभद्रने श्रावकाचारका 
प्रणयन्न नये रूपम किया, ता उन्होने बहुत-सी ऐसी बातोको भो इस ग्रन्थमे स्थान 
दिया, जो पहलेसे प्रचलित नही थी । हमारा तो दुढ मत है कि तृयीय अध्याय- 
की यह ६६ वी कारिका प्रक्षिप्त हैं। पोछेके किसी विद्वानने प्रतिलिपि करते 
समय अहिसाणब्रतके विशुद्धधथं इस कारिकाकों जोड दिया है। यहसे इसे 
हटा देनेपर भी ग्रन्थके वर्ण्य विषयमे किसीप्रकारकी कमी नहीं आतो। यह 
कारिका एक प्रकारसे विषयका पुनरुक्तीकरण ही करत्ती है। मद्य, मांस, मधु- 


१. भारतीय संस्कृतिमे जेनधर्मका योगदान, पृ० ११३ । 
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के त्याग तथा पंचाणब्रतोंके पानको अष्टमलगण कहा गया है। अहिसाणुव्रतत- 
के लक्षणमें संकल्पपूवक मन-वचन-काय, कृत, कारित, अनुमोदना रूप व्यापारसे 
द्वीनिद्रयादि प्राणियोंका घात न करना अहिसाणुब्रत है। इस परिभाषाके अन्त- 
गंत मद्य, मांस, मधुका त्याग स्वयमेव समाविष्ट हो जाता है। पंचाणव्रत्ोंको 
चर्चा तो स्पष्टहपसे पुनरुक्त है ही। अतएव वण्यं-विषयकी दुष्टिसे इस पद्यको 
कोई आवद्यकता नही है। 

यदि आचाय॑ समन्तभद्रको अष्टमूलगुणोंका निर्देश करना अभीष्ट होता, तो 
वे इस पद्यको अहिसाणुब्रतके लक्षणके आस-पास निब्रद्ध करते। अहिसादि 
ब्रतो का पालन करनेवाले व्यक्तियोके नामोल्लेखके पश्चात्‌ इस कारिकाका सयो- 
जन अनुपयोगी जैसा प्रतीत होता है । यदि यह तके दिया जाय कि अणुब्रतोंका 
वर्णन करनेके पदतरात मूलगुणोका निर्देश आवश्यक था, तो यह त्तकं भी बहुत्त 
सबल नही है। अणुत्रत और गुणब्रतोके बीच इस पद्चका स्थान नही होना 
चाहिए । अतएव हमारी दृष्टिसे यह पद्म प्रक्षिप्त है। 

अनेक आचार्योने बताया है कि कोई नदी और समुद्रके स्तानको धर्म समझता 
है, कीई मिट्टी और पत्थरके स्तृपाकार ढेर बनाकर धमंकी इतिश्री मानता है। 
कोई पहाडसे कूदकर प्राणान्त कर लेने अथवा अग्निमे शरौरको जला देनेमें हो 
कल्याण मानता है। ये सब बातें लोकमूढता है-- 


“आपगा-सागर-स्तानमुच्चय' सिकताआश्मनाम्‌ । 
गिरिपातोडग्निपातश्वच लोकमूढ॑ निगद्यते" ॥” 

उपयुक्त पद्यमे गतानुगतिक रूपसे अनुसरण किये जानेवाले म॒ढतापू्णं 
दष्टिकोणोंका विवेचन किया है और (१) आपगासागरस्नान, (२) सिकता5- 
इमनामुच्चय , (३) गिरिपात, (४) अग्निपातकों लोकमूढता कहा है। भारतीय 
संस्कृतिके विकासक्रमका विचार करनेसे अवगत्त होता है कि उक्त ये चारों 
प्रथाएँ ई० सन्‌के पूर्व अत्यधिक रूपमें प्रचलित थी । उत्त रकालमें इन प्रथाओमेसे 
एक-दोको छोड़कर शेष सभीका लोप हो गया । ऋग्वेदकालमें जीवन तथा जीवन- 
भोगोके प्रति आसक्तिकी प्रवृत्ति वर्तमान थी । अत इस युगमे संन्यास और आत्म- 
बलका निर्देश नहीं मिलता। प्रो० हिलब्रेंटने* दोक्षाविषिमे प्रयुक्त होनेवाले 


१ समीचोीन धर्मशास्त्र, प्रथम अध्याय, कारिका २२ । 
२. क्राफाश्यावां ५७ट४ए०55 (4६ उ)08चड4 टट/टयणाए 45 गा 76जवीए क विगत 


लिए ७ पट णवैल ए72८४०९ ण उपलेतेट 99 76---$एॉ टंत6--थिा९५- 
लेठज॑वलब ग॑ रेल्ांशगत बावे #फ्ांट: ए०ग. ऊँ, 7०४८ 33-36,(92]) 
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अग्निपातसे अग्निपात द्वारा आत्मबलिका अनुमान किया है। छत्तपथब्राह्मणमें 
बताया गया है कि पुरुषमेध एवं सबंमेधयज्ञमें समस्त सम्पत्तिका त्याग कर 
साधक मृत्युका वरण करनेके लिए बन जाता है। परिव्राजककी क्रियाओंका 
विवेचन करते हुए जाबालोपनिषद्मे विभिन्न रूपोंमें किये जानेवाले आत्म- 
घातोंको धार्मिक रूप दिया गया है-- 

वीराध्वाने वा अनाशके वा अपा प्रवेशे वा अग्निप्रवेशे वा महा प्रस्थाने वा" |! 

स्पष्ट है कि अग्निपात, जलपात्त और अनशनव्रतद्वारा आत्महत्या करता 
धामिक विधानमे शामिल किया गया है। 

हिन्दी विश्वकोषमें आत्मघातोंका निरूपण करते हुए लिखा है कि वेध, 
अवेध, ज्ञानकृत और अज्ञानकृत ये चार भेद आत्मधातके है । मनु एवं वृद्धगर्गंने 
लिखा है कि जब मनुष्य अत्यन्त वृद्ध हो जाये और चिकित्सा करानेपर भी 
आरोग्यकी सम्भावना न हो, तो शौचादि क्रियाओंके लुप्त होनेकी आशंका उत्पन्न 
होनेसे, उच्च स्थानस गिरकर, अग्निमें कृदकर, अनशनसे रहकर या जलमे 
डूबकर प्राण छोड़ देना चाहिए। इस प्रकार प्राण छोड़नेपर त्रिरात्रका अशौच 
माना जाता'* है। 

उपयुक्त सन्दर्भादासे स्पष्ट है कि समन्तभद्र द्वारा विवेचित लोक-मूढतताएँ 
ब्राह्मण और उपनिषद्‌ कालमसे प्रचलित थी । ध्ंशास्त्रोके अशौच प्रकरणमें इन 
मान्यताओका समावेश पाया जाता है। 

आपगासागर स्नान! की सांस्कृतिक व्याख्यामें प्रवेश करने पर ज्ञात होता 
है कि मोहनजोदड़ोंके प्राप्त भग्नवशेषोंमें उपलब्ध हुए स्नानागारोसे हड़प्पाके 
सास्कृत्तिक जीवनमे जलकी महत्ताका परिचय मिलता3 है। विद्वानोंने बताया 
है कि इसका आरयके सांस्क्रतिक जीवन पर गहरा प्रभाव है। सरोवरों, नदियो 
और समुद्रोके जलमे स्तान करनेकी प्रथा तथा सूर्योदयके पूर्व और भोजनके 
पूर्व स्नान करनेकी विधिपर धामिक मोहर इस बातका प्रमाण है कि सिन्धु 
घाटीकी सम्यतामें भी स्तानको सांस्कृतिक महत्त्व प्राप्त था। आ्योके जीवनमे 
नदियोंका नित्य बहता हुआ निमल जल ही उनके लिए स्वर्गकी पविन्नता एव 
पावनताका परिचायक था। सिन्धु, वितस्ता, चन्द्रभागा, इरावत्ती, विपासा, 
शत्तद्र, यमुना, गगा एव ब्रह्मपुत्र आदि नदियोंने धामिक प्रेरणाके कारण ही 





< 


१. निर्णयसागर प्रेस, बम्बईसे सन्‌ १९२१५ में प्रकाशित ईशाद्यष्टोत्तरशतोपनिषदः, 
पु० १३१। 

२. हिन्दी विश्वकोश, द्वितीय भाग, आत्मघातशब्द । 

छावचड टांशं।शबपंण्ण ७9 ऐै। जाव्टातत, 28४० 282--284 
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आर्योक्े जीवनको उर्दर बनाया था। अत्तएब नदियोंमें स्नान करनेकी पवित्र 
भावनाके साथ उनमें डूबकर आत्मघात्त करनेकी प्रथा भी धर्मके नामपर 
ब्राह्मणकालमें प्रचलित थी। जलमात्रमें स्तान करना या असमर्थ अवस्थामें 
डूबकर प्राणधात करना धार्मिकताका चिह्न था। ई० पूब॑ं द्वितोय-तृतीय 
दताब्दीसे लेकर ई० सन्‌ प्रथम-द्धितीय शताब्दी तक इस प्रथाका बहुत प्रचार 
रहा है। जब सन्यासविधि पूर्णतया विकसित हो गयी, और आत्मशोधनके लिए 
ध्यान, सयमका मूल्य बढ़ गया, तो उक्त प्रथाका शनै-शनै: ह्वास होने लगा | 
स्वामी समन्‍्तभद्रके समयमें इस प्रथाका जोर-शोरके साथ प्रचार था। अतः 
उन्होंने अपने इस ग्रन्थमे इसको समीक्षा की है। यहाँ यह स्मरणीय है कि लोक- 
मृढताओंका रूप समयानुसार बदलता रहता है। 

धमंके नामपर स्तूप निर्माणकी प्रथाका आरम्भ धौद्धकालसे हुआ है बुद्धके 
अस्थि-अवशेषको स्तृपके भीतर रखा जाता था और इन स्तूपोंकी धामिक 
प्रेरणा प्राप्त करनेके लिए पूजा की जाती थी। सम्राट्‌ अशोकने तथा उसके उत्तर- 
वर्ती सम्राट्‌ सम्प्रतिने स्तृुप और अभिलेखोंका आरम्भ धामिक स्मृतिके साथ 
धमं-प्रेरणाके लिए कराया। अशोकके स्तूपोंमें सम्प्रतिके स्तृप और अभिछेख 
इस प्रकार मिश्रित हो गये है कि उनका पृथकक्‍करण सहज सम्भव नहीं है । इसका 
प्रधान कारण यह है कि धर्म और सदाचा रके सामान्य नियम इन दोनो सम्राटोंको 
समानरूपसे ही अभिप्रेत थे। ये स्तृप ठोस गुम्बदके आकारके होते थे और 
इनके ऊपर छत्र भो बनाये जाते थे। अशोक निर्मित स्तृपोमे सॉँचीका स्तूप 
अत्यन्त प्रसिद्ध है। कुशाणकालके पुर बुद्धकी उपासना इन स्मारक चिह्नोमें 
प्रयुक्त प्रतीक रूपोमें ही होती थी । छत्र, पाँव, पुष्प, चन्द्र या चक्रके प्रतीकोंमें 
ही बुद्धकी स्मृति अन्तनिहित थी। महायान सम्प्रदायके आविर्भावके पश्चात्‌ 
बुद्ध-प्रतिमाओके निर्माणकी प्रथाका आरम्भ हुआ | 


जब स्तूपनिर्माणका महत्त्व जनसाधारणमें प्रचलित हुआ, तो स्तूपोंके 
प्रतिनिधिस्वरूप 'सिक्ताश्मनामुच्चय:'का प्रचार हुआ। बालू या ककड़ोंका 
स्तृपाकार ढेर लगाकर देवकी उपासना होने लगी । यह प्रथा कुषाणकालके 
पूर्व तक प्रचलित रही। समल्तभद्रके समयमें इसका बाहुलय था। अतएव उन्होंने 
अपने इस ग्रन्थमे इस प्रथाकी ओर संकेत किया है। कुषाणकालके पश्चात्‌ कुछ 
ही शताब्दियोमें मूृतिककाका विकास होनेसे उक्त मान्यता क्षीण हो गयी | 
अतएवब रत्नकरण्डकश्रावकाचा रमें 'सिकताव्मनामुच्चय:'का जो प्रयोग आया 
है, वह उसकी प्राचीनताका सूचक है। 

गिरिपातप्रथाका निर्देश समन्‍्तभद्बने किया है। सांस्कृतिकदृष्टिसि इस 
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प्रथाका विकास और प्रसार ई० सन्‌ पूवकी शताब्दियोंसे ई० सनकी आरम्भिक 
दाताब्दियों तक ही प्राप्त होता है | योग-क्रियाओंकों सम्पादित करनेमें असमर्थ 
व्यक्ति गिरिपातद्वारा मुक्तिताभ करता था। अतएव प्राचीन धर्मशास्त्रके 
लेखकोंने इस प्रथाकी समीक्षा की है। हरिभद्रकी 'समराइच्चकहा के द्वितीय 
भवमें भी यह प्रथा उल्लिखित है। अतः समन्तभद्रने लोकमूढताका जो वर्णन 
किया है वह उनकी प्राचीनताका सूचक है। 
समन्तभद्रने प्रथम अध्यायकी चौबीसवीं कारिकामे 'पाषण्डि-मूढता'को 

समीक्षा की है | यह 'पाषण्डी'दब्द विचारणीय है। धर्मके अर्थम इसका प्रयोग 
प्राचीन साहित्यमे ही उपलब्ध होता है। अशोकके अभिलेखोंके साथ आचार्य 
कुन्दकुन्दके समयसारमे भी इस शब्दका प्रयोग आया है । कुन्दकुन्दने लिखा है-- 

“पाखंडीलिगाणि व गिहिलिगाणि व बहुप्पयाराणि। 

घित्त वर्दंति मढा लिगमिणं मोक्खमग्गो त्ति॥* 

२८ ९ ९ 

“ण वि एस मोकक्‍्खमग्गो पाखंडीगिहिमयाणि लिगाणि१” 

अशोकने भी गिरिनारके छठे अभिलेखमे 'पाषण्डि'शब्दका प्रयोग धर्म या 

सम्प्रदायके अर्थमे किया है। लिखा है--'सव-पासडापि मे पूजित विविधाय 
पूजाय' इससे स्पष्ट है कि 'पाषंड-मुढ्ता'का निरूपण समन्‍्तभद्रको प्राचीनताका 
द्योतक है। आरम्भमे 'पापडो' शब्द पवित्रताके अर्थमे प्रचलित था, पर शनने- 
इने: इस शब्दका अर्थ अपकर्षित होने लगा और यह आइम्बरपूर्ण जीवन 
व्यत्तीत करनेके अथंमे प्रचलित हुआ । 


जहाँ तक हमारा अध्ययन है पॉचवी, छठी शत्ताब्दीके किसी भी साहित्यमे 
पाषंडीका प्रयोग धर्मके अथंमे नही आया है। अतः समन्तभद्रके समयपर तो 
इससे प्रकाश पड़ता ही है, साथ हो र॒त्नकरण्डकश्रावकाचा रकी प्राचीनतापर 
भी प्रकाश पड़ता है । 

एक अन्य विचारणीय विषय यह भी है कि मढताओंकी समीक्षा धम्मपद, 
महाभारत आदि प्राचीन ग्रन्थोंमें उपलब्ध होती है । धमंशास्त्रके निर्माताओं ने 
मूढताओंकी समीक्षा ई० सन्‌ पूर्वसे ही आरम्भ कर दी थी | अतः समनन्‍्तभद्रको 
रत्नकरण्डकश्रावकाचारमे इन मृढताओंकी समीक्षाके लिये धम्मपदादि ग्रन्थोंसे 
भी प्रेरणा प्राप्त हुई हो, तो कोई आइचये नही है। समन्तभद्वने इनकी समीक्षा 


१, समयसार, गाथा ४०८ । 
२. वही, गाथा ४१० । 
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उसी शेलोमें की है जो शी 'धम्मपद'में मिलती है। अतः मूढंताओंके विवे- 
चनसन्दर्भसे र॒त्नकरण्डकश्नावकाचा रके कर्ता प्राचीन समन्तभद्र ही सिद्ध होते 
है । 'धम्मपद में बताया है-- 
“न सग्गचरिया न जटा न पका नानासका थण्डिलसायिका वा। 
रजोवजल्लं उककुटिकप्पधानं सोधेन्ति मच्चं अवितिण्ण कंखं ॥" 
अर्थात्‌ जिस पुरुषका सन्देह समाप्त नही हुआ है उसकी शुद्धि न नगे रहनेसे, 
न जटासे, न कीचड़ लपेटनेसे, न उपवास करनेसे, न कठिन भूमि पर शयन 
करनेसे, न धूल लपेटनेसे और न उकड़_ बेठनेस होती है। 
लोक-मूढ़ताए विकसित होकर पांचवी-छठो शताब्दीके साहित्यमे आडम्बर- 
पूर्ण जीवनके विश्लेषणके रूपमे आयी है। अपभ्रश साहित्यमे इन लोक-मृढ- 
ताओका रूप बाह्याडम्बर या बाह्य वशके रूपमे उपस्थित है | 
रत्नक रण्डकश्नावकाचा रकी प्राचीनत्ाका एक सबल प्रमाण यह भी है कि 
इस ग्रन्थके कई पद्म मनुस्मृतिके वत्तमान सस्करणमे पाये जाते है । मनुस्म[|तिका 
वत्तमान सस्करण ई० सनकी दूसरी-तोस से शतोीका है। यद्यपि यह सस्करण 
भो किसी प्राचीन मनुस्मृतिके आधार पर प्रस्तुत किया गया है, तो भी इसमें 
द्वितीय और तृतीय शतीकी अनेक रचनाओके पद्य, वाक्याश और पदाश उप- 
लब्ध है। मनुस्मृति सम्रहग्रन्थ है, इसका प्रमाण मनुस्मृतिम भृगु द्वारा 'प्रोक्त 
वक्‍तव्यो'का पद्यरूपमे निब्रद्ध करना है। श्रीपाण्दुरग वामनकाणेने इसका 
सकलनकाल दूसरा शत्ताब्दी माना है। तुलनाके लिए पद्म प्रस्तुत किये 
जाते है-- 
सम्यग्दर्शनसम्पन्नमपि मातजुदेहजम । 
देवा देवं विदुर्भस्मगूढागा रान्तरोजसम्‌ः ॥ 
र् ८ ९ मर 
सम्यरदशं नशुद्ध।. ससारशरी रभोगनिविण्ण: । 
पञ"चगुरुचरणश रणो दर्शनिकस्तत्त्वपथगुह् : ४ ॥ 
मर रे 0९ रु 


धम्मपद, सम्पादक-मिक्षुधमंरक्षित, बनारस १९५३,गाथा १४१ । 
हिस्द्री ऑफ धर्मशास्त्र पु० १३८, १४९, १५६। 
रत्नकरण्डकश्रावका चा र, प्रथम परिच्छेद, श्लोक २८ । 

वही , पश्चम परिच्छेद, इलोक १६ । 
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सम्यग्दर्शनसम्पन्न: कमंभिन॑ निबद्धथते । 
दर्शनेन विहीनस्तु संसार प्रतिपद्मते"॥ 
04 मर 2९ >( 
इदमेवेदुशमेव त्तत्त्वं नान्यन्न चान्यथा। 
इत्यकम्पायसाम्भोवत्सन्मार्गेडसशया रुचि:* ॥ 
हि हर हर रे 
इृद शरणमनज्ञानमिदमेव विजानताम | 
इदमन्विच्छता स्वर मिदमानन्त्यमिच्छत्ताम्‌ः ॥। 
अतएवं विषयकी प्राचीनताकी दुष्टिसि रत्नकरण्डकश्रावकाचारके कर्त्ता 
प्राचीन समन्तभद्र ही है। मनुस्मुति ओर रत्नकरण्डकश्रावकाचा रके प्रकरणोके 
अध्ययनसे यह स्पष्ट है कि रत्नकरण्डसे ही उक्त पद्म मनुस्मृत्तिमे सग्रहीत है। 
पद्मोमे थोड़ा-सा परिवत्तंत किया गया है। 
जीवसिद्धि, तत्त्वानुशासन, प्राकृत्तव्याकरण, प्रमाणपदार्थ, कमंप्राभुत- 
टीका और गन्बहस्तिमहाभाष्य ये रचनाएँ उपलब्ध नहीं है। अतः इनके 
सम्बन्धम विवेचन करना सम्भव नही । इन रचनाओके केवल निर्देश ही जहाँ- 
तहाँ मिलते है । अत्तएब अब हम आचार्य समन्‍्तभद्रकी काव्य-प्रतिभा एच 
वेदुष्यपर प्रकाश डालना आवश्यक समझते है । 
प्रतिभा एवं घेदृष्य 
समन्तभद्र अत्यन्त प्रतिभाशाली और स्वसमय, परसमयके ज्ञाता सारस्वत 
हैं। इन्होंने एकान्तवादियोंका निरसन कर अनेकान्तवादकी प्रतिष्ठा दाशंनिक 
शैलीमें को है। भाव और अभावरूप विरोधी युगलधर्मोको लेकर सप्तभगात्मक 
वस्तुको सिद्ध किया है। क्रियामेद, कारक मेंद, पुण्य-पापरूप कर्मदत, सुख-दुख- 
रूप फलद्वत, इहलोक-परलोकरूप लोकद्वेत, विद्या-अविद्यारूप ज्ञानद्वेत और 
बन्ध-मोक्षरूप जीवकी शुद्धाशुद्ध अवस्थाओका चित्रण किया गया है। बौद्ध, 
नेयायिक, वेशेषिक, सांख्य, वेदान्त आदि दर्शनोंकी मूल मान्यताओका अध्ययन 
कर उनकी यथाथे समीक्षा समन्तभद्रने की है। हम यहाँ उदाहरणके लिए 
वेशेषिकोंके परमाणुवादको लेते है । वेशेषिकोमे कोई परमाणुओमें पाक--अग्नि 


१ मनुस्मति, ६ अध्याय, इछोक ७४--चौखम्बा संस्करण । 

२. रत्नकरण्डकश्रावकाचा र, प्रथम परिच्छेद, इ्लोक ११ । 

३. मनु०, ६ अध्याय, इलोक ८४। 

४. डॉ० दरबारीलाल कोठिया : आप्तमीमासा, बीर सेवामन्दिर टूस्ट, सन्‌ १९६७, 
प्रस्तावना पु० ९-१० । 
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संयोग होकर द्रथणुकादि अवयवोमें क्रमश. पाक मानते हैं और कोई पर- 
माणओंमें किसी भी प्रका रकी विकृत्ति न होनेसे उनमे पाक-अग्निसयोग न मान 
कर केव 5 दृथणुका दिमे पाक स्वीकार करते है । जो परमाणुओंमे पाक नही मानते 
उत्तका कहना है कि परमाणु नित्य है और इसलिए वे द्थणुकादि सभी अव- 
स्थाओंमे एकरूप बने रहते है। उनमे किसो भी प्रकारको अन्यता नहीं होतो, 
अपितु सवंदा अनन्यता विद्यमान रहती है। इसी मान्यताको आचाय॑ समन्‍्त- 
भद्दने 'अणुओंका अनन्यतैकान्त' कटा है। इस मान्यतामे दोषोद्धाटन करते 
हुए बताया है कि यदि अणु दृथणुकाद सघातदशामे भो उसो अ्रकारके बने 
रहते है, जिस प्रकार वे विभागके समय हैं, त। वे असहत ही रहेगे और इस 
अवस्थामे अवयबीरूप पृथ्वो आदि चारो भूत आनन्‍्त हो जायेगे, जिससे अवयबो- 
रूप काय॑ भा शभ्रान्त सिद्ध होगा। इस प्रकार वेशषिकोके अनन्यतैकान्तकों 
समोक्षा कर अनेकान्तवादकी प्रतिब्ठा की है | 

समसन्‍्तभद्रकी कारिकाओके अवलोकनसे उन्तका विभिन्‍न दर्शनोका पाण्डित्य 
अभिव्यक्त होता है । प्रमाण, प्रमाणफल, प्रमाणक्रा विपथ्य आदिका विवेचन 
समन्तमभद्रन बहुत हो स॒क्ष्मतास किया है। इन्होंने सद-असद्वादकी त्तरह द्वेत- 
अद्वेतवाद, शाश्वत-अशाइवतवाद, वक्‍्तव्य-भवकतव्यवाद, अन्यता-अनन्यताबाद, 
अपेक्षा-अनपेक्षावाद, हेतु-अहेतुवाद, विज्ञान-बहिरथंवाद, देव-पुरुषाथंवाद, 
पाप-पुषण्यवाद और बन्ध-मोक्षका रणवादका विवेचन किया है। 


डा० दरबारीलाल कोठियाने समन्तभद्रके उपादानोका निर्देश करते हुए 
लिखा" हू कि उन्होने जैनदर्शनकों निम्नलिखित्त सिद्धान्त प्रदान किये है-- 


- प्रमाणका स्वपराभासलक्षण 
. प्रमाणके क्रमभावि और अक्रमभावि भंदोकी परिकल्पना 
 प्रमाणके साक्षात्‌ और परम्परा फलोका निरूपण 

. प्रमाणका विषय 

. नयका स्वरूप 

- हैतुका स्वरूप 

. स्थादवादका स्वरूप 

, वाच्यका स्वरूप 

९, वाचकका स्वरूप 

१०, अभावका वस्तुधमंनिरूपण एवं भावास्तरकथन 

११. तत्त्वका अनेकान्तरूप प्रतिपादन 
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१. आप्तमीमांसा, वोरसेवा मन्दिर ट्ृस्ट, सन्‌ १९६७, प्रस्तावना, पू० ४५-४६ । 


श्रुतघधर और सारस्वताचार्य : १९९ 


१२. अनेकान्तका स्वडप॑ 

१३. अनेकान्तमें भी अनेकान्तका योजना 

१४. जेनदर्शनमे अवस्तुका स्वरूप 

१५. स्थात्‌ निपातका स्वरूप 

१६. अनुमानसे सर्वज्ञकी सिद्धि 

१७, युक्तियोंसे स्थाद्वादकी व्यवस्था 

१८ आप्तका ताकिक स्वरूप 

१९. वस्तु-द्रव्य-प्रमेयका स्वरूप 

काव्य-चमत्का रकी दुष्टिस भी समन्‍्तभद्र अपने क्षेत्रमे अद्वित्तीय है। इन्होंने 
बित्र और इलेष काव्यका प्रारम्भ कर भारवि और माघके लिये काव्य-क्षेत्रका 
विकास किया हे । कवि समन्‍्तभद्रने अपने स्तोत्र-काव्योमे शब्द और अर्थ इन 
दोनोकी गम्भीरताका अपुर्व समन्वय बनाये रखनेकी सफल चेष्ठा की है | शब्द- 
सधति, अलका र-वेचित्र्य, कल्पनासर्म्पत्ति एवं ताकिक प्रतिभाका समवाय 
एकत्र प्राप्य है। 7्रबन्धकाव्य न लिखन पर भी कत्तिपय पद्योमे प्रोढ़ प्रबन्धा- 
त्मकत्ता पायी जाती है । इत्तिवृत्तात्मक धा्िक त्तथ्योका समावेश भो काव्य- 
शेलोमे मनोरमरूपमे हुआ है । कविप्रतिभा और दाशंनिकताका मणि-काचन 
संयोग इलाघ्य है। उत्प्रक्षाद्वरा आराध्य पद्मप्रभका चित्रण करता हुआ कांव 
कहता है-- 

“शरीर-रब्मि-प्रसर' प्रभोस्ते बालाकं-रश्मिच्छविरा55लिलेप । 
त्राइमरा55को ण॑-सभा प्रभा वा शेलस्य पद्माममण स्वसानुम्‌।।* 

अर्थात्‌ है प्रभो ! प्रात.कालोन सूयंकिरणोंकी छविके समान रक्तवर्णकी 
आभावाले आपके शरीरकी किरणोके विस्तारने मनुष्य और देवता भोसे भरी 
हुई समवशरण सभाकों इस प्रकार आलिप्त किया है, जेसे पद्मकान्तमणि पर्वत- 
की प्रभा अपने पाश्वंभागकों आलिप्त करती है। 

इस पद्यमे पद्मप्रभ त्तोथंकरकी रक्तवर्ण कान्ति द्वारा समवशरणसभाके 
व्याप्त किये जानेकी उत्प्रेक्षा पद्मकान्तमणिके पर्वत्तकी प्रभासे की गयी है । 

कवि समन्‍्तभद्र उपमा-अलका रके व्यवह्टारमें भी पटु है। उन्होंने भगवान्‌ 
आदिनाथको अज्ञानान्धकारका विनाश करनेके लिए चन्द्रमाका उपमान प्रदान 
किया है । कुछ पद्मोमे प्रयुक्त उपमान* नवीन प्रत्तीत होते है । यथ।-- 
३. स्वम्मूस्तोत्र ह३। 
२. 'विधुन्वता तम' क्षपाकरेणेव गुणोत्करे. करे: ।” --स्वम्भू स्तोत्र १११ । 


२०० : तोर्थंकर महायीोर और उनकी आचार्य-परम्परा 


“ब्रेन प्रणीतं पृथु धर्म-तीर्थ॑ ज्येष्ठं जना: प्राप्य जयन्ति दुःखम्‌ | 
गाज हुदं चन्दन-पड्ू-शोतं गज-प्रवेका इब घमंतप्ता: ॥" 
जिन्होंने उस महान्‌ और ज्येष्ठ धर्मतीर्थका प्रणयन किया है, जिसका 
आश्रय पाकर भव्यजन दुःख-सन्तापपर उसी प्रकार विजय प्राप्त करते है, 
जिस प्रकार ग्रीष्मकालोन सूर्यके सन्‍्तापसे सन्तप्त हुए बड़े-बड़े हाथी चन्दनलेपके 
समान शीतल गड्ज़ाको प्राप्त कर सूरयके आतापजन्य दुःखको मिटा डालते हैं । 
यहाँ गगाजलका उपमान चन्दनलेप है और धमंतीर्थंका उपमान गंगाजल 
है। जनका उपमान गज है। इस प्रकार इस पद्यमे ससार-आतापकी शान्तिके 
लिए धमंतीर्थंका सामथ्यं विभिन्न उपमानों द्वारा दिखलाया गया है। 
चन्द्रप्रभजिनकी स्तुत्ति करते हुए उनको ससारका अद्वितोय चन्द्रमा कहा 
है तथा उपमा द्वारा आराध्यकी रूपाकृतिका मनोरम चित्र अकित किया है-- 
चन्द्रप्रभ चन्द्र-मरीचि-गौर चन्द्र द्वितोय जगतोच कान्‍्तम्‌ | 
वन्द5भिवन्ध महतामृषीन्द्र जिन॑ जित-स्वान्त-कषाय-बन्धम्‌ ॥।*९ 
चन्द्रकिरणके समान गौरवणंसे युक्त चन्द्रअभजिन जगतृमें द्वितीय चन्द्रमाके 
समान दोप्तिमान्‌ है, जिन्होंने अपने अन्तःकरणके कषायबन्धनकों जीत अक- 
पायपद प्राप्त किया है और जो ऋद्धिधारी मुनियोंके स्वामी तथा महात्माओं 
द्वारा वन्‍्दनीय है । 


इस पद्यमे “चन्द्रमरीचिगौरं' उपमान है, इस उपमान द्वारा चन्द्रप्रभतोर्थ- 
करके गौरवर्ण शरीरकी आक्रतिका सुन्दर अकन किया है। 

चन्द्रप्रभजिनके प्रवचनको सिहका रूपक और एकान्तवादियोको मदोन्मत्त 
गजका रूपक देकर कविने आराध्यके उपदेशकी मद्धत्ता प्रदशित की है। इस 
प्रसगमे रूपक-अलंका रकी योजना बहुत ही तक॑सगत है | यथा -- 

“स्व-पक्ष-सौस्थित्य-मदा»वलिप्ता वाकूसिंह-तादेविमदा वमवुः | 
प्रवादिनों यस्य मदाद्रंगण्डा गजा यथा केसरिणो निनादे, ॥”3 

जिनके प्रवचनरूप सिंहनादोको सुनकर अपने मतको सुस्थित्तिका घमण्ड 
रखनेवाले प्रवादिजन उसी प्रकार निमंद हुए है, जिस प्रकार मद झरते हुए 
उन्मत्त हाथी केसरी--सिहकी गजंनाको सुनकर निम्मंद हो जाते है । 


१. स्वयम्भूस्तोत्र, २।४ | 
२. स्वम्भूस्तोत्र, ८१ ॥। 
३. यही, ८३ ॥। 





श्रतधर ओर सारस्वताचार्य : २०१ 


चन्दन, चन्द्रकिरण, गंगाजल और मुक्ताओंको हारयष्टिकी शीतलत्ताका 
निषेध कर शीतलनाथ तीर्थंकरके वचनोंको आचाये समन्‍्तभद्रने शीत्तल सिद्ध 
किया है। भ्रस्तुत सन्दर्भमें व्यतिरेक-अलंकार द्वारा उपमेयमें गुणाधिक्यका 
आरोप कर उपमानोंमे न्यून गुणका समावेश किया है। शीतलनाथ तीर्थंकरके 
सद्‌गुणोंका उत्कषं यहाँ प्रस्तुत किया गया है। गुणत्व ही उत्कर्षापकर्षका 
आधार है। अतः तीर्थकरकी अमृतवाणीकों गीतलताका चरम साधन मान- 
कर उपमानोंके साधारण धरमंसे आधिक्य दिखलाया गया है| वाणीमे ज्ञोतता 
और माधुय॑ंके साथ अमृतत्व भी है, जिससे वह चन्दन, चन्द्राकरण भादिको 
अपेक्षा अधिक शोतलता प्रदान करनेकी क्षमता रखतो है। यथा-- 

“न शीत्तलाश्चन्दनचन्द्र रश्मयों न गाज्ुमम्भा न च हारयष्टय: | 

यथा मुनेस्तेउनथ ! वाक्य-रह्मय: शमाम्बुगर्भा शिशिरा विपश्चित्ताम्‌ ॥ 

हैं अनध | निरवद्य निर्दोष श्रीशीतलजिन ! आप जेसे प्रत्यक्षज्ञानी मुनिकी 
प्रशमजलसे आप्लावित वाक्यरश्मियाँ ससार-तापको दूर करनेके हेतु उतनो 
शीतल है, जितनी न तो चन्द्रकिरण शीतल है, न चन्दन है, न गद्भाजलू 
शीतल हैँ भौर न मोतियोकी हार्ट ही। तात्पयं यह है कि शीत्तछाजनकी 
अमृतवाणो चन्दन, चन्द्रकिरण, गद्भाजल और मुक्ताहारयाष्टिस अधिक शोत्तल 
ओर सुखप्रद है । 


कविताका विषय हृदयको अनुभूति है। अनुभूतिकी अवस्थामे समस्त 
स्तायुमण्डल तदनुकूल रूप धारण करता हू और उच्चरित वाक्यावलिम अपूर्व॑ 
प्रवाह उत्पन्न हो जाता है। अनुभूतिके समयमे हृदयको प्रधानत. दो अवस्थाएँ 
होती है । ये अवस्थाएँ है--१ उल्लास और २. विह्ललता । कवि जब उल्लसित 
होता है, तो वहू गाता है । यही कारण है कि स्तोत्रोके समयमे कविकी तन्‍्मयता 
चरमसोमाका पहुँच जाती है। भाराध्यके चरणोम बीतरागताकी प्राप्तिके लिए 
कवि अपनेका समपित कर देता है । भाव जहाँ उसके हृदयको उल्लसित और 
2 स् हैं, वहाँ रमणीय वाक्यावलिके शब्द उसके हृदयकों चमत्कारसे 
भर देते है । 


चित्रकाव्यमे हृदयकी भावावस्था उतनी द्रवित नही होती, जितनी चम- 
त्कारको योजना होनेसे कौतूहल | अतएव संस्कृतकाव्यमे सवंप्रथम चित्र, इलेष 
ओर यमकका प्रादुर्भाव हुआ। भावावस्थामें स्थायित्व नही रहता है, यत्तः 
भाव क्षणभरमे उत्पन्न और विलीन होते रहते है, पर चमत्कृत दशा अधिक 


१. स्वयम्भूस्तोत्र, १०।१। 


२०२ . तीथंकर महावीर ओर उनकी आधायं-परम्परा 


समय तक विद्यमान रहती है। यही कारण है. कि वैदिक ऋषियोंने भी वैदिक 
मन्त्रोंके प्रयोगमे शब्दरमणीयताकों स्थान दिया है। उपमा, उत्प्रेक्षा, रूपक 
प्रभूति अलंका रोंके साथ इलेष और यमक भी उपलब्ध है । 


स्वामी समन्तभद्वने स्तुतिविद्यामे हृदयकी भावावस्थाको अधिक क्षणोत्तक 
बनाये रखनेके लिए शब्दोकों रम्यक्रीडाको स्थान दिया है | इसके बिना हु दयमें 
कौतूहलको स्थिति प्रबल वेगके साथ जागृत नही को जा सकेती है। सवंदनाओको 
शब्दोकी रम्यताके गर्भंसे प्रस्फुटितकर कौतूहलू स्थिति तक पहुंचा देना है। 
आचाय॑ समन्तभद्रके चित्रबन्ध केवल शाब्दी रमेणीयताका ही सृजन नही करते 
हैं, अपितु इनमे वक्रोक्ति और स्वभावोक्तियोका चमत्कार भो निहित है। 


'तकार' व्यञ्जन द्वारा निम्नलिखित पद्मका गुम्फन किया है। इलोकके 
प्रथमपादमे जो अक्षर है, वे ही सब अगले पादोमें यत्र-तत्र व्यवस्थित है । साध्य- 
रूपमें यहाँ शाब्दी क्रीडा नही है, अपितु साधनके रूपमे है, जिससे शब्दचमत्कार 
'प्रिच्छित्ति'की योजना द्वारा निमित हुआ है । 

ततोतिता तु तेतीतस्तोतृतोतीतितोतृतः । 
ततोजञ्तात्तिततीतोत तत्ता ते ततोतत-" ॥ 

हू भगवनु ! आपने ज्ञानावरणाद कर्मोका नष्ट कर केंवलज्ञानादि विशेषगुणों- 
का प्राप्त किया है, तथा आप परिग्रहरहित स्वतन्त्र है । अतः आप पुज्य और 
सुरक्षित है। आपने ज्ञानावरणादि कर्मोके विस्तृत--अनादिकालिक सम्बन्धकों 
नष्ट कर दिया है। अतः आपका विशालता-:प्रभुता स्पष्ट ह--आप तोनों 
लोकोके स्वामी है । 


एक-एक व्यजनके अक्षरक्रमसे प्रत्येक पादका ग्रथत कर चित्रालकारकी 
योजना द्वारा भावाभिव्यक्ति की गयो है। यहां शब्दचमत्कारके साथ अथ्थे- 
चमत्कार भी प्राप्य है-- 


येयायायाययेयाय. नानाननाननानन । 
ममाममाममामाभित्ताततीत्तितततोतित:* |॥ 


है भगवन्‌ | आपका मोक्षमार्गं उन्हीं जीवोको प्राप्त हो सकता है, जो कि 
पुण्यबन्धके सम्मुख है अथवा जिन्होने पुण्यबन्ध कर लिया है। समवशरणमें 
आपके चार मुख दिखलाई पड़ते है। आप केवलज्ञानसे युक्त हैं तथा ममता- 


१. स्तुतिविद्या, पद्च १३। ४ 
२. स्तुतिविद्या, पद्म १४। ; 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य : २०३ 


भावसे--मोहपरिणामोंसे रहित हैं, तो भी आप सांसारिक बड़ी-बड़ो व्याधियोंको 
नष्ट कर देते हैं। है प्रभो ! मेरे भी जन्म-मरणरूप रोगको नष्ट कर दोजिए | 


चन्द्रभभ ओर शोतलजिन स्तुति करते हुए मुजंबन्धोकी योजनामें 
व्यतिरिक और इलेष अलका रकी दिव्य आभाका मिश्रण उपलब्ध होता है-- 


“प्रकाशयन्‌ खमुद्भूतस्त्वमुद्धाककलालय: । 
विकासयन्‌ समुदभूत. कुमुद कमलाप्रिय. ॥ 
हे प्रभो! आप चन्द्ररूप है, क्योकि जिस प्रकार चन्द्रमा उदय होते ही 
आकाशको प्रकाशित करता है, उसो तरह आप भी समस्त लोकाकाश और 
अलोकाकाशको प्रकाथित करते है। चन्द्रमा जिस प्रकार मुगलाछनसे युक्त है, 
उसो प्रकार आप भा मनोहर कद्धंचच्धसे युक्त है । चन्द्रमा जिस प्रकार सोलह 
कलछाओका आलूय-गृह होता है, उसी तरह आप भी केवलज्ञानाद अनेक 
कलाओके आलय--स्थान है। चन्द्रमा जिस तरह कुमुदो--नीलकुमुदोको विक- 
सित्त करता हुआ उदित होता है, उसी तरह आप भी पथ्वीके समस्त प्राणियोको 
आनन्दित करते है। चन्द्रमा जिस प्रकार कमलाप्रिय--कमलमत्रु होता है, 
उसी प्रकार आप भी कमलाप्रिय--केवलज्ञानादि लू्ष्मोके प्रिय है | 
इलंषके समान ही उपयुक्त पद्ममे व्यतिरेंक अलकार भी है | उस अलका रके 
प्रकाशमे चन्द्रमाकी अपेक्षा तोर्थकर चन्द्रप्रभको महत्ता प्रदर्शित को गयी है । 
चन्द्रप्रभमे गुणोका उत्कर्ष और चन्द्रमामे अपकर्प दिखछाया गया है। 
श्रेयोजिनकी स्तुतिम 'अद्धं भ्रम का प्रयोग किया है। इसमें औष्ठय वर्णोका 
अभाव है, और चतुथं पादके समस्त अक्षरोको अन्य तीन पादामे समाहित्त 
किया है-- 


“हरतीज्याहिता तान्ति रक्षार्थायस्य नेदिता | 
तीथदिश्रेयसे. नेताज्याय. श्रेयस्ययस्थ हि*॥ 


कुछ ऐसे भी पद्च हैं, जिन्हे क्रमके साथ विपरीत क्रमसे भी पढ़ा जा सकता 
है, और विपरेत्त क्रमसे पढ़नेपर भिन्नार्थंक पद्म ही बन जाता है। कविने स्वय 
हो अनुलोम-प्रतिलोमक्रमसे इलोकोका प्रणयन किया है । यथा-- 
“रक्षमाक्षाः वामेश “शमी चारुस्चानुत्ः। 
भो विभोनशनाजोरुनम्रेन विजरामय३ ॥ 
१. स्तुति बिद्या, पद्च ३१ । 
२. वही, पद्य ४३ । 
३. वही, पद्य ८६। 


२०४ ; तोथंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


इसी पद्मकों प्रतिलोमक्रमसे पढनेपर निम्नलिखित पद्म निरित होता है। 


“यबमराज विनम्रेन रुजोनाशन भो विभो। 
तनु चारुरुचामीण शमेवारक्ष माक्षर"॥ 

शब्द और अर्थ चमत्कारके साथ नादानुक्रति भो विद्यमान है। विधायक 
कल्पना द्वारा आराध्यको शरोराकृतिके साथ गुणोका समवाय भी अभिव्यक्त 
हुआ है। 

इस प्रकार आचार्य समन्तभद्रने जैनन्यायकोी ताकिकरूप प्रदान करनेके 
साथ संस्कृतकाव्यकोीं निम्नलिखित तत्त्व प्रदान किये है-- 

१ चित्रालका रका प्रारम्भ 

२. इलेष और यमकों द्वारा काव्यगैलीका उदात्तीकरण 

३े. शतककाव्यका सूत्रपात्त 

४ स्तवनोमें बाह्य चित्रणकी अपेक्षा अन्तरंग गुणों एवं अनेकान्तात्मक 
सिद्धान्तोकी बहुलता 

५ दर्शन और काव्यभावनाका मणि-काचनसंयोग 

आचाये॑ समन्‍्तभद्रके उक्त काव्यतत्त्वोका संस्कृतकाव्यतत्त्वोपर पूर्ण 
प्रभाव पडा है। जब सस्क्वत॒काव्यव। प्रणयन मध्यदेशसे स्थानान्तरित हो 
गुजरात, कश्मार और दक्षिणभारतमे प्रविष्ट हुआ, तो समन्तभद्रके काव्य- 
सिद्धान्त सबंत्र प्रचलित हो गये। भारविमे एकाएक चित्र और इलेषका प्रादु- 
भव नही हुआ है, अपितु समन्तभद्रके काव्यसिद्धान्तोका उनपर प्रभाव है। 
मलाबार निवासी वासुदेव कविने यमक और दइलेष सम्बन्धों जिन प्रसिद्ध 
काव्योकी रचना की है, उनके लिए वे शेैलीके क्षेत्रम समन्‍्तभद्रके ऋणी है। 
कवि कुझ्जर द्वारा लिखित राघवपाण्डवीय पर भी समन्तभद्रका शेलोका प्रभाव 
है। अत. सक्षेपम दर्शन, आचार, तक, न्याय आदि द्षेत्रोम प्रस्तुत किये गये 
ग्रन्थोकी दृष्टिस समन्तभद्र ऐसे सारस्वताचाय है, जिन्होने कुन्दकुन्दादि 
आचार्योके वचनोको ग्रहण कर, सर्वेज्ञषकी वाणोकों एक नये रूपमे प्रस्तुत 
किया है । 

आचाय॑ सिद्धसेन 


कवि और दाशंनिकके रूपमे सिद्धसेन प्रसिद्ध हे | श्वेताम्बर और दिगम्बर 
दोनो ही परम्पराएँ इन्हे अपना-अपना आचाय॑ मानतो है। आचाय॑ जिनसेनने 
_अपने आदिपुराणमें सिद्धसेतकों कवि और वादिगजकेसरो दोनो कहा है-- 


१. स्तुति विद्या, पद्य ८७। 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य : २०५ 


कवयः सिद्धसेनाद्या वयं च कवयो मता! | 
मणय: पद्मरागाद्या ननु काचोडपि मेचक: ।। 
प्रवादिकरियूथाना केसरी नयकेसरः । 
सिद्धसेलकर्विजीयाद्िकल्पनख राष््रूर: ॥|! 
पृवंकालमे सिद्धसेत आदि अनेक कवि हो गये है और में भी कवि हूँ । 
पर दोनोंमें उत्तना ही अन्तर है, जितना कि पद्मरागर्माण और कांचमणिमें 
होता है। 
वे सिद्धसेन कवि जयवन्त हों, जो प्रवादिछपी हाथियोंके शझुण्डके लिए 
सिहके समान है। नेगमादि नय हो जिनके केशर--अयाल तथा अस्ति-नास्ति 
आदि विकल्प ही जिनके तोक्ष्ण नाखून थे । 
आचाय॑ हेमचन्द्रने अपने शब्दानुशासनमे “उत्कृष्टेउनुपेन'” (२।२।३५) सूत्रके 
उदाहरणमे 'अनुसिद्धसेन कबय:' द्वारा सिद्धसेनको सबसे बड़ा कवि बताया है। 
जैनेन्द्र व्याकरणके 'उपेन' (१।४।१६) सूत्रको वृत्तिमे अभयनन्दिने 'उप- 
सिद्धसेन वेयाकरणा:' उदाहरण द्वारा सिद्धसेनको श्रेष्ठ बेयाकरण बतलाया है । 
जिनसेन प्रथमने अपने 'हरिवंशपुराण'मे सिद्धसेनकी सृक्तियों (वचनों) को 
तोर्थंकर ऋषभदेवकी सृक्तियोके समान सारयुक्त एवं महत्त्वपूर्ण बतलाया है । 
यथा-- 
जगत्प्रसिद्धबोधस्य वृषभस्येव निस्तुषा: । 
बोधयन्ति सता बुद्धि सिद्धसेनस्य सृक्तय' ॥* 


अर्थात्‌ जिनका श्रेष्ठ ज्ञान ससारमे सत्र प्रसिद्ध है ऐसे श्री सिद्धसेनकी 
निमंल सूक्तियाँ श्रीऋषभ जिनेन्द्रकी सृक्तियोके समान सत्पुरुषोकी बुद्धिको 
सदा विकसित करती है । 


जीवन-परिचय 


सिद्धसेतके जीवन-वृत्तके सम्बन्धमे प्रभावकचरितमें जो तथ्य उपलब्ध है 
उनसे प्रकट है कि उज्जयिनी नगरीके कात्यायन गोत्रीय देवि ब्राह्मणकी देवश्री 
पत्नीके उदरसे इनका जन्म हुआ था। ये प्रतिभाशालो और समस्त शास्त्रोंके 
पारंगत विद्वान थे। वृद्धवांदि जब उज्जयिनी नगरीमें पधारे तो उनके साथ 
सिद्धसेनका शास्त्रा्थ हुआ। सिद्धसेन वृद्धवादिसे बहुत प्रभावित हुए और उनका 


१. आदिपुराण, भाग १, भारतीय ज्ञानपीठ संस्करण--१।३९-४२ । 
२. हरिवंशपुराण, भारतोय ज्ञानपीठ संस्करण---१।३० । 


२०६ : तीर्थंकर भह्वीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


शिष्यत्व स्वीकार कर लिया। गुरुने इनका दीक्षानाम कुमुदचन्द्र रखा"। 
आगे चलकर ये सिद्धसेनके नामसे प्रसिद्ध हुए। हरिभद्रके 'पचवस्तु' प्रन्थमें 
दिवाकर' विशेषण उपलब्ध होता है। उसमें बताया गया है कि दुःधमकाल- 
रूप राजिके लिए दिवाकर-सूर्यके समान होनेसे दिवाकरका विरुद इन्हें 
प्राप्त था । 
आयरियसिद्धसेणेण सम्मइए पहइट्ठि अजसेणं। 
दूसमणिसा-दिवागर कप्पतणओ त्तदक्खेणं ॥*९ 
सनन्‍्मति-टोकाके प्रारम्भमे अभयदेवसूरि (१२वी शती ई०)ने भी इन्हें दिवा- 

कर कहा है | दुःषमाकाल श्रमणसघको अवचुरिमे सिद्धसेनकी 'दिवाकर'के स्थान- 
पर 'प्रभावक' लिखा गया है और इनके गुरुका नाम धर्माचायं बताया है [१ 

इनके सम्बन्बम यह भी कहा जाता है कि इन्होंने उज्जयिनीमे महाकालके 
मन्दिरमे 'कल्याणमन्दिर' स्तोत्र द्वारा रुद्र-लिड्रका सस्‍्फोटन कर पाव्व॑नाथका 
बिम्ब प्रकट किया था ओर विक्रमादित्य राजाको सम्बोधित किया था। यथा-- 

'वृद्धवादी पादलिप्ताइचात्र त्तथा सिद्धसेनदिवाकरों येनोज्जयिन्या महाकाल- 
प्रासाद-रुद्रलिड्भ स्फोटनं विधाय. कल्याणमन्दिरस्तवेन  श्रीपाश्व॑नाथबिम्बं 
प्रकटीकृत श्रीविक्रमादित्य३च प्रतिबोधितस्तद्राज्यं तु श्रीवीरसप्ततिवषंचतुष्टये 
सञ्जातम्‌ । 

पट्टावलीसा रोद्धारमें लिखा है-- 

तथा सिद्धमेनदिवाकरो४पि जातो येनोज्जयिन्यां महाकालप्रासादे रुद्र- 
लिज्भुस्फोटन कृत्वा कल्याणमन्दिरस्तवनेन श्रीपाश्वेनाथबिम्ब प्रकट कृत्य श्री- 
विक्रमादित्यराजापि प्रतिबोधितः श्रोवीरनिर्वाणात्‌ सप्ततिवर्षाधिकशतचतुष्टये 
४७० विक्रमे श्रोविक्रमादित्य राज्य सञ्जातस्‌ ।' * 

गुरुपट्रावलीमे भी इसी तथ्यकी पुनरावृत्ति प्राप्त होती है--तथा श्रीसिद्ध- 
सेनदिवाकरेणोज्जयिनीनगर्या महाकालप्रासादे लिज़स्फोटन विधाय स्तुत्या 
११ काव्य श्रीपाश्वंनाथबिम्ब प्रकटीकृतम्‌” कल्याणमन्दिरस्तोत्र कृत्तम्‌ | 


१ प्रभावकचरितके अन्तर्गत वृद्धवादिसूरि-चरितम्‌, पृ० ५०-६० । 
« हरिभद्र-पश्चवस्तु गाथा १४०८ । 

अनेकास्त, वर्ष ९, किरण ११, पृ० ४५७ । 

मुनि दर्शनविजय द्वारा सम्पादित पट्टाबलीसमुच्चय, प्रथम भाग । 
वही, पू० १५० । 

पट्टाबलीसमुच्चय, पृ० १६६। 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य : २०७ 


इन पट्टावलियोंसे ज्ञात होता है कि सिद्धसेनके प्रभावसे उज्जबिनी में शिव- 
लिज-स्फोटनकी घटना घटी थी । पद्ावलियोके कालक्रमके अवलोकनसे प्रतोत्त 
होता है कि उज्जयिनीको इस घटनाका समावेश विक्रमको १५ वीं शताब्दीसे 
हुआ है । अतः सम्भव है कि सिद्धसेनकी इस घटनाकों समन्तभद्रकी शिवपिण्ड- 
स्फोटनकी घटनाके अनुकरणपर कल्पित किया गया हो | 

पण्डित जुगृुलकिशो रजी मुख्तारने सिद्धसेनके स्तुत्यात्मक साहित्यका आक- 
लन कर निम्नलिखित निष्कपं उपस्थित किया है-- 


“यहाँ 'स्तुतय.' 'यूथाबिपते.' त्तथा 'तस्य शिशु" ये पद खास तोरसे ध्यान 
देने योग्य हैं। 'स्तुतय ' पदके द्वारा सिद्धसेनीय ग्रन्थेके रूपमे उन द्वाविशिका- 
ओंकी सूचना की गयी है जो स्तुत्यात्मक है और शेप पदोके द्वारा सिद्धसेनको 
अपने सम्प्रदायका प्रमुख आचार्य और अपनेका उनका परम्परांशिष्य घोषित्त 
किया गया है। इस त्तरह इ्वेताम्बर सम्प्रदायके आचारयरूपम यहाँ वे सिद्धसेन 
विवक्षित है जो कतिपय स्तुतिरूप द्वात्रिशिकाओके कर्त्ता है, न कि वे सिद्धसेन 
जो कि स्तुत्येत्तर द्वात्रशिकाओके अथवा खासकर 'सन्मति' सूत्रके रचयिता है।* 


उपयुक्त कथनसे यह स्पष्ट है कि मुख्तार साहब दो सिद्धसेन मानते है । 
एक सिद्धसन वे है जो सन्मतिसूत्र और स्तुत्येत्तर द्वात्रिशिकाओके रचयिता है। 
और दूसरे वे सिद्धसेन, जिन्होंने स्तुतिरूप द्वाविशिकाओकी रचना की है । 


दिवाकरयत्तिके रूपमे रविषेणाचार्यके पद्मचरितकी प्रशस्तिमे भो एक सिद्ध- 
सेनका उल्लेख आया है। इसमे इन्हे इन्द्रगुढका शिष्य, अहंन्‌ मुनिका गुरु और 
रविषेणके गुरु लक्ष्मणसेनका दादागुरु बसलाया है । 


आसीदिन्द्रगुरादिवाकर-यति: शिष्योउस्य चाहंन्मुनि । 
तस्माल्लध्मणसेन-सन्मु निरद शिष्यों रग्स्ति स्मृतस्‌ ॥१ 
यहाँ यह स्मरणीय है कि इवेताम्बर प्रबन्चों और पद्मावलियोके समान 
सिद्धसेनके साथ उज्जयिनीके महाकालमदिरमे घटित घटनाका उल्लेख दिगम्बर 
सम्प्रदायमे भी पाया जाता है। सनगणको पट्टावलीके निम्न वाक्यमे कहा है-- 


१ क्‍व सिद्धसेन-स्तुतयों महार्था अशिक्षितालापकला बब चंषा। 
तथा$पि यूथाधिपत प्रथस्थ. स्वलद॒गतिस्तस्य शिशुनं शाच्य. ॥ 


--हैमचनद्र द्वात्रिशिका । 





२. अनेकान्त वर्ष ९, किरण ११, पृ० ४५९। 
है. पद्मर्चारत, भारतोय ज्ञानपीठ सस्वरण, १२३११६७ 
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“(स्वस्ति) श्रीमदुज्जयिनीमहाकालसंस्था पनमहाकाललिस्भमहो घर-वाग्वज्ञवण्ड- 
विष्ट्याविष्कृतश्रोपाव॑तोर्थेश्व रप्रतिद्वन्द्रश्नी सिडसेनभट्टा रकाणास्‌॥ १४॥) 


समय-निर्धारण 


सिद्धस्तेनके समयके सम्बन्धमें अनेक मान्यताए' प्रचलित है। एक मान्यता 
इनको प्रथम शतीका विद्वान्‌ स्वीकार करती है और प्रमाणमें पट्टावली-समु- 
उत्तयमें सद्भुलित पट्टावलियोंको प्रस्तुत करती है। पर यह मत प्रमाणभूत नहीं 
है । यत' विक्रमादित्य नामके कई राजा हुए हैं। अतएव पट्टावलीमें उल्लिखित 
विक्रमादित्य वि० स० का प्रवर्तक नही है। उज्जयिनीके साथ कई विक्रमा- 
दित्योंका सम्बन्ध है। अत सम्भव है कि यह विक्रमादित्य विक्रम उपाधिधारी 
चन्द्रगुप्त द्वितीय हो । 

द्वितोय मतके अनुसार सिद्धसेनका समय जेनेन्द्र व्याकरणके रचयिता 
पूज्यपादसे पूर्व माना गया है । इस मतके प्रवत्तंक आचाये पण्डित सुखलालजी 
संघवी है । आपने पृज्यपादके व्याकरणगत “'वेत्ते: सिद्धसेनस्थ” ५१७ सूत्रमे 
निर्दिष्ट सिद्धसेनके मतका निरूपण करते हुए कहा है कि अनुपसर्ग और सकमंक 
</“विद्‌ धातुसे रेफका आगम होता है । इस मान्यताका प्रयोग नवमी त्रिशिकाके 
२२वें पद्यमे विद्रते” इस प्रकार रेफ आगमवाला प्रयोग पाया जाता है। अन्य 
वेयाकरण सम उपसगंपूर्वंक और अकर्मक /विद्‌ धातुमे 'र' का आगम मानते 
है | पर सिद्धसेन अनुपसर और सकमंक ./विद्धातुर्में रेफाा आगम स्वीकार 
करते है। इनकी इस विलक्षणताका निर्देश उनका बहुश्रुत्तत्व सूचित करता है । 
इसके अतिरिक्त सर्वार्थंसिद्धिके सातवें अध्यायके १३वें सूत्रम 'उक्तञ्न्च' के बाद 
सिद्धसेन दिवाकरके एक पद्यका अश उद्धृत मिलता है ।" इससे उनका समय 
पूज्यपादके पूर्व विक्रमकी पञ्चम शताब्दीका प्रथम पाद अथवा चतुथर्थे 
शताब्दोका अन्तिम पाद होना चाहिए । 


मुनि जिनविजयजीने मल्लवादिके “द्वादशारनयचक्र' में 'दिवाकर' का 
उल्लेख प्राप्त कर और प्रभावकचरिततके अन्तर्गत विजयसिहचरितम्‌' मे वीर 
निर्वाण संवत्‌ ८८४को मल्लवादिका समय मानकर सिद्धसेनका काल वि० सं० 
४१४ माना है।* 


१. वियोजयति चासुमिन च वधेन संयुज्यते, 
शिव च न परोपमदंपु (प) रुषस्मृतेबिद्यते ॥३।१६॥ 
२ जैनसाहित्य संशोधक, भाग २ । 








अ्तघर और सारस्वताबार्य . २०९ 
श्ड 


तीसरे मतके प्रवत्तंक डॉ० हीरालालजी जैन हैं। इन्होंने सिद्धसेनको 
गुप्तकालोन सिद्ध किया है। एक द्वात्रिशिकाके आधारपर विक्रमादित्य उपाधि- 
धारी चन्द्रगुप्त द्वितीयका समकालीन माना है" । अन्यत्र भी आपने लिखा है-- 

“सम्मइसुत्तका' रचनाकाल चोथी-पाँचवीं शताब्दी ई० है ।*”' 

डॉ० जेनकी मान्यता पण्डित सुखलालजी संधवीके समान ही है | 


चतुर्थ मत डॉ० पी० एल० वेद्यका है, जिन्होंने न्‍न्यायावतारकी प्रस्तावनामे 
प्रभावकचरित्तके निम्नलिखित पद्यको उद्घृत किया है और उसमे आये 'घीर- 
बत्सरात्‌' पदकी व्याख्या 'वीरविक्रमात्‌' पाठ मानकर को है-- 
श्रीवीरवत्सरादथशताष्टके चतुरशीतिसंयुक्ते | 
जिग्ये स मल्‍लवादी बौद्धास्तद्वथन्तराश्चापि ॥ 
तदनुसार डॉ० वेद्य सिद्धसेनका समय आठवी शत्ती मानते हे । आचार्य 
जुगलकिशोर मुख्तारतने अनेक तक और प्रमाणोके ाधारपर न्यायावत्ता रके कर्त्ता 
सिद्धसेन और कत्तिपय द्वात्रेशिकाओंके कर्ता सिद्धसेनकों सन्‍्मत्तितकके कर्ता 
सिद्ठसेनसे भिन्न माना है। आपने 'सन्मत्तिसूत्र और सिद्धसेन' शीष॑ंक विस्तृत 
निबन्धमे यह निष्कषं निकाला है कि 'सन्मतिसत्र'के कर्त्ता सिद्धसेन दिगम्बर 
विद्वान्‌ है और न्यायावता रके कर्ता श्वेताम्बर । द्वात्रशिकाओमे कुछके रचयिता 
दिगम्बर सिद्धसेन है और कुछके कर्त्ता ब्वेत्ताम्बर सिद्धसेन | व्वेताम्बर सम्प्रदायमे 
इवेताम्बर आगमोको संस्कृतमे रूपान्तरित करनेके विच्ारमात्रसे सिद्धसेनकों 
बारह वर्षके लिए संघसे निष्कासित करनेका दण्ड दिया गया था । इस अवधि 
सिद्धसेन दिगम्बर साधुओके सम्पर्क आये और उनके विचारोंसे प्रभावित हुए । 
विशेषत: समन्‍्तभद्रके जीवनवृत्तान्तो और उनके साहित्यका उनपर सबसे 
अधिक प्रभाव पडा, इसलिए वे उन्हीं जेसे स्तुत्यादि कार्योमि प्रवृत्त हुए | उन्हीके 
साहित्यके सस्कारोके कारण सिद्धसेनके साथ उज्जयिनीको वह महाकालवाली 
घटना भी घटित हुई होगी, जिससे उनका प्रभाव सवंत्र व्याप्त हो गया होगा । 
सिद्धसेनके इस बढ़त प्रभावके कारण हो श्वेत्ताम्बर संघको अपनी भूलका 
अनुभव हुआ होगा और प्रायश्चित्तकी शेष अवधिको रहकर उन्हे प्रभावक 
भाचायं घोषित किया गया होगा । 
दिगम्बर सम्प्रदायमे सिद्धसेनकों मेनगणका आचाय॑ माना गया है। अतएव 


१ 2 ०07(0%फणबा१ ()१€ (०७ (७7:४० ाफ्र बा)5ठ( एप, 


२. भारतोय संस्कृतिमे जैनधर्मका योगदान मध्यप्रदेश शासन संस्करण, प्‌०-८७ । 
३. प्रभावकचरित्त * सिधी जैनग्रन्थमाला, पृ०-४४, पद्य-८३ । 





२१० * तीर्थंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


सस्मतिसूत्र के कर्ता सिद्धोनका समय समनन्‍्तभद्रके पश्चात्‌ और पृष्यपादके 
पूर्व या समका लिक माना जा सकता है। 


आचाये मुख्तार साहबकी दो सिद्धसेनवाली मान्यता बुद्धिसगत्त प्रतीत होती 
है। प्रन्थके अन्तरंग परीक्षणम मुख्तारसाहबने बतलाया है कि विक्रम संबत्‌ 
६६६के पूर्व सिद्धसेन हुए है । 'सन्मति सूत्रके कर्त्ता सिद्धसेन केवलीके ज्ञान-दर्शनो- 
पयोग-विषयमें अभेदवादके पुरस्कर्त्ता है। उनके इस अमेदवादका खण्डन दिगंबर 
सम्यदायमे अकलंकदेवते तत्त्वाथंवात्तिमे और इ्वेताम्बर सम्प्रदायमें स्प्रथम 
जिनभद्र क्षमाश्रमणके 'विधशेषावश्यक्रभाष्य” और “विशेषेणत्ती' ग्रन्थोंमे किया है । 
साथ ही सम्मत्तिसूत्रके तृतीय काण्डकी “णत्थि पुढवीविसिट्रो” और “दोहि वि 
णएह्ि णोय॑” गाथाएँ विशेषावश्यकभाष्यमे क्रमश. गा० नं० २१०४, २१९०५ 
पर उदधुत पायी जाती हैं । इसके अतिरिक्त विशेषावश्यकभाष्यको स्वोपन्नटीका में 
'णामाईय दब्वद्वियस्स' इत्यादि गाथाकी व्याख्या करते हुए लिखा है+- 


“द्रव्यास्तिकनयावरूम्बिनौ सग्रह-व्यवह्ा रो ऋजुस॒वादयस्तु पर्यायनयमतानु- 
सारिण. आचार्यसिद्धसेना$भिप्रायान्‌' । 


इन उद्धरणोंसे स्पष्ट है कि सिद्धमेनके मतका और उनके गाथावाकयोंका 
उनमें उल्लेख किया गया है। अकलकदेव विक्रम सवत्‌ ७ वी शतताब्दीके विद्वान्‌ 
है और जिनभद्रगणि क्षमाश्रमणने विशेषावश्यकभाष्यकी रचना शक सं० ५३१ 
(वि० स० ६६६) म की है। अतएवं सिद्धसेल विक्रमकी ७ वी शत्ताब्दीसे पृव॑- 
वर्ती है। उल्लेखनीय है कि आचाय॑ं वाससेलने भी धवला" और जयधवला'े 
दोनोंम सिद्धसेनके सन्‍्मतिसत्रके नामनिर्देशपुर्वंक उसके वाक्योंको उद्धृत किया 
है तथा उनके साथ होनेवालें विरोधका परिहार किया है । वौरसेनका समय 
ईसाको ९ मी शत्ती है। अत सिद्धसेन स्पष्टतया उनसे भी पृवंवर्ती सिद्ध है। 
पुज्यपाद देवनन्दिने सन्‍्मतिसूत्रके ज्ञानदशंनोपयोगके अभेदवादकी चर्चा तक नहीं 
की, जब कि अकलकदेवने तत्त्वार्थवात्तिकमे उसकी चर्चा ही नही, सयुक्तिक 
मोमांसा भी को है। यदि पृज्यपादसे पूर्व सन्‍्मतिसत्र रत्रा गया होता, तो पृज्य- 
पाद अकलकका तरह उसके अभेदवादकी मीमासापूर्वक हो युगपद्दवादका प्रति- 
पादन करते । अत. सिद्धसेनका समय पुज्यपाद (वि० की ६ ठी शत्ती) और 
अक़लूक (वि० की ७ वी शती) का मध्यकाल अर्थात्‌ वि० सं० ६२५ के आस- 
पास होना चाहिए | 


१ पषट्खण्डागम, घवला, पु० है पृ० १५ । 
२ कषायपाहुड, जयधवरछा, पु० १, पु० २६० । 








श्रुतधर और सारस्वताचार्य : २११ 


रचनाएँ 

उपयुक्त विवेचनसे स्पष्ट है कि सिद्धसेन नामके एक-से अधिक विद्वान हुए 
हैं। सन्‍्मतिसूत्र और कल्याणमन्दिर जैसे ग्रन्थोंके रचयिता सिद्धसेन दिगम्बर 
सम्प्रदायमें हुए हैं। इनके साथ दिवाकर विधेषण नही है। दिवाकर विशेषण 
इवेताम्बर सम्प्रदायमें हुए सिद्धसेनके साथ पाया जाता है, जिनकी के कुछ 
द्वात्रिद्विकाएँ, न्‍्यायावतार आदि रचनाएँ हैं। यहाँ दिगम्बर परम्परामें हुए 
सिद्धसेनकी उपलब्ध दो रचनाओंकों विवेचित किया जात्ता है । 


सम्मतिसन्र 

प्राकृत भाषामें लिखित न्याय और दर्शनका यह अनूठा ग्रन्थ है। आचायेने 
नयोंका सांगोपांग विवेचन कर जैनन्यायकी सुदृढ पद्धतिका आरम्भ किया है। 
कथन करनेकी प्रक्रियाको 'नय' कहा गया है और विभिन्न दर्शनोंका भन्तर्भाव 
विभिन्न नयोंमें किया है | इस ग्रन्थके रे काण्ड हैं--(१) नयकाण्ड, जीवकाण्ड 
या ज्ञानकाण्ड ओर (३) सामान्य-विशेषकाण्ड या ज्ञेयकाण्ड | 

प्रथम काण्डमें ५४, द्वितीयमे ४३ और तृतीयमें ६० गाथाएँ है । इस प्रकार 
कुल १६६ गाथाओं मे ग्रन्थ समाप्त हुआ है । 


प्रथम काण्डमें द्रव्याथिक और पर्यायाथिक नयोके स्वरूपका विस्तारपुर्वक 

विवेचन आया है। तोर्थंकरवचनोंके सामान्य और विशेषभावके मूल प्रति- 
पादक ये दोनों हो नय हैं । शेष नयोका विकास और निकास इन्होंसे हुआ है । 
लिखा है-- 

तित्ययरवयणसंगह-विसेसपत्था रमूलवाग रणी । 

दव्बट्ठिओ थ पज्जवणओ य सेसा वियप्पा सि ॥। 

दव्बट्रियसयपयडी सुद्धा संगहपरूवणाविसओ । 

पडिरूवे पुण वयणत्थनिन्छओ तस्स बवहारो ॥ 


द्रव्याथिक और पर्यायाथिक ये दोनों नय क्रमण अमेद और भेदको ग्रहण 
करते है | तोर्थंक रके वचनोकी सामान्य एवं विशेषरूष राशियोके मूलप्रतिपादक 
द्रव्याथिक ओर पर्यायाथिक नय है। शेष नय भेद या अभेदको विषय करनेके 
कारण इन्ही नयोंके उपमेद है । द्रव्याथिक नयकी शुद्ध प्रकृति संग्रहकी प्ररूपणा- 
का विषय है ओर प्रत्येक वस्तुके सम्बन्धप्े होनेवाला शब्दार्थ-निश्चय तो 
संग्रहका व्यवहार है । 


१ सन्मतिसूत्र, शानोदय ट्रस्ट, अहमदाबाद संस्करण, १।३-४ । 


२१२ : तोथंकर महावीर और उन्तकी आचार्य-परम्परा 


ऋजुसूत्रनय अर्थात्‌ तदनुसारी जो बचन विभाग, वह पर्यायनयका मूल 
आधार है। हब्दनय, सममिरढहनय और एवभूतनय उत्तरोत्तर सूक्ष्म भेद 
वाले होनेसे पर्यायनयके अन्तगंत ही दै। नाम, स्थापना और द्रव्य ये तीन 
द्रव्याथिकनयके निक्षेप हैं और भावनिक्षेप पर्यायाथिक नयके अन्तगंत्त है। इस 
प्रकार इस काण्डमें उत्पाद, व्यय और श्रौव्यात्मक वस्तुका निरूपण कर नयोंका 
विवेचन किया है। मनुष्य जो कुछ भी सोचता या कहता है वह या तो अमेद- 
को ओर झुकता है या मेदकी ओर | अभेदको दृष्टिसे किये गये विचार और 
उसके द्वारा प्रतिपादित वस्तुको संग्रह या सामान्य कहते हैं। भेदकी दृष्टिसे 
किया गया विचार और प्रतिपादित बस्तु विशेष कही जाती है। इस प्रकार 
इस काण्डमें द्रव्याथिक और पर्यायाथिक नयोका विइलेषण किया गया है। 
द्वितीय काण्डमें दर्शन और ज्ञानके स्वरूपका कथन करनेके पदचात्‌ आत्माके 
सामान्य-विशेष/त्मक स्वरूपक। निरूपण कर द्रव्याथिक और पर्यायाधिक 
नयोंकोी घटित किया है। इस द्वित्तीय काण्डमें ज्ञान और दर्शंनके समयभेदका 
कथन करते हुए केवलीके ज्ञान और दर्शनके अभेदवादका समर्थन किया है। 
लिखा है-- 
मणपज्जबणाणतो णाणस्स य दरिसणस्स य विसेसा | 
केवलणाण पुण दसण त्ति णाण ति य समाण॥' 
ज्ञान ओर दर्शनका विश्लेषण अर्थात्‌ कालभेद मनःपर्यय ज्ञान तक है, पर 
केवलज्ञानके विषयमे दर्शन ओर ज्ञान ये दानो समान है । अर्थात्‌ इन दोनोका 
एक काल है। 
इस प्रकार केवलोके ज्ञान-दशंनका अभेदवाद स्थापित कर क्रमवादी और 
सहवादीको समीक्षा प्रस्तुत को है। ताकिक शेलीमे पक्ष-प्रतिपक्ष स्थापन पुरस्सर 
विषयका निरूपण किया है| दर्शन और ज्ञान इन दोनोकी परिभाषा एवं विषय 
वस्तुक। विवेचन करते हुए केवलज्ञानके पर्यायोका कथन किया है । 
तृतीय काण्डमे सामान्य और विशेषरूप वस्तुका कथन है। अतः इसे ज्ञेय- 
काण्ड कहा जा सकता है। सामान्य और विशेष परस्परमें एक दूसरेसे सर्गथा 
भिन्न या सर्वथा अभिन्न नही है। आचायंने लिखा है-- 
सामण्णम्मि विसेसो विसेसपक्खे य वयणविणिवेसों । 
दव्वपरिणाममण्ण दाएंदइ तयं॑ च णियमेइ ॥ 


१. सन्मतिसूत्र, शानोदय ट्रस्ट, अहमदाबाद संस्करण, २३ । 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य : २१३ 


एगंतणिव्विसेसं एयत्तविसेसियं च वयमाणों | 
दव्वस्स पज्जवे पज्जवा हि दवियं णियत्तेइ" | 
अर्थात्‌ सामान्यमें विशेषविषषक वचनका और विशेषमें सामान्यविषयक 
बचनका जो प्रयोग होता है, वह अनुक्रमसे सामान्य--द्रव्यके परिणामकों 
उससे भिन्न रूपमे दिख्ठाता है और उसे--विशेषको सामान्य मे नियत 
करता है ! 
एकान्त निविशेष सामान्यका और एकान्त विशेषका प्रतिपादन करनेवाला 
द्रब्यके पर्यायोकों उससे भिन्न और पृथक्‌ बत्तलाता है । व्यवहार ज्ञानमूलक 
होता है और ब्यवहा रकी अबाधकत्ता ही ज्ञानकी यथाथ॑त्ताका प्रमाण है । वस्तु 
का स्वरूप निश्चित करनेका एकमात्र साधन यथार्थज्ञान है और वस्तु सामान्य- 
विशेषात्मक है । न ता सामान्य रहित विशेषकी प्रतीति होती है और न विशेष- 
रहित सामान्यकी ही । सामान्य और विशेष दोनों परस्परमे सापेक्ष है । इस 
काण्डके अन्तमे भगवान्‌ जिनवचन--अनेकान्तकी भद्र-कामना की है-- 
भद्दू मिच्छादसणसम्‌हमहयस्थ अमयसारस्स । 
जिणवयणस्स भगवओं सविग्गसुहाहिगम्मस्स' ॥ 
भगवान्‌ जिनवचन--अनेकान्तशासनका भद्र हो--सबका कल्याण करता 
हुआ सदा विद्यमान रहे, जो मिथ्यादर्शनोंके समूहुका मथक--उनमे परस्पर 
सापेक्षता स्थापक है, अमृतसार है और निष्पक्ष जनो द्वारा सरलत्तास ज्ञातव्य है | 
इस ग्रन्थको प्राकृत भाषा महाराष्ट्री है। 'य' श्रुतिका पालन सत्र हुआ 
है। 'य' श्रुतिकी यह व्यवस्था वररुचिके व्याकरणमे नहीं मिलती | प्राकृत 
वेयाकरणोमे आचाय॑ हेमचन्द्रन हा 'य' श्रुतिका विधान किया है। इ्वेत्ताम्बर 
आगम ग्रन्थोकी प्राकृत अधंमागधी है, पर इस ग्रन्थकी प्राक्ृत महाराष्ट्री है, 
जो शौरसेनीका एक उपभेद है । इस भाषाका प्रयोग ई० सन्‌ की चौथी, पॉचवी 
शत्ताब्दीसे हुआ है । नाटकोय शौरसेनी और जैन शोरसेनीके प्रभावसे ही उक्त 
महाराष्ट्रीका भेंद विकसित हुआ है। यहाँ 'य' श्रुतिके कुछ उदाहरण दृष्टव्य है-- 
“तित्थथर (तोथंकर) १३, वयण (बदन) १॥३, सुहुमभेया (सूक्ष्मभेदा), 
पयडी (प्रकृति) १४७, णयवाया (नयवादा ) १३२५, वियप्पं (विकल्प) १३३, 
सत्तवियप्पो (सप्तविकल्प') १।४१, जद्यव्व (यतितव्यम) ३॥६५, सुयणाण 
(अ्ृततज्ञान) २२७, सयले (सकले) २।२८, सायारं (साकार) २।१०, सया (सदा) 
२।१०, णिय (निज) २।१४ आदि । 
१. सन्मतिसूत्र, अहमदाबाद संस्करण, ३।१-२ । 
२. वही, २।६९ । 


२१७४ तोथंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 





महाराष्ट्रीकी अन्य प्रवृत्तियोंमें प्रथमा विभक्तिके एक वचनमें ओकारका 
पाया जाना भी उपलब्ध है | यथा--पज्जणओ (पर्यायाथिकनयः) १)३, विसओ 
(विषय') १४, ववहारो (व्यवहार) १४, दविओवओगो (द्रव्योपयोग-) १८, 
संसारों (ससार:) १११७, समूहसिद्धो (समृहसिद्ध:) १२७, अत्थों (अर्थ) १।२७ 
अणाइणिहणो (अनादिनिधनः) १।३७ आदि | 

सप्तमी विभक्तिके एक वचनमे “स्मि'का व्यवहार भी पाया जाता है--थोर- 
म्मि, ससमयम्मि ३।२१, त्म्मि २।४, दसणम्मि २२४, चक्‍खुम्मि २२४ आदि | 

इस ग्रन्थकी उपलब्ध पाण्डुलिपियोमे पाठान्तर भी प्राप्त होते हैं। यथा--सुय- 
णाणं'के स्थान पर 'सुदणाण', 'सयले के स्थान पर 'सगले' और 'सायार'के स्थान 
पर 'सागार' जैसे प्रयोग प्राप्त है। इन प्रयोगोंसे प्रतीत्त होता है कि इस प्रकारके 
रूप दिगम्बर आगमोंकी शौरसेनीके हे। इस ग्रन्थ पर दिगम्बराचाये 
सुमतिदेव द्वारा विरचित एक टीकाका उल्लेख आचाय॑ बादिरजने किया है, 
जो अनुपलब्ध है । दूसरों टोका अभयदेव कृत २५०० इलोक प्रमाण तत्त्व- 
विधायिनी तामकी उपलब्ध है । 
कल्पाणसन्दिर 


इस स्तोत्रस ४८४ पद्य है । रचयिताका नाम कुमुदचन्द्र आया है, जो सिद्ध- 
मेनका दीक्षानाम है। लिखा हे-- 
जननयनकुमुदचन्द्रप्रभास्वरा स्वर्ग सम्पदों मुक्त्वा । 
ते विगलितमलनिचया अचिरान्मोक्ष प्रपय्चन्ते ॥ --पद्म ४४ 
इस पद्मयम इलेष द्वारा कविका नाम अभिव्यक्त किया गया है। स्तोत्रमे 
पाश्वनाथकी स्तत्ति की गयी है। प्रारम्भभ कबिन अपनी अल्पज्ञताका निर्देश 
किया है । मगवानके मात्र नामोच्चा रणका वर्ण न करता हुआ कवि कहता है--- 
आस्तामचिन्त्यमहिमा जिन | सस्तवस्ते नामापि पाति भवलो भवतों जगन्ति। 
त्ीत्रातपोपहतपान्थजनान्निदाधे प्रोणाति पद्मसरसः सरसोईनिलोडपि ॥" 
है देव! आपके स्तबनकी अचिन्त्य महिमा है। आपका नताममात्र 
भी जीवोको ससारके दुःखोसे बचा लेता है। जिस प्रकार ग्रीष्मतुमे धपसे 
पीड़ित व्यक्तिको, कमलयुक्त सरावर त्तो'सुख पहुँचाते ही है, पर उन सरोवरोको 
शीतलवायु भी सुख पहुँचातो है । 
कामजयी वीत्तरागका महत्व प्रतिपादित करते हुए कविने समीक्षात्मक 
और तुलनात्मक शेलीमे लिखा है-- 





१ कल्याणमन्दिर, पद्य ७। 


श्रुतुधर और सारस्वताचार्य : २१५ 


यस्मिन्‌ हरप्रभूतयोषपि हतप्रभावा: सो5पि त्वया रतिपति: क्षपित: क्षणेन | 
विध्यापिता हुतभुज' पयसाथ येन पीत॑ न कि तदपि दुद्धंरवाडवेन ॥* 
जिस कामने हरि, हर, ब्रह्मा आदि महापुरुषोंको पराजित कर दिया, 
उस कामको भी आपने पराजित कर दिया, यह आश्चयेको बात नही है | यत्तः 
जो जल संसारकी समस्त अग्निको नष्ट करता है, उस जलको भी बड़वानल 
तामक समुद्रक्री अग्नि नष्ट कर डालत्ती है। 
क्रोधस्त्ववा यदि विभो | प्रथम निरस्तों ध्वस्तास्तदा बद कथ किल कमेंचोराः । 
प्लोषत्यमुत्र यदि वा शिशिरापि लछोके नीलद्रुमाणि विपिनानि न कि हिमानी ॥* 
ससारमें प्राय. देखा जाता है कि क्रोधी मनुष्य हो शत्र ओको जीत्तते है, पर 
भगवन्‌ ! आपने क्रोधकों तो नवम गुणस्थानमे हो जीत लिया था । फिर क्राधके 
अभावमे चतुदंश गुणस्थान तक कमंरूपी शत्रुओंको केसे जीता ? आचाय॑ 
सिद्धसेन--कुमुदचन्द्रने इस लोकविरूद्ध तथ्यपर प्रथम आश्चयं प्रकट किया, 
पर जब उन्हे ध्यान आया कि शीतल तुषार बडे-बडे वनोंको क्षण भरमे जला 
देता है अर्थात्‌ क्षमासे भी शत्र जोते जाते हैं, इस प्रकार उनके आइचयंका स्वय 
ही समाधान हो जाता है । 


इस स्तोत्र पर बेदिक प्रभाव भी है। वृत्रासुर द्वारा रोकी गयो गायोका 
भोचन इन्द्रने किया था, इस तथ्यका सकेत निम्नलिखित पद्यपर प्रत्तिभा- 
सित होता है-- 
मुच्यन्त एव मनुजा. सहसा जिनेन्द्र ! रौद्रेंरुपद्रवशतैस्त्वयि वीक्षितेईपि | 
गोस्वार्मिनि स्फुरिततेजसि दृष्टमात्र चोरेरिवाशु पशव' प्रपछायमानैः ॥।* 
हे नाथ | जिस प्रकार तेजस्वी राजाके दिखते ही चोर चुराई हुई गायोंको 
छोड़कर शीघ्र ही भाग जाते है, उसी प्रकार आपके दर्शन होते हो अनेक भय- 
कर उपद्रव मनुष्योको छोडकर भाग जाते हैं । 
भक्‍तको भगवच्चरणाम अटूट आशाका निरूपण करता हुआ कवि 
कहता है-- 
जन्मान्तरे४पि तव पादयुग न देव ! मनन्‍्ये मया महितमंीहितदानदक्षम्‌ । 
तेनेह जन्मनि मुनीश | पराभवाना जातो निकेतमह मथित्ताशयानाम्‌॥ 
१. कल्याणमन्दिर, पद्च १ १। 
२ वही, पद्य १३ । 
३. बह्ी, पद्य ९। 
४. वही, पद्म ३६ । 


२१६ तीर्थंकर महावीर और जनको ब्ाचार्य-परम्परा 


है भगवान्‌ ! जो मे नाना प्रकारके तिरस्कारोंका पात्र हो रहा हूँ, उससे 
स्पष्ट पता चलता है कि मैंने आपके चरणोंकी पूजा नहीं की, क्योंकि आपके 
चरणोंके पुजारियोंका कभी किसी जगह भी तिरस्कार नही होता | 

भावशून्य भक्तिको निरथंक और भावपूर्ण भक्तिको सार्थक बतलाते हुए 
कवि कहता है । 
आकंर्णिते अप महितोर्थप निरीक्षितो5पि नून न चेतसि मया विधृत्तोईस भकत्या । 
जातो5स्मि तेन जनबान्धव ! दु.खपात्र यस्मात्‌ क्रिया. प्रतिफलन्ति न भावशून्या:॥।" 

है भगवन्‌ ! मेने आपका नाम भी सुना, पूजा भी की और दर्शन भी किये, फिर 
भी दु ख मेरा पिण्ड नही छोड़ता है | इसका कारण यही है कि मैंने भक्तिभाव- 
पुर्वक आपका ध्यान नही किया । केवल आडम्बरसे ही उन कामोको किया है, 
न कि भावपुर्वक | यदि भावपूर्वक भक्ति, अर्चा या स्तवन करता तो संसारके ये 
दुख नही उठाने पड़ते | इस स्तोत्र (पद्म ३१, ३२२, ३३) में 'दिगम्बर परम्परा 
द्वारा मान्य पाश्वनाथके उपसर्गोका वर्णन विस्ता रपृवंक किया गया है । 

सक्षेप में यह स्तोत्र अत्यन्त सरस ओर भावमय है । प्रत्येक पद्यसे भक्तिरस 
निस्‍्यूत होता है । 
प्रतिभा 

सिद्धसेन दार्शनिक और कवि दोनो है। दोनोंमे उनकी गति अस्खलित है । 
जहाँ उनका काव्यत्व उच्च कोटिका है वहाँ उनका उसके माध्यमसे दार्शनिक 
विवेचन भो गम्भीर और तत्त्वप्रतिपादनपुर्ण है। 

उपजाति, शिखरणी, इन्द्रवञा, उपेन्द्रवजा, वशस्थ, शादू लविक्रीडित, 
वसनन्‍्ततिलका एवं आर्या छन्‍्दोका व्यवहार किया गया है। भोजगुण इनकी 
कविताका विशेष उपकरण है। 


दवनन्दि पृज्यपाद 
उत्पानिका 
कवि, वेयाकरण और दार्शनिक इन त्तीनो व्यक्तित्वोका एकन्र समवाय 

देवनन्दि पुज्यपादमे पाया जाता है । आदिपुराणके रचयिता आचाय॑ जिनसेनने 
इन्हे कवियोमे तीथ्थकृत्त लिखा है-- 

कवीना तीर्थकृदेवः कि तरा तन्न वण्यंते। 

विदु्ां वाइमलघ्वंसि तीर्थ यस्य वचोमयस्‌ ॥ आदिपुराण, १/५२ 
१ कल्याणमन्दिर, पद्य २८ । 


श्रुतणर और सारस्वताचार्य . २१७ 


जो कवियोंमें त्तीथंकरके समान थे, अथवा जिन्होंने कवियोंका पथप्रदर्शन 
करनेके लिये लक्षणग्रन्थकी रचना की थो और जिनका वचनरूपी तीर्थ 
विद्वानोंके शब्दसम्बन्धी दोषोंकों नष्ट करनेवाला है, ऐसे उन देवनन्दि 
आचायंका कौन वर्णन कर सकता है। 

ज्ञाताणंवके कर्ता आचाय॑ शुभचन्द्रने इनकी प्रतिभा और वेशिष्ठ्यका 
निरूपण करते हुए स्मरण किया है-- 


अपाकुव॑न्ति यद्वाच: कायवाकचित्तसम्भवम । 
कलड्ूूमज़िनां सोध्य देवनन्दी नमस्थते"॥ 
जिनकी शास्त्रपद्धति प्राणियोके शरीर, वचन और चविक्तके सभी प्रकारके 
मलको दूर करनेमे समर्थ है, उन देवनन्दि आचार्यकी मे प्रणाम करता हूँ । 


आचार्य देवनन्दि-पृज्यपादका स्मरण हरिवशपुराणके रचयिता जिनसेन 
प्रथमने भी किया है। उन्होंने लिखा है-- 
इन्द्रचन्द्राके जनेन्द्रव्याडिव्याकरणेक्षिण । 
देवस्य देबवन्य्स्य न वन्यन्ते गिर कथम्‌ ॥* 
अर्थात्‌ जो इन्द्र, चन्द्र, अके और जेनेन्द्र व्याकरणका अवलोकन करनें- 
वाली है, ऐसी देववम्द्य देवनन्दि आचार्यकी वाणी क्यों नही वन्दनाय है | 
इससे स्पष्ट है कि आघाय॑ देवनन्द प्रसिद्ध बंबाकरण और दार्शनिक 
विद्वान थे और विद्वन्मान्य । 
इनके सम्बन्धम आचार्य गुणनन्दिन इनके व्याकरण सूत्रोका आधार लेकर 
जैनेन्द्र प्रक्रिवमि मगलाचरण करते हुए लिखा है-- 
नम' श्रीपूज्यपादाय लक्षण... यदुपक्रमम्‌ । 
यदेवात्र तदन्यत्र यन्नात्रास्त न तत्ववचितू | 
जन्होने लक्षणशास्त्रकी रचना की है, मै उन आचार्य पृज्यपादका प्रणाम 
करता हूँ। उनके इस लक्षणशास्त्रकी महत्ता इसीसे स्पष्ट हैँ कि जो इसमे है, 
वह अन्यत्र भी है और जो इसमे नही है, वह अन्यत्र भी नही है। 
उनके साहित्यकी यह स्तुतति-परम्परा घनजय, वादिराज आदि प्रमुख 





ज्ञानार्णव ११५, रायचन्द्र शास्त्रमाला सस्करण, विक्रम सम्बत्‌ २०१७ । 
हरिवंशपुराण १।३, भारतीय ज्ञानपीठ प्रकाशन, वि० स॑ं० २०१९। 
जैनेन्द्र प्रक्रिया, जैन सिद्धास्तप्रकादनी संस्था, कलकत्ता संस्करण, मंगलूपय । 


व्थ्ण अं हज» | 
हु 


२१८ : तीर्थंकर महावीर और उनको आचार्य-परम्परा 


आधार्यों द्वारा भी अनुभूति हुई। पृज्यपादकी ज्ञानगरिमा और महृत्ताका 
उल्लेख उक्त स्तुतियोंमें विस्तृत रूपसे आया है | 

उनसे स्पष्ट है कि देवनन्दि-पूज्यपाद कवि और दाशंनिक विद्वानके रूपमे 
ख्यात है | 


जीवन-परिचय 


इनका जीवन-परिचय बन्द्रय्य कविके 'पृज्यपादवरिते”! और देवचन्द्रके 
'राजावलिकथे' नामक ग्रन्थोमे उपलब्ध है। श्रवणवेलगोलाके शिल्ञालेखोंमें 
इनके तामोंके सम्बन्धमे उल्लेख मिलते है। इन्हे बुद्धकी प्रखरताके कारण 
'जिनेन्द्रवुद्धि और देवोंके द्वारा चरणोको पूजा किये जानेके कारण पूज्यपाद' 
कहा गया है । 
यो देवनन्दि-प्रथमाभिधानो बुद्धधा महत्या स जिनेन्द्रबुद्धि । 
श्रीपूृज्यपादोज्जनि देवताभियत्यूजित पादयुग. यदीय ॥ 
जैनेन्द्रे निज-शब्द-भोगमतुल सर्व्वाथंसिद्धि परा 
सिद्धान्त निपुणत्वमुद्धकविता जेंनाभिषेक  स्वक | 
उन्दस्सू_्मघिय समाधिशतक-स्वास्थ्य. यदीय विदा- 
माख्यातीह से पूज्यपाद-मुनिप- पूज्यों मुनीना गणे. ॥ 
अर्थात्‌ इनका मूलनाम देवनन्दि था। किन्तु ये बुद्धिकी महत्ताके कारण 
जिनन्द्रब॒ुद्धि और देवो द्वारा पृजित होनेसे पूज्यपाद कहलाये थे । पृज्यपादने 
जेनेन्द्र व्याकरण, सर्वार्थसिद्धि, जेन अभिषेक, समाधिशतक आदि ग्रन्थोकी 
रचना की है | 
शिलालेख न० ९०५ से भी उक्त तथ्य पुष्ट होता है । 
प्रागभ्यधायि गुरुणा किल देवनन्दी बुद्धथा पुर्नाव्वपुलया स जिनेन्द्रब॒द्धि. | 
श्रीपृज्यपाद इति चेष ब॒धे प्रचख्ये यत्यूजित पदयुगे वनदेवताभि.* ॥। 
पुज्यपाद और जिनेन्द्रब॒द्धि इन दोनो नामोकी साथेकता अभिलेख नं० १०८ 
में भी बतायी है । 
इनके पिताका नाम साधवभट्ट और माताका नाम श्रीदेवी बतलछाया 
जाता है। ये कर्नाटकके 'कोले' नामक ग्रामके निवासी थे और ब्राह्मण कुलके 


१ जैन शिलालेख संग्रह, प्रथम भाग, माणिकचन्द्र दिगम्बर जैन प्रन्थमाला, अभिजेख 
संख्या ४०, पृ० २४, इछोक १०, ११। 
२. वही, अभिलेखसख्या १०५, इलोकसख्या २० । 


श्रुतधर और सारस्बताचार्य " २१९ 


भूषण थे। कहा जाता है कि बचपनमे ही इन्होंने नाग द्वारा निगले गये मेढककी 
तड़पन देखकर विरक्त हो दिगम्बरी दीक्षा धारण कर ली थी। 'पृज्यपाद- 
चरिते'में इनके जीवनका विस्तृत परिचय भी प्राप्त होता है. तथा इनके चम- 
त्कारकों व्यक्त करनेवाले अन्य कथानक भी लिखे गये हैं, पर उनमे कितना 
तथ्य है, निश्चयपुबंक नही कहा जा सकता है । 

पृज्यपाद किस संघके आचाय॑ थे, यह विचारणोय है। “राजावलिकथे'से 
ये नन्दिसंघके आचाय॑ सिद्ध होते हैं। शुभचन्द्राचार्यने अपने पाण्डवपुराणमे 
अपनी गुर्वावलिका उल्लेख करते हुए बताथा है-- 

“श्रीमूलसंघेडजनि नन्दिसघस्तस्मिनु बलात्कारगणो5त्तिरम्यः । 
तत्राभवत्पुवंपदाशवेदी श्रीमाघनन्दी. नरदेववन्द्य:" ॥' 

भर्थात्‌ृ-नन्दिसघ, बलात्कारगण मूलसंधके अन्तर्गत है| इसमे पूर्वोकि एक- 
देश ज्ञाता और मनुष्य एवं देवोंस पुजनीय माघनन्दि आचार्य हुए । 

माघनन्दिके बाद जिनचन्द्र, पद्मनन्दि, उमास्वामी, लोहाचायं, यशःकीति, 
यशोनन्दि और देवनन्दिके नाम दिये गये हैं। ये सभी नाम क्रमसे नन्दिसघकी 
पट्टावलिमे भी मिलते है | आगे इसी गुर्वावलिमे ग्यारहवें गुणनन्दिके बाद बारहवे 
वज्ञनन्दिका नाम आया है, पर नन्दिसघकी पट्टावलिसे ग्यारहवे जयनन्दि और 
बारहवें गुणनन्दिके नाम आते हैं| इन नामोंके पश्चात्‌ तेरह॒वाँ नाम वज्जनन्दि- 
का आता है। इसके पश्चात्‌ और पूर्वकी आचाय॑परम्परा गुर्वावल्लि और 
पट्टावलिमे प्रायः तुल्य है। अतएव सक्षेपमे यह माना जा सकता है कि पृज्यपाद 
मुलसंघके अन्तगंत नन्दिसघ बलात्कारगणके पद्ठाधीश थे । अन्य प्रमाणोंसे भी 
विदित होता है कि इनका गच्छ सरस्वती था और आचार्य कुन्दकुन्द एव 
गृद्धपिच्छको परम्परामे हुए हैं । 
कथानुश्रति 

कहा जाता है कि पृज्यपादके पिता माधवभट्टने अपनी पत्नी श्रीदेवीके आ।ग्रह- 
से जैन धमं स्वीकार कर लिया था । श्रीदेवीके भाईका नाम पाणिनि था । 
उससे भी उन्होने जेन धर्म स्वीकार कर लंनेका अनु रोध किया, पर प्रतिष्ठाकी 
दृष्टिस बहू जेन न होकर मुडीकुण्डग्राममे बेष्णव सन्यासी हो गया । पृज्यपाद- 
को कमलिनी नामक छोटी बहन थी और इसका विवाह गुणभट्टके साथ हुआ, 
जिससे गुणभट्टको नामाजुंन नामक पुत्र छाभ हुआ । 
___एक दिन पृज्यपाद अपनी वाटिकामे विचरण कर रहे थे कि उनकी दृष्टि 
१. पाण्डबपुराण, १२ । 


२२० : तोथकर महावीर और जनकी आचार्य-परम्परा 


साँपके मुँहमें फंसे हुए मेढकपर पड़ो । इससे उन्हें विरक्ति हो गयी । प्रसिद्ध 
बेघाकरण पाणिनि अपना व्याकरण ग्रन्थ रच रहे थे। वह न हो पाया था कि 
उन्हें अपना मरण काल तिकट दिखलाई पड़ा, और पृज्यपादसे अनुरोध किया 
कि तुम इस अपूर्ण ग्रन्यको पूर्ण कर दो । उन्होंने उसे पूर्ण करना स्वीकार 
कर लिया । पाणिनि दुर्ध्यानवश मरकर सर्प हुए। एक बार उन्होंने पृज्यपाद- 
को देखकर फूत्कार किया, इसपर पृज्यपादने कहा--“विद्वास रखो, मे तुम्हारे 
व्याकरणको पूरा कर दूँगा ।” इसके पश्चात्‌ उन्होंने पाणिनि-व्याकरणको पूर्ण 
कर दिया । पाणिनि-व्याकरणके पूर्ण करनेके पहले पृज्यपादने जेनेन्द्र व्याकरण, 
अहंदूप्रतिष्ठालक्षण ओर वेदिक ज्योतिषके ग्रन्थ लिखे थे | 


गुणभट्टकी मृत्युके पकचात्‌ नागाजुंन अतिशय दरिद्र हो गया | पृज्यपादने 
उस पद्मावतोका एक मन्त्र दिया और सिद्धि करनेको विधि भी बतलाई । इस 
मन्त्रके प्रभावसे पद्मावतीने नागाजुंनके निकट प्रकट होकर उसे '“सिद्धिरस' 
की जड़ी--वनर्स्पति बतलछा दो । इस 'सिद्धिरस के प्रभावसे नागाजुंत सोना 
बनाने लगा उसके गढंका परिहार करनेके लिए पूज्यपादने एक मामूली वन- 
स्पतिसे कई घड़े 'सिद्धिसस' बना दिया। नागराजुंत जब पव॑त्तोको सुबरणणंमय 
बनाने लगा, तब घरणेन्द्र पद्मावतीने उसे रोका और जिनालय बनानेका आदेश 
दिया । तदनुसार उसने एक जिनालय बनवाया और उसमे पाइ्वेनाथको 
प्रतिमा स्थापित की । 


पुज्यपाद अपने पेरोमे गगनगामी लेप लगाकर विदेह क्षेत्र जाया करते 
थे, उस समय उनके शिष्य वज्जनन्दिने अपने साथियोंसे झगडा कर द्रविड संघ- 
की स्थापना की | 


नागाजुंन अनेक मन्‍्त्र-तन्त्र तथा रसादि सिद्ध करके बहुत प्रसिद्ध हो गया। 
एक बार उसके समक्ष दो सुन्दर रमणियाँ उपस्थित हुईं, जो नृत्य गान कलामे 
कुशल थी | नागाजु न उनपर मोहित हो गया । वे वही रहने लगी और कुछ 
समय बाद ही उसकी रसगृटिका लेकर चलती बनी । 


पुज्यपाद मुनि बहुत दिनों तक योगाभ्यास करते रहे । फिर एक देव- 
विमानमें बेठकर उन्होने अनेक तीर्थोंकी यात्रा की | मार्गमे एक जगह उनकी 
दृष्टि नष्ट हो गयी थी । अतएव उन्होंने शान्त्यष्टक रच कर ज्यो-की-त्यो दुष्ट 
प्राप्त को । अपने घ्राममे आकर उन्होंने समाधिमरण किया | 


इस कथामें कितनो सत्यता है, यह विचारणीय है । 


श्रुतघर और सारस्वताचाय : २२१ 


समय-विच्ार 

पज्यपादके समयके सम्बन्धमें विशेष विवाद नही है । इनका उल्लेख छठी 
शतीके मध्यकाछसे ही उपलब्ध होने लगता है। आचाय अकलंकदेवने अपने 
'तत्त्वाथंवात्तिक' मे सर्वार्थंसिद्धि के अनेको वाक्‍्योंका वात्तिकका रूप दिया 
है। शब्दानुह्ञासन सम्बन्धी कथनकी पुष्टिके लिए इनके जेनेन्द्र व्याकरणके 
सृत्रोंकी प्रमाणर्पमें उपस्थित किया है। अतः पृज्यपाद अकलकदेवके पूर्व॑- 
वर्त्ती है, इसमें तनिक भी सन्देह नही । 

सर्वार्थंसिद्ध और “'विशेषावश्यक भाष्य' के तुलनात्मक अध्ययनसे यह 
विदित होता है कि 'विशेषावश्यक भाष्य' लिखते समय जिनभद्रगणि क्षमाश्रमण- 
के समक्ष 'सर्वार्थसिद्धि' ग्रन्थ अवश्य उपस्थित था । सर्वार्शसिद्धि अध्याय १, सूत्र 
१५ में धारणामत्तिज्ञानका लक्षण लिखते हुए बताया है-- 

“अवेतस्य कालान्तरे5विस्मरणका रण घारणा” | 
विधशेषावश्यकभाध्यमे इसी आधारपर लिखा है-- 
“कालत्तरे य ज पुणरणुसरण धारणा सा उ' ॥गा० २९१॥ 
चक्षु इन्द्रिय अप्राप्यकारी है, बतलाते हुए सर्वार्थसिद्धिमे लिखा है--- 
'मनोवदप्राप्यका रीति । ११९ 
विशेषावश्यक भाष्यमे उक्त शब्दावलीका नियोजन निम्नप्रकार हुआ है 
लोयणमपत्तावसय मणोव्व ॥ गा० २०९ ॥ 

इससे ज्ञात होत्ता है कि जिनभद्रगणिके समक्ष पुज्यपादकों सर्वा्थर्सिद्धि 
विद्यमान थी | इस दृष्टिसे पुज्यपादका समय जिनभद्र्गाण (वि० सवत्‌ ६६६)के 
पूर्व होना चाहिए ।.. 

कुन्दकुन्द और पूज्यपादका तुलनात्मक अध्ययन करनेसे अवगत होता है 
कि पृज्यपादके समाधितन्त्र और इष्टोपदेश कुन्दकुन्दाचार्यके ग्रन्थोके दोहन- 
ऋणो है । यहाँ दो-एक उदाहरण उपस्थित किये जाते है-- 

( १) ज॑ं भया दिस्सदे रूव तण्ण जाणादि सब्वहा | 

जाणग दिस्सदे णं त तम्हा जंपेमि केण हु ॥*१ 
ख्(्‌ ट हर ् ख् 
यन्‍्मया दृष्यते रूपं तन्‍न जानाति सवंथा | 

जानन्न दृश्यते रूप॑ तत' केन बवीम्यहस्‌३ ॥। 


१. तत्त्याथवातिक, १।१।३, तथा ४।०१।१ | 
२- मोक्षपाहुड, गाथा २९ । 
३. समाधितम्त्र, वीरसेवा मन्दिर संस्करण, पद्म १८ । 


२२२ . तीर्थंकर महावीर और उनकी आच्ञर्य-परम्परा 


(२) जो सुत्तो ववहारे सो जोई जग्गए सकज्जम्मि । 
जो जनर्गदि ववहारे सो सुक्तो अप्पणे कज्जे) ॥ 


व्यवहारे सुषुँप्तो यः स जागर्त्यात्मगोचरे । 
जागति व्यवहारे5स्मिनु सुधुप्तव्चात्मगोचरे ॥* 

यहाँ समाधितन्त्रके दोनो पद्म मोक्षपाहडके संस्कृतानुवाद हैं | पृज्यपादने 
अपने सर्वार्थसिद्धि ग्रन्थमे 'संसारिणों मुक्ताबच' [त० सू ० २।१०] सू त्रकी व्या- 
ख्यामें पच परावतंनोंका स्वरूप बतलराते हुए, प्रत्येक परावतेनके अन्तमे उनके 
समर्थनमे जो 'उकत च' कहकर गाथाए लिखी है, वे उसी क्रमसे कुन्दकुन्दके 
'बारसअणुवेक्खा' ग्रन्थमे पायी जाता है । 

इसके अतिरिक्‍त पृज्यपादने कुन्दकुन्दके उत्तरवर्ती गृद्धपिच्छाचायं उमा- 
स्वामीके तत्त्वाथंसूत्रपर तत्त्वाथंवृत्ति--सर्वार्थंसिद्धि लिखी है । अतएवं इनका 
समय कुन्दकुन्द और गुद्धपिच्छाचार्य॑के पश्चात्‌ होना चाहिए | कुन्दकुल्दका समय 
विक्रमकी ट्वित्तीय शताब्दीका पूर्वाद्ध है और सूत्रकार गुद्धपिच्छाचायंका समय 
विक्रमकी द्वितीय शताब्दीका अन्तिम पाद है। अत्त पुज्यपादका समय विक्रम 
सवत्त्‌ ३००के परचात्‌ ही सम्भव है | 

पृज्यपादने अपने जेनेन्द्र व्याकरणके सूत्रोमे भूत्तवलि, समन्तभद्र, श्रीदत्त, 
यश्ोभद्र और प्रभावन्द्र नामक पूर्वाचार्योका निर्देश किया है। इनमेसे भूतवलि 
तो 'पट्खण्डागम'के रचयता प्रतीत होते हैं, जिनका समय ई० सन्‌ प्रथम 
शताब्दी है। प्रखर ताकिक और अनेकान्तवादके प्रतिष्ठापक समन्तभद्र प्रसिद्ध 
ही है। श्रीदत्तके 'जल्पनिर्णय' नामक ग्रन्थका उल्लेख विद्यानन्दने अपने 
'तत्त्वार्थश्ठाकवातिक 'मे३ किया है | अत स्पष्ट है कि पृज्यपाद इन आचार्यो के 
उत्त रवर्ती है । 

पडित जुगलकिशोरजी मुख्ता रने अपने 'स्वामी समन्तभद्र' नामक निबन्धमे 
तथा 'समाधितन्त्र'की प्रस्तावनामे बताया है कक पृज्यपाद स्वामी गज राज दुवि- 
नीतके शिक्षागुरु थे, जिसका राज्यकाल इई० सन्‌ ४८५-५२२ त्तक भाना जाना 
है, ओर इन्हें हेब्बुछ आदिके अनेक शिलालेखोमे 'शब्दावतार'के कत्तके रूपमे 
दुविनीत राजाका गुरु उब्लिखित किया है । 


१ भाक्षपाहुड, गाथा ३१ । 
२, समाधितन्त्र, पद्म ७८ । 
३ “"द्विप्रकार जगौ जल्प तत्त्वप्रातिभगोचरम्‌ । 
त्रिषष्ठे्वादिना जेता श्रीदत्तो जल्पनिर्णय” ॥ 
--तत्त्वार्थंडलोकवातिक , पु० २८० , पद्म ४५ । 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य : २२३ 


वि० संवत्‌ ९९०में देवसेनने दर्शनसार नामक ग्रन्थकी रचना की थी। यह 
ग्रन्थ पूर्वाचायक्रृत-गाथाओंको एकत्र कर लिखा गया है। इस ग्रन्थमें बताया है 
कि पृज्यपादका शिष्य पाहुडवेदी, वज्जनन्दि, द्राविडसघका कर्त्ता हुआ और यह 
संघ वि० संवत्त्‌ ५२६ में उत्पन्न हुआ | 
सिरिपुज्जपादसीसो दाविडसंधस्स कारगो दुदो | 
णामेण वज्जणदी पाहुडवेदी महासत्तों ॥ 
पचसए छन्वीसे विक्‍्कमरायस्स मरणपत्तस्स | 
दक्खिणमहुराजादों दाविडसंघो महामोहो" ४ 
बज्जनन्दि देवनन्दिके शिष्य थे | अतएव द्रविड़ संघकी उत्पत्तिके उक्त- 
कालसे दस-बीस वर्ष पहले ही उनका समय माना जा सकता है। पंडित 
नाथूरामजी प्रेमीने पृज्यपाद-देवनन्दिका समय विक्रमकी छठी झताब्दीका पूर्वाड्ध 
माना है | युधिष्ठिर मीमांसकने भी देवनन्दिकि समयकी समीक्षा करते हुए 
इनका काल विक्रमकी छठी शताब्दीका पूर्वाद्धं माना है ।* 


नन्दिसेनकी पट्टावलोमे देवनन्दिका समय विक्रम सवत्‌ २५८-३०८ तक 
अंकित किया गया है ओर इनके अनन्तर जयनन्दि, और गुणनन्दिका नाम 
निर्देश करनेके उपरान्त वज्जननन्दिका नामोल्लेख आया है। पाण्डवपुराणमे 
आचाय॑ शुभचन्द्रने नन्दि-संघकी पट्टावलीके अनुसार ही गुर्वावली दी है। 
देवनन्दि पुज्यपादके गुरुका नाम एक पद्यमे यशोनन्दि बताया गया है । यथा--- 
यशकी त्तियंशोनन्दी. देवनन्दी. महामत्ति' । 
पृज्यपादापराख्यो यो गणनन्दी गुणाकर ?॥ 
अजमेरकी पद्टावलीमे देवनन्दि और पृज्यपाद ये दो नाम पृथक्‌-पृथक्‌ 
उल्लिखित है। इस पट्टावडीके अनुसार देवनन्दिका समय विक्रम सवत्‌ २५८ 
ओर पृज्यपादका बि० स॒० ३०८ है। यहाँ पट्टसख्या भी क्रमश १०और ११ 
है | यह भी कहा गया है कि देवनन्दि पोरवाल थे और पृज्यपाद पदुमावत्ती 
पोरवाल | पर सस्कृत पद्टावलीके अनुसार दोनो एक है, भिन्‍न नही हैं | डॉ० 
ज्योतिप्रसादने विभिन्‍न मतोका समन्वय किया है। 
१. दर्शनसार, गाथा २४, २८ 
२ यृधिष्ठिर मीमासक द्वारा लिखित जैनेन्द्रशब्दानुशासन तथा उसके खिलपाढ 
जैनेन्द्रमहावृत्ति, ज्ञानपीठ संस्करण, पु० ४४ । 
३. अनेकान्स वर्ष १४ किरण ११-१-, प० ३४९ | 
४5 शिया श्याएपकृप्डाप, ४०, डी, ऐए2४2८ २4, 


२२४ * तीथंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


इस विवेचनसे आचाय॑ देवनन्दि-पूज्यपादका समय ई० सन्‌को छठी शताब्दी 
सिद्ध होता है, जो सर्वमान्य है। 
रच ताएँ 

पुज्यपाद आचार्य द्वारा लिखित अबतक निम्नलिखित रचनाएँ उपलब्ध हैं-- 

१. दशभक्ति 

२ जन्माभिषेक 

३ तत्त्वाथ॑वृत्ति (सर्वार्थसिद्धि) 

४. समाधित्तन्‍्त्र 

५ दृष्टोपदेश 

६ जैनेन्द्रव्याकरण 

७ सिद्धिप्रिय-स्तोन्र 

१. दशभक्ति--जैनागममें भक्तिके द्वादश भेद है--(१) सिद्ध-भक्तित, (२) 
श्रुत-भक्ति, (३) चारत्र-भक्ति, (४) योगि-मक्ति, (५) आचाय॑-मक्ति, (६) पञुच- 
गुरुभक्ति, (७) ती्थद्धूर-भक्ति, (८) शान्ति-भक्ति, (०) समाधि-भक्ति, (१०) 
निर्वाण-भक्ति, (११) नन्दोश्वर-भक्ति और (१२) चेत्य-भक्ति । पुज्यपाद स्वामोकी 
सस्कृतमे सिद्ध-भक्ति, श्रुत-भक्ति, चारित्र-भक्ति, योगि-भक्ति, निर्वाण-भक्ति 
और नन्‍्दाश्वर-भक्ति ये सात हो भक्तियाँ उपलब्ध है। काव्यको दृष्टिसे 
ये भक्तियाँ बड़ी ही सरस और गम्भीर है। सर्वप्रथम नौ पद्मोमे सिद्ध-भक्तिकी 
रचना की गयी है। आरसम्भमे बताया है कि आठो कर्मोके नाशसे शुद्ध 
आत्माको प्राप्तिका होना सिद्धि है। इस सिद्धिको प्राप्त करनेवाले सिद्ध कहलाते 
है | सिद्ध-भक्तिके प्रभावसे साधकको सिद्ध-पदकी प्राप्ति हो जाती है। अन्य 
भक्तियोंमे नामानुसार विषयका विवेचन किया गया है। 

२. जन्माभिषक--श्रवणबेलगोलाके अभिलेखोमें पृज्यपादकी क्रृतियोंमें 
जन्माभिषेकका भी निर्देश आया है" । 

वर्तमानमे एक जन्माभिषेक मुद्रित्त उपलब्ध है | इसे पुज्यपाद द्वारा रचित 
होना चाहिए | रचना प्रौढ और प्रवाहमय है । 


३. तत्त्वाथंवृत्ति--पृज्यपादकी यह महनीय कृति है। 'तत्त्वार्थसूत्र' पर 
गद्यमे लिखो गयी यह मध्यम परिमाणकी विश वृत्ति है। इसमे सूत्रानुसारी 
सिद्धान्तके प्रतिधादनके साथ दाशंनिक विवेचन भी है। इस तत्त्वाथंवृत्तिको 
सर्वाथसिद्धि भी कहा गया है | वृत्तिके अन्तमे लिखा है-- 


१, जैन शिलालेख-संग्रह, प्रथम भाग, अभिलेख संख्या ४०, पृ० ५५, पद्ध-१६१ । 


श्रतघर और सारस्वताचार्य : २२५ 
श्प्‌ 


स्वर्गापवर्ग सुखमाप्तुमनों भिरायें- 
जनेन्द्रशासनवरामृतसा रभूता । 
सर्वाथ॑सिद्धिरिति सद्िरूपात्तनामा 
तत्त्वाथंवृत्ति रनिश मनसा प्रधार्या! ॥ 
जो आये स्वर और मोक्ष सुखके इच्छुक है, वे जिनेन्द्रशासनरूपी श्रेष्ठ 
अमृतसे भरी सारभूत और सत्पुरुषो द्वारा दत्त 'सर्वार्थेसिद्धि' इस नामसे प्रख्यात 
इस तत्त्वाथंवृत्तिको निरन्तर मनोयोगपृवंक अवधारण करें । 
इस वृत्तिमे तत्त्वाथंसूत्रके प्रत्येक सूत्र और उसके प्रत्येक पदका निरवंचन, 
विवेचन एवं शका-समाधानपृव॑ंक व्याख्यान किया गया है। टीकाग्रन्थ होनेपर 
भी इसमे मौलिकता अक्षुण्ण है | 


इस ग्रन्थके नामकरणका कारण स्वयं हो ग्रन्थकारने अन्तिम रचित पद्यों- 
मेंसे द्वितीय पद्यमे अकित किया है-- 


तत्त्वाथवृत्तिमुदिता विदितार्थत्तत्त्वा: 
शृष्वस्ति ये परिपठन्ति च धमंभवत्या | 
हस्ते कृत परमसिद्धिसुखामृत तै- 
मंर््यामरेश्वरसुखेष्‌ किमस्ति वाच्यम्‌* ॥। 


अर्थात्‌ृ--अर्थके सारको ज्ञात करनेके लिए जो व्यक्ति धमं-भक्तिसे तत्त्वार्थ- 
वृत्तिको पढ़ते ओर सुनते है वे परमसिद्धिके सुखरूपी अमृतकों हस्तगत कर लेते 
हैं, तब चक्रवर्ती और इन्द्रपदके सुखके विषयमे तो कहना ही क्‍या ? 


सोलह स्वगंकि ऊपर पञ्च अनुत्तर विमानोमें सर्वाथंसिद्धि नामका एक 
विमान है | सर्वाथंसिद्धिवाले जोव एकभवावत्तारी होते हैं । यह 'तत्त्वार्थवृत्ति' 
भी उसीके समकक्ष है। अत. इसे सर्वार्थसिद्धि नामसे अभिहित किया गया है । 


(तत्त्वाथंसूत्र की वृत्ति होनेपर भी इस ग्रन्थमे कतिपय मौलिक विशेषताएँ 
दृष्टिगोचर होती है। मज्भलाच रणके पश्चात्‌ प्रथम सूत्रकी व्याख्या आरम्भ करते 
हुए उत्थानिकामे लिखा है--किसी निकटभव्यने एक आश्चममे मुनि-परिषद्के 
मध्यमे स्थित निग्न॑न्थाचायंस विनयसहित्त पूछा--भगवन्‌ ! आत्माका हिल क्या 
है ? आचाय॑ने उत्तर दिया--मोक्ष । भव्यने पुनः प्रइन किया--मोक्षका 
स्वरूप क्‍या है और उसकी प्राप्तिका उपाय क्या है ? इसी प्रइनके उत्तरस्वरूप 
“सम्यग्दर्शनज्ञानचारित्राणि मोक्षमार्ग “--सूत्र रचा गया है। 





१. सर्वार्थसिद्धि, झानपीठ संस्करण, अन्तिम अंश, पद्च १, पु० ४७४ | 
२. वही, पद्म २, पु० ४७४ । 


२२६ : तीर्थंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


प्रथम अध्यायके बष्ठ सूत्र “प्रमाणनयेरधिगम:”” (१६) की व्याव्या करते 
हुए पुज्यपाद स्वामीने प्रमाणके स्वार्थ और पराथथ भेद करके मति, अवधि, मन:- 
पर्यय और केवल इन चार ज्ञानोंको स्वाथंप्रमाण बतछाते हुए श्रुत्तज्ञानको 
स्वार्थ और पराथ दोनों बतलाया है तथा उसीका भेद नय है--ण्ह भी बताया 
है। इसी सृत्रकी व्याख्यामे 'उक्तझच' लिखकर “सकलादेश' प्रमाणाधीन: 
विकलादेशो नयाधीन.”--वाक्य उद्धृत किया है। इस प्रकार प्रमाणके स्वार्थ 
और पराथ॑ भेद तथा सकलादेश और विकलादेशकी चर्चा इनन्‍्हीके द्वारा प्रस्तुत 
को गयी है। इसी अध्यायमे “सत्सस्याक्षेत्रस्पर्शनकालान्तरभावाल्पबहुत्वेश्च”” 
(१।८)--की वृत्ति पट्खण्डागमके जीबद्ठाणसूत्रोके आधारपर लिखा गयी है। 
इसमे सतू, सख्या, क्षेत्र, स्पर्शन, काल, अन्तर, भाव और अल्पबहुत्व इन आठ 
अनुयोगोके द्वारा चोदह मागंणाओमें गुगस्थानोका विवेचन बहुत्त सुन्दर रूपमें 
किया है ! 


प्रमाणकी चर्चामे नैयाथिक और वेशेषिकोंके सन्निकपं-प्रामाण्यवादका एवं 
साख्योंके इन्द्रिय-प्रामाण्यका निरसन कर ज्ञानके प्रामाण्यकी व्यवस्था की है। 
ज्ञानको स्वपरप्रकाशक सिद्ध कर चक्षु.के प्राप्यकारित्तका आगम और युक्ति- 
योसे खण्डल कर उसे अप्राप्यकारी सिद्ध किया गया है। “सदसत्तोरविशेषा- 
ददुच्छोपनब्धेस्न्मत्तवत्‌” (१३२) को वृत्तिमे कारणविपर्यास, भेदाभेदविपर्यास 
और स्वरूपविपर्यासकी चर्चा करते हुए यौग, साख्य, बौद्ध और चार्बाक आदिके 
मतोका लिर्देश किया है । अन्तिम सृत्रम किया गया नयोका विवेचन भी कम 
महत्त्वपूर्ण नही है । 


द्वितीय अध्यायकी व्याख्यामें भी अनेक विशेषताएँ और मौलिकताएँ उप- 
लब्ध है। तृत्तीय सूत्रकी व्याख्यामे चारित्रमोहनीयके 'कषायवेदनीय' और 
'नोकषायवेदनीय' ये दो भेद बतलाए है तथा दर्शनमोहत्तीमके सम्यकत्व, 
मिथ्यात्व और सम्यग्मिथ्यात्व ये तीन भेद बतलाए है। इन सात प्रकृतियोंके 
उपशमसे औपशमिक सम्यकत्व होता है | यह सम्यवत्व अनाविभिथ्यादृष्टि भव्यके 
कर्मोदयसे प्राप्त कलषताके रहते हुए किस प्रकार सम व है ? इस प्रइनके उत्तरमें 
आचाय॑ंने बतलाया है--'काललब्ध्यादिनिमित्तत्वात--काललब्धि आदिके 
निमित्तसे इनका उपणम होता है । अन्य आगमग्रन्धोमें क्षयोपशमलब्धि, वि- 
शुद्धिलब्धि, देशनारुब्धि, काललूब्धि और प्रायोग्यलब्धि ये पाँच लब्धियाँ बत- 
छायी है। आचाय॑ पृज्यपादने काललब्धिके साथ लगे आदि गव्दसे जातिस्मरण 
आदिका निर्देश किया है और काललब्धिके कम॑स्थितिका काललब्धि और भवा- 
पेक्षया काललब्धियोंका निर्देश किया है। यह विषय मौलिक और सैद्धान्तिक है । 


श्रतधर ओर सारस्वताचार्य : २२७ 


तृतोय-चतु्थं अध्यायमें छोकका वर्णन किया गया है। प्रहकेन्धवृत्त, ग्रह- 
कक्षाएँ, ग्रहोंकी गति, चार-क्षेत्र आदि चर्चाएँ तिलोयपण्णत्तिके तुल्य हैं। 
लोकाका रका वर्णन आचाय॑ने मौलिक रूपमे किया है | 


मौलिक तथ्योके समावेशकी दृष्टिसि पचम अध्याय विशेष महत्त्वपूर्ण है। 
द्रव्य, गुण और पर्यायोका स्पष्ट और पूर्ण विवेचन किया गया है। “द्रव्यत्व- 
योगात्‌ द्रव्यम' और “गुण-समुदायों द्रव्यम'की समीक्षा सुन्दर रूपमे की गयी 
है | “उत्पादव्ययभ्रौव्ययुक्त सत्‌'(५।३०)--सूत्रकी व्याख्यामें सोदाहरण उत्पाद, 
व्यय और ध्रौव्यकी व्याख्या की गयी है तथा “अपितानपितसिद्धे:” (५३२) 
सूत्रकी वृत्तिमे अनेकान्तात्मक बस्तुकी सिद्धि की गयी है। 


षछ्ठ और सप्तम अध्यायमे दर्शनमोहनीयकमंके आख्रवके कारणोका विवेचन 
करते हुए केवली, श्रुत, सघ, धरम भोर देवोके अवर्णवादप्रसगमे द्वेताम्बर- 
मान्यताओकी समीक्षा की है। सप्तम अध्यायके प्रथम सूत्रमे रात्रि-भोजनत्याग 
नामक षष्ठ अणुब्नतकी समीक्षा की गयी है। सप्तम अध्यायके त्रयोदश सूत्रके 
व्याख्यानमें आचायंने हिसा और अहिंसाके स्व€पका विवेचन करते हुए उनके 
समर्थनमे अनेक गाथाएँ उद्धृत की है। गृद्धपिच्छाचार्यन्े प्रमादयोगसे प्राणोंके 
घातको हिसा कहा है। पृज्यपादल प्रमत्तयोग और प्राणका व्यपरोपण इन 
दोनों पदोका विवेचन करते हुए केवल प्राणोके घातमात्रकों हिसा नहीं कह 
है । जहाँ प्रमत्तयोग है वहाँ प्राणोका धात न होनेपर भी हिंसा होती है, वयो- 
कि घातकका भाव हिसारूप है | 


अष्टम अध्यायमे कर्मबन्धका और कर्मो के भेद-प्रभेदोंका वर्णन आया है। 
प्रथम सूत्र बन्धके पाँच कारण बतलाये है। उनकी व्याख्यामे पृज्यपादने 
मिथ्यात्वके पाँच भेदोका कथन करते हुए पुरुषाद्वेत एवं श्वेत्ताम्बरीय निम्नंन्थ- 
सग्रन्थ, केवली-कवलाहार तथा स्त्री-मोक्ष सम्बन्धी मान्यताकों भी विपरीत 
भिथ्यात्व 4हा है। इस अध्यायके अन्य सूत्रोका व्याख्यान भी महत्त्वपूर्ण है। 
पदोका सार्थंकताओके विवेचनके साथ पारिभाषिक शब्दोके निरवंचन विशेष 
उल्लेख्य है। 

तवम अध्यायमे सवर, निर्जरा और उनके साधन गुप्ति आदिका विशद्‌ 
विवेचन है। दशममे मोक्ष और मुक्त जोबोंके ऊध्वंगमनका प्रतिपादन है । 

इस समग्र गन्थकी शेली वर्णनात्मक होते हुए भी सूत्रगत पदोंकी सार्थकत्ता- 
के निरूपणके कारण भाष्यके तुल्य है। निशचयत्त: पृज्यपादकों तत्त्वाथ॑सूत्रके 
सूत्रोंका विषयगत अनुगमन गहरा और तलस्‍्पर्शी था। 
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४. ससाधितसन्त्र--इस ग्रन्थंकां दूसरां नाम समाधिशतक है । इसमें १०५ 
पद्य हैं। अध्यात्मविषयका बहुत्त ही सुन्दर विवेचन किया है| आचार्य पृज्य- 
पादने अपने इस ग्रन्थकों विषयवस्तु कुन्दकुन्दाचार्यके ग्रन्थोंसे ही ग्रहण की है । 
अनेक पद्म तो रूपान्तर जैसे प्रतोत्त हांते है। यहां एक उदाहरण प्रस्तुत्त 
करते है-- 

यदग्राह्म न गृह्नति गृहीत नापि मुज्चत्ति। 
जानाति सवंधा सर्व॑तत्स्वसवेद्यमस्म्यहम ।।" 
इस पद्यकी समता निम्न गाथामे है-- 
णियभाव॑ ण वि मुचइ परभाव॑ णेव मिण्हए केइ । 
जाणदि पस्सदि सब्ब सोहं इंदि चित्तए णाणी ॥)* 
बहिरात्मा, अन्तरात्मा और परमात्माके स्वरूपका विस्तारपुवंक विवेचन 
किया गया है | बहिरात्मभाव--मिथ्यात्वका त्याग कर अन्तरात्मा बन कर 
परमात्मपदका प्राप्तिक लिए प्रयास करना साधकका परम कर्तव्य है । भात्मा, 
शरीर, इन्द्रिय और कमंसंयोगका इस ग्रन्थम सक्षेपमे हृदयग्राहा विवेचन किया 
गया है । 

५ इष्टोपदेश--इस आध्यात्मकाव्यम इष्ट--आत्माके स्वरछूपका परिचय 
प्रस्तुत किया गया है। ५१ पद्योमे पृज्यपादने अध्यात्मसागरकों गागरमे भर 
दनेका कहावतका चरितार्थ किया है। इसको रचनाका एकमात्र हेतु यहं। है 
कि ससारो आत्मा अपने स्वरूपको पहचानकर शरीर, इन्द्रिय एव सासारिक 

अन्य पदार्थेसि अपनेको भिन्न अनुभव करने लगे। असावधान बना प्राणों 
विषय-भोगोमें ही अपने समस्त जीवनको व्यतोत न कर दे, इस दृष्टिसे आचा- 
य॑ने स्वयं ग्रन्थके अन्तमे लिखा है-- 
इष्टोपदेशमिति सम्यगधोत्य धीमान्‌ | 
मानापमानसमता स्वमताद्वितन्य ॥ 
मुक्ताग्रहो विनिवसन्सजने बने वा। 
मुक्तिश्रिय निरूपमामुप्याति भव्य: ॥) 


इस ग्रन्थके अध्ययनसे आत्माकी शक्ति विकसित हो जातो है और स्वात्मा- 
नुभूलिके आधिक्यके कारण मान-अपमान, लाभ-अलाभ, हषं-विषाद आदियें 


१ समाधघधितंत्र, पद्म ३०, वीरसेव।मन्दिर-संस्करण । 
२, नियमसार, गाया ९७ । 
३. इष्टोपदेश, सुरत-संस्करण, पद्म ५१। 
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संमताभाव प्राप्त होता है। ससारकी यथार्थ स्थितिका परिज्ञान प्राप्त होनेसे 
राग, द्ेंष, मोहकी परिणति घटती है। इस लछघुकाय ग्रन्थम समयसारकी 
गाथाओंका सार अकित किया गया है | शेली सरल और प्रवाहमय है । 


६. जेनेन्द्र व्याकरण--थ्रवणबेलगोछाके अभिलेखो एवं महाकबि धन्तंजयके 
नाममालाके निर्देशसे जनन्द्र व्याकरणके रचयिता पृज्यपाद सिद्ध होत है। गुण- 
रत्तमहांदविके कर्ता वर्धभाव और हेमशब्दानुशासत्के लघुन्यासरचायता 
कनक्षप्रभ भी ज॑नेन्द्र व्याकरणके रचयिताका नाम देवनन्दि बतचात हू । 


अभिलेखोसे जेनेन्द्रन्यासक रचयिता भो पुज्यपाद अवगत होते हु । पर यह 
ग्रन्थ अभी तक अनुपलब्ध हूँ । 


जनेन्द्र व्याकरणके दो सूत्रपाठ उपलब्ध है--एकम तीन सहख्न सृत्र है, 
और दूसरेम छूगभग तीन हजार सात -सौ। पडित नाथूरामजा प्रमीन यह 
निष्कषं निकाला है कि देवनन्दि या पुज्यपादका बनाया हुआ सूत्रपाठ वहां ह, 
जिसपर अभयनन्दिने अपनी वत्त लिखा है | 


जनन्द्र व्याकरणमे पाँच अध्याय है और प्रत्यक अध्यायम चार-चार पाद 
है । इसका पहला सूत्र महत्त्वपृर्ण हे। इसमे 'सिद्धिरनकान्तात्‌' सुत्रस समस्त 
शब्दोंका साधुत्व अनेकान्तद्वार। स्वीकार किया हे, क्योकि शब्दम नित्यत्व 
अनित्यत्व, उभयत्व. अनुमयत्व आदि विभिन्न धर्म रहते है। इन नाना धर्मोसि 
विशिष्ट धर्मीरूप शब्दक। सिद्धि अनेकान्तस हो सम्भव है। एकान्तसिद्धान्तस 
अनेकधर्मबविशिष्ट शब्दोका साधुत्व नही बतलाया जा सकता | यहा अनेकान्तके 


अन्तर्गत लोक प्रवृत्तिको भा मान्यता दी है। लोकप्रसिद्धिपर आश्रित शब्द- 
व्यवहार भी मान्य ह | 


जेनेन्द्रका सज्ञाप्रकरण साकेतिक है। इसमे घातु, प्रत्यय, प्रातिपदिक, 
विभक्ति, समास आदि महासजश्ञाओक लिए बीजगांणत जैसी अतिसक्षिप्त सकेतपूर्ण 
सज्ञाएँ आयी है । इस व्याकरणमे उपसर्गके लिए 'गि', अव्ययके लिए 'झी 
समासके लिए 'स' वृद्धिके लिए ऐप', गुणके लिए 'एप', सम्प्रसारणके लिए 
जि.', प्रथमा विभक्तिके छिए वा', द्वितीयाके लिए “इप', तृतीया विभक्तिके 
लिए “भा, चतुर्थीक लिए 'अप', पञ्चमीके लिए 'का', पष्ठीके लिए 
सप्तमोके लिए 'इप' और सम्बोधनके लिए 'कि.' को सज्ञाएं बतलायी गयो है । 
निपातके लिये 'नि.', दीघंके लिये 'दी”, प्रगह्मके लिए “दि:', उत्तरपदके लिय 
धु:', सवनाम स्थानके लिए 'धम्‌', उपसजेतके लिए 'न्यक', प्लुत॒के लिए 'प 
हस्वके लिये “श्र:', प्रत्ययके लिये त्य:', प्रातिषदिकके लिए 'मुत्‌', परस्मैपदके 
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लिए 'मम्‌', आत्मनेपदके लिए 'दः, अकमंकके लिए 'घि:', संयोगके लिए 
स्फः', सवर्णके लिए 'स्वम्‌', तद्धितके लिए 'हत्‌', लोपके लिए 'खम', लुप्के 
लिए 'उस्‌', लुकके लिए 'उप्‌' एवं अभ्यासके लिए 'च' सज्ञाका विधान किया 
गया है। समासप्रकरणमें अव्ययोभावके लिए 'हु:', तत्पुरुषके लिए 'षम्‌', 
कर्मंधा रयके लिये 'यः', द्विगुकें लिए 'र.', और बहुब्नोहिके लिए 'व्म्‌' संज्ञा 
बतलायो गयी है । जेनेन्द्रका यह॒॒सन्नाप्रकरण अत्यन्त सांकेतिक है। पृर्णतया 
अभ्यस्त हां जानेके पश्चात्‌ ही शब्दसाधुतमे प्रवृत्ति होती है। यह सत्य है 
कि इन सज्ञाओमे छाघवरनियमका पूर्णतया पालन किया गया है | 

जैनेन्द्र व्याकरणमें सन्धिके सूत्र चतुर्थ और पञचम अध्यायमें आये है। 'सन्धौ' 
४।३।६० सूत्रको सन्धिका अधिकारसूत्र मानकर सन्धिकायं किया गया है, 
पश्चात्‌ छका रके परे सन्धिमे तुगागमका विधान किया है। तुगाग्रम करनेवाले 
४३।६१ से ४३।६४ तक चार सूत्र है। इन सूत्रो द्वारा हुस्व, आंग, मांग तथा 
दी सज्ञकोंसे परे तुगागम किया है और 'त्' का 'च' बनाकर गच्छति, इच्छत्ति, 
आच्छिन्नति, माच्छिदत्‌, म्लेच्छति, कुवलोच्छाया आदि प्रयोगोंका साधुत्व 
प्रदर्शित किया है | देवनन्दिका यह विवेचन पाणिनिके तुल्य है। अनन्तर 'यण्‌' 
सन्विके प्रकरणम 'अचीकोयण्‌ ४॥३।६५ सूत्रढद्वारा इक--इ,उ,ऋ, लको क्रमशः 
यणादेश--य,व,र,लका नियमन किया है। देवनन्दिका यह प्रकरण पाणिनिके 
समान होने पर भी प्रक्रियाको दृष्टिस सरल है। इसो प्रकार 'अयादि! सन्धिका 
४३।६६,४)३॥६७ द्वारा विधान किया है । वृत्तिकारने इन दोनो सूत्रोकी व्याख्या- 
मे कई ऐसो नयी बाते उपस्थित की है, जिनका समावेश कात्यायन और 
पत्तम्जलिके वचनोंमे किया जा सकता है। जैनेन्द्रकी सन्विसम्बन्धी तीन 
विशेषताएँ प्र मुख है-- 

१ उदाहरणोका बाहुल्य--चतुर्थ, पच्रम शतताब्दीमे प्रयुक्त होनेवाली 
भाषाका समावेश करनेके लिये नये-नये प्रयोगोको उदाहरणके रूपमे प्रस्तुत 
किया गया है। यथा-- 

पव्यंस, अवश्यपीव्यस्‌, नौयानस्‌, गोयानम्‌ आदि । 

२. लाघव या सक्षिप्तिकरणके लिये साकेतिक सज्ञाओका प्रयोग | 

३. अधिका र॒सृत्रो द्वारा अनुबन्धोकी व्यवस्था | 

सुबन्त प्रकरणमे अभिक विशेषताओंके न रहनेपर भी प्रक्रिया सम्बन्धी 
सरलता अवश्य विद्यमान है। जिन शब्दोके साधुत्वके लिये पाणिनिने एकाधिक 


१-२, "४।३।६८। 
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सृत्रोंका व्यवहार किया है, उन शब्दोंके लिये जैनेन्द्र व्याकरणमें एक ही सूत्रसे 
साधनिका प्रस्तुत कर दी गयी है। 

जैनेन्द्र व्याकरणमे स्त्रोप्रत्यय, समास एवं कारक सम्बन्धी भी कृतिपय 
विशेषताएँ पायो जाती है। 'कारके' १२।१०९ को अधिकारसूत्र मानकर कारक 
प्रकरणका अनुशासन किया है। देवनन्दिने पचमी विभक्तिका अनुशासन सबसे 
पहले लिखा है, पश्चाव्‌ चतुर्थी, तुतीया, सप्तमी, द्वितोीया और षष्ठो विभक्तिका 
नियमन किया है। यह कारकप्रकरण बहुत सक्षिप्त है, पर जितनो विशेषताएँ 
अपेक्षित है उत सभीका यहाँ तियमन किया गया है। इसी प्रकार तिडन्‍्त, 
तद्धित और क्ृदन्त प्रकरणोमे भो अनेक विशेषताएँ दृष्टिगोचर होती है । 


इसे व्याकरणकी णब्दसाधुत्वसम्बन्धी विशेषताओके साथ सास्कृतिक 
विशेषताएँ भी उल्लेख्य है | यहाँ सास्क्ृत्तिक शब्दोकी तालिका उपस्थित कर 
उक्त कथनको पुष्टि की जा रही है। 

पच्तत्ति पनसम्‌ १।१॥३ 

पक्च, पक्ववालु ११४ 

अतितिलपीडनि- ११ ।८--तिलकुट या तेल पेरनेवालो 

अतिराजकुमारि': ११८ 

कुंबलम, बदरमसू--झरवे र ११९ 

आमलब्यम्‌ ११९ 

पड्चशष्कुल, ११॥९ 

पञ्चगोणि: १११० 

पञ्चसू चि', सप्तशचि १११० 

दि, मधु ११॥११ 

अश्नाद्धभोजो, अलवणभोजी १।१।३२ 

द्रोधणके जातो द्रौषणकीय. ११६८ 

छतप्रधानारीदि ११७१ 

सम्पन्नाब्रीह्य एकोब्रीहि. सम्पन्न, सुभिक्ष करोति ११॥०९ 

द्वावपूपी भक्षयेति १।२।१० 

स्रावयत्ति तैलं १२८३ 

यवाग १२।९२--जौका हलुआ या छापसी 

रूपकार' प्रात १।२१०३ 

कास्यपाश्यां भुडक्ते १२११० 

वृक्षमवचितोति फलानि १२।१२१ 


२३२ : तोधकर महावीर और छउनकी आचार्य-परम्परा 


भोज्यते माणवकमोदनं १॥२।१२१ 

नटस्य श्ृूणोति श्लोकम्‌ १॥२१२१ 

उपयोगो दुश्धादि तन्निमित्तं गवादि | 

गोदोह स्वपिति १२१२१ 

अजा नयति ग्रामं, भारं वह॒त्ति ग्राममू, शाखा क्षति ग्रामम््‌ १।२।१२१ 
अध्याप्येते माणबकी जैनेन्द्रमु १!२।१२१। 

भक्षयति पिण्डोी देवदत्त. १।२।१२२ 

आसयाति गोदोह देवदत्तम्‌ १२१२२ 

पृतयवस, पृतयानयवम्‌, सहृतयवस्‌, सहियमाणयत्रम १३।१४ 
दध्नापदु', घृतेनपटु: १३२७ 

गुडपृथुका, गुडवाना, तिलपुथुका, दध्ता उपमिक्त ओदनो दध्नोदन- घृतो दन. । 
१३।३१--गुड-चूडा, गृडधान, तिलचूडा, दविभात, घी-भात । 
वनेकसेसका', बनेवल्वजका', कृपेपिशाचिका, १।३।३८ 

तत्रमुक्तम्‌, तत्रपीतस १३४० 

पुराणान्नम्‌ १।३।४४ 

केवलज्ञानम्‌, मोषकगवी १॥३॥४४ 

पञ्चगवबन , पत्चपुली, परुचकुमारि १३॥।४६ 

क्षत्रियभारु , श्रोतियकितव , भिक्षुविट., मामासकदुदुरूप १।३।४८ 
गस्त्री थ्यामा, दुर्वाकाण्डथ्यामा, सरकाण्डथ्यामा १।३॥५० 
भाज्योष्णमू, भोज्यलवणम्‌, पानीयशोत्तम्‌ १।३।६४ 

कपित्थरसः १।३॥७५ 

इक्षुमक्षिका मे धारयस १॥३।७८ 

सक्तना पायकः १।३।७९, 

तैलपीत्त:, घृतपीत', मद्यपीत्त: १२१०३ 

कुशलो विद्याग्रहणे १४।४८ 

माथुरा: पाटलिपुत्रकेश्य आदयतरा: १/४॥५० 

पृष्ये पायसमश्नीयात्‌, मघानिः पछलोदनम्‌ १॥४५३ 

यवानां लावक', ओदस्य भाजक'ः १॥४६८ 

दास्या' कामुक., सुकर , कटो भवता, घान्य॑ं पवमान: १(४७२ 
पुष्पेण योग जानाति, पृष्येण भोजयति, चन्द्रमसा मधाभियोंग जानाति 
२।१॥२४ 

मासं कल्याणी काञ्ची १४४ 


श्रुतधर ओर सारस्वताचाय॑ : २३३ 


शरद॑ मथुरा रमणीया १४४ 
अरुणन्महेन्द्रो मथुरां । अरुणद्‌ यवनः साकेतम्‌ २२९२ 
पौतिमाष्या, गौकदषया ३।२।४ 
शुत्रिरिय॑ कन्या २।१।३० 
वुद्धपत्ती, स्थृूल॒पत्नो, ग्रामपत्ती ३।१।३५ 
पलाण्डुभक्षितो, सुरापीत्तो ३| (४६ 
वाहीकग्राम., दाक्षिपलदीय:, माह॒किंपरूदीय:, माहकिनगरीयः ३॥२।११८ 
मासिक, सावस्सरिक. ३।२१३१ 
गोशालम्‌, खरशालूमु ३२।३१११ 
मास देया मिक्षा २।३॥२२ 
पाटलिपुत्रस्य व्याख्यान सुकोशला ३।३।४२ 
पाटलिपुत्रस्य द्वारम ३।२।६० 
वाणिजा वाराणसी जित्वराति मड्भलाथंमुपचरन्ति २।३।५८ 
गान्धार., पाञ्चाल, ३।३६७ 
गगंभागंवका ३।३॥९२े 
हास्तिपद शकटम्‌ ३।३।१०० 
आक्षिक , शालाकिक ३।३।१२७ 
दाविकम्‌, शाज्भुवेरिकम्‌, माराचिकम्‌ ३।३।१२८ 
चूथणिनोथ्यूपा., छवणा यवागू , कषायमुदकम्‌ रें।२।१४७ 
सिद्धिप्रियस्तोत्र 
इस स्तोत्रम २६ पद्म है और चतुविंशति तार्थकरोको स्तुति की गयी है । 
रचना प्रौढ और प्रवाहयुक्त है। कवि वद्धंमानस्वामीकी स्तुति करता हुआ 
कहता है-- 
श्रीवर्धभानवचसा परमाकरेण 
रत्नत्रयात्तमनिधे परमाकरेण | 
कुव॑न्ति यानि मुनयाउजनता हि तानि 
वृत्तान सन्‍्तु सततं जनताहितानि" ॥ 
यहाँ यमकका प्रयोग कर कबिने वर्धमानस्वामीका महत्त्व प्रदर्शित किया 
है। जनताहितानि' पद विशेषरूपसे विचारणीय है । वस्तुत तीर्थंकर जननायक 
होते है और व जनताका कल्याण करनेके लिये सवंथा प्रयत्नशील रहते हैं। 


१. सप्तम गुच्छक, काव्यमाला सीरीज, सन्‌ १९२६, पद्म २४ । 


२३४ . तीर्थंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


इन प्रमुख ग्रन्थोंके अतिरिक्त 8 वेद्यक सम्बन्धी प्रयोग भी उपलब्ध 
है। जैनसिद्धान्तमबन आरासे “वेद्यसारसंग्रह' नामक ग्रन्थमें कतिपय प्रयोग 
प्रकाशित है। छतन्दशास्त्र सम्बन्धी भी इनका कोई ग्रन्थ रहा है, जो उपलब्ध 


नही है। 
देवनन्दि-पुज्यपादका वेदुष्य एवं काव्यप्रतिभा 


जीवन और जगत्‌के रहस्योकी व्याख्या करते हुए, मानवीय व्यापारके 
प्रेरक, प्रयोजनो और उसके उत्तरदायित्वकी सागोपाग विवेचना प्रृज्यपादके 
ग्रन्थोंका मूल विषय है। व्यक्तिगत जोवनमे कवि आत्मसंयम और आत्मशुद्धि 
पर बल देता है। ध्यान, पूजा, प्रा्थंना एव भक्तिकों उदात्त जीवनकी भूमिकाके ' 
लिये आवश्यक समझता है। आचार्य पुज्यपादकी कवितामे काव्यत्तत्वकी 
अपेक्षा दर्शन ओर अध्यात्मतत््त अधिक मुखर है। »ज्ञारिक भावनाके अभावमे 
भी भक्ति रसका श्ञातल जल मन और हुदय दोनोकों अपूर्व शान्ति प्रदान करज़े- 
की क्षमता रखता है। शब्द विषयानुसार कोमल है, कभा-कभी एक ही पयमे 
ध्वनिका परिवतंन भो पाया जाता है। वस्तुत अनुरागको हो पुज्यपादने भक्ति 
कहा है और यह अनुराग मोहका रूपान्तर हैं। पर बोतरागके प्रति किया गया 
अनुराग मोहको कोटिस नही आत्ता हे। मोह स्वाथंपूर्ण होता है और भक्तका 
अनुराग नि स्वार्थ | वीतरागीसे अनुराग करनेका अर्थ है, तद्रूप होनेकी प्रबल 
आकाक्षाका उंदत होना । अतएव पृज्यपादने सिद्धभक्तिमे सिद्धरूप होनेकी 
प्रक्रिया प्रदर्शित की है | 

उनके वंदृष्यका अनुमान सर्वाथंसिद्धिग्रन्थस किया जा सकता है। नेयायिक, 
पशेषिक, साख्य, वेदास्त, बौद्ध आदि विभिन्न द्शनोको समीक्ष। कर इन्होंन 
अपनी विद्वत्ता प्रकट की है। नर्ववचन और पदोकी साथकताके विवेचनमे 
आचाय॑ पूज्यपादकी समकक्षता कोई नहीं कर सकता है। 

आचार्य पूज्यपादने कविके रूपमे अध्यात्म, आचार और भोतिका प्रतिपादन 
किया है । अनुष्टुप्‌ जैसे छोटे छन्दमे गम्भीर भावोकों समाहित करनेका प्रयत्न 
प्रशंसनीय है। आचार्यने सुख-दु खका आधार वासतनाको ही कहा है, जिसने 
आत्मतत्वका अनुभव कर लिया है, उसे सुख-दुःखका सस्पर्ण नही होता । 

वासनामयमेवेतत्‌ सुख दुःखं च देहिनाम्‌ । 
तथा ह्य्ठे जयन्त्येते, भोगा रोगा इवापदि" ॥ 


१. इदृष्टोपदेश, प्य ६ ॥ 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य : २३५ 


देहधारियोंको जो सुख और दुख होता है, वह केवल कल्पनांजन्य ही 
है। जिन्हें लोकसुखका साधन समझा जाता है, ऐसे कमनीय कामिनी आदि 
भोग भी आपत्तिके समयमे रोगोकी १रह प्राणियोकों भाकुलता पेदा करनेवाले 
होते है । 

ससारकी विभिन्न परिस्थितियोंका चित्राकन करते हुए आचायं पृज्यपादने 
उदाहरण द्वारा सयोग-वियोगको वास्तविक स्थितिपर प्रकाश डाला है। यथा- 


दिग्देशेम्य: खगा एत्य, सब्सन्ति नगे नगे। 
स्वस्वकार्यवशा्द्रान्त, देशे दिक्षु प्रगे प्रगे। ॥। 


जिस प्रकार विभिन्‍त दिशा और देशोसे एकत्र हो पक्षीगण वृक्षोपर राजिम 
निवास करते है, प्रात होनेपर अपने-अपने कार्यके वश पृथक्‌-पृुथक्‌ दिशा और 
देशोको उड़ जाते है | इसो प्रकार परिवार आर समाजके व्यक्ति भी थोड़े समयके 
लिये एकत्र होते है और आयुकी समाप्ति होते हो वियुक्त हो जाते है । 


इस पद्म व्यजना हारा ही ससारी जीवोकी स्थितिपर प्रकाश पडता है। 
अभिधासे तो केवल पक्षियोके “रेन-बसैराका ही चित्राकन होता है, परल्तु 
व्यजना द्वारा संयोग-वियोगर्की स्थित्ति बहुत स्पष्ट हो जातो है और ससारका 
यथाथंरूप प्रस्तुत हो जाता है। आचार्य आठवे पद्यमें “बपुगृह बन दारा 
पुत्रा मित्राणि शत्रव. में आमुखके रूपमे उक्त पद्यक व्यग्याथंका सकेत कर 
दिया है। अतः पद्माकों गुम्फित करनेकी प्रक्रिया भी मौलिक है। तथ्य यह € 
कि बाह्य प्रकृतिके बाद मनुष्य अपने अन्त्जंगत्‌की आर दुृष्टिपात करता है। 
यही कारण है कि उदाहरणके रूपमे प्रस्तुत किया गया पद्म बाह्य प्रकृत्तक 
रूपका चित्रण कर आमुख इलोकके अथंक साथ अन्चित हा विरक्तिकें लिये 
भूमिका उत्पन्न कर देता है । 


आचाय॑ पृज्यपादने सकल परमात्मा अहंन्तकोी नमस्कार करते हुए उनकी 
अनेक विशेषताओम वाणीकी विशेषता भी वणणित की है । यह विशेषता उदात्त 
अलका रसे निरूपित है। कविने बताया है कि अहंच्त इच्छारहित है। अतः 
बालनेकी इच्छा न करनेपर भो निरक्षरी दिव्य-ध्वनि द्वारा प्राणियोंकी भलाई 
करते है, जो सकल परमात्माको अनुभूति करने ऊगता है, उसे आत्माका रहस्य 
ज्ञात हो जाता है। अत कविनें सूक्ष्म आधारपर इस चित्रका निर्माण किया 
है। कल्पना द्वारा भावनाको अमूतंरूप प्रदान किया गया है। धार्मिक पद् 





१, इष्टोपदेश, पद्च ९। 


१३६ : तोर्थंकर महावीर और उनकी जाचार्य-परम्परा 


होनेपर भी, छायावादी कविताके समान सकल परमात्माका स्पष्ट बित्र अंकित 
हो जाता है । काव्यकलाकी दुृष्टिसे पद्म उत्तम कोटिका है-- 
जयन्ति यस्यावदतो&पि भारतोविभूतयस्तोथेकृतो:प्यनीहितु: । 
शिवाय धात्रे सुमताय विष्णवे जिनाय त्तस्मे सकलात्मने नम. ॥ 
इच्छारहित होनेपर त्था बोलनेका प्रयात्त न करनेपर भी जिसकी वाणी- 
को विभूति जगतको सुख-शान्ति देनेमे समर्थ है, उस अनेक नामधारों सकल 
परमात्मा अहंन्तकोी नमस्कार हो | 


बाह्य उदाहरणो द्वारा अन्तरंगको अनुभूति करानेके लिये आचार्यने गाढ- 
वस्त्र, जीणंवस्त्र, रक्‍तवस्त्रके दुष्टान्त प्रस्तुतकर आत्माके स्वरूपको स्पष्ट 
करनेका प्रयास किया है। जिस प्रकार गाढ़ा--मोटा वस्त्र पहन लेनेपर कोई 
अपनेकी मोटा नही मानता, जोर्णवस्त्र पहननेपर कोई अपनेको जीर्ण नही 
मानत्ता ओर रक्‍त, पीतल, प्रभूति विभिन्न प्रकारका रगीन वस्त्र पहननेपर कोई 
अपनेको लाल, नीला, पीला नही समझता, इसी प्रकार शरीरके स्थुल, जीणे, 
गौर एवं कृष्ण होनसे आत्माको भी स्थूलू, जीर्ण, काला और गोरा नही माना 
जा सकता है-- 
घने वस्त्र यथाउच्त्मात न घन मन्यते तथा। 
घने स्पर्देहेष््पात्मान ने घन मन्यते बुध ॥ 
जीर्णे वस्त्र यथा»त्मान न जीर्ण मन्‍्यते तथा । 
जीर्ण स्वदेहेः्प्यात्मानं न जोर्ण मन्यते बुध ॥ 
रबते वस्त्रे यथा5त्मान न रक्‍त मन्यते तथा। 
रकक्‍ते स्वदेहेष्प्यात्मान न रक्त मन्यते बंध * 
अनुष्टुपूके साथ वशस्थ, उपेन्द्रवञ्ना आदि छन्दोका प्रयोग भी किया है । 
काव्य, दर्शन और अध्यात्मतत्त्वका दुष्टिस रचनाएं सुन्दर भर सरस है। 


पात्रकेसरी या पात्रस्वामी 


कवि ओर दाशंनिकके रूपमें पात्रकेसरीका नाभ विख्यात्त है। आचाय॑ 
जिनसेनने अपने आदिपुराणभे पात्रकेसरीका उल्लेख करते हुए लिखा है । 
भट्टाकलड्ू श्रीपालपात्रकेसरिणा गुणा. । 
विदुषा हृदयारूढा हारायन्तेडतिनिमंला- ॥ 





१-२. समाधितन्त्र ६३-६६ । 
३. आदिपुराण, भारतीय ज्ञानपीठ संस्करण--१५३ । 


श्ुतधर और सारस्वताचार्य : २२७ 


भ्रट्टाकलड्ू, श्रीपाल्ल और पात्रकेसरी आचार्योके निर्मल गुण विद्वानोंके 
हृदयमें मणिमालाके समान सुशोभित होते हैं । 

श्रवणबेलगोलाके अभिलेखसंख्या ५४ में 'त्रिलक्षणकदर्थंत'के रचयिताके 
रूपमें पात्रकेसरीका स्मरण किया गया है-- 


महिमा स पात्रकेतरिंगुरो पर भवत्ति यस्य भक्त्यासीत्‌ ! 
पद्मावती सहाया त्रिलक्षण-कदत्थंन॑ कतुंम्‌" ॥ 
प्रस्तुत मल्लिषेण-प्रशस्ति शक संवत्‌ १०५० वि० सं० ११८५की है। अत' 
यह स्पष्ट है कि आचार्य जिनसेन तथा मल्लिषेण प्रशस्तिके लेखकके समयमें पात्र- 
केसरीका यश पर्याप्त प्रसुत था । 
जोबन-परिचय 


पात्रकेसरीका जन्म उच्चकुलोन ब्राह्मण वंगमे हुआ था। सम्भवत. ये 
किसी राजाके महामात्यपदपर प्रतिष्ठित थे। ब्राह्मण समाजमे इनको बडी 
प्रतिष्ठा थी। आराधनाकथा-कोषमे लिखा है--“अहिच्छत्रके अवनिपाल 
राजाके राज्यमें ५०० ब्राह्मण रहते थे। इनमे पात्रकेसरी सबसे प्रमुख थे | 
इस नगरभें तीथ्थेड्रूर पाश्वनाथका एक विशाल चेत्यालूय था। पात्रकेसरी 
प्रतिदिन उस चेत्यालयमे जाया करते थे । एक दिन वहाँ चारित्रभूषण मुनिके 
मुखसे स्वामी समन्तभद्रके 'देवागम' स्तोतच्रका पाठ सुनकर थाश्त्रयंचकित हुए । 
उन्होंने मुनिराजसे स्तोत्रका अर्थ पूछा, पर मुनिराज अर्थ न बंतला सके। पात्र- 
केसरीने अपनी बिलक्षण प्रतिभा द्वारा स्तोत्र कण्ठस्थ कर लिया और अथ॑ 
विन्ा रते लगे | जेसे-जेसे स्तोत्रका अथं स्पष्ट होने लगा वैसे-वेसे उनकी जेन- 
तत्त्वोपर श्रद्धा उत्पन्न होती गग्नी और अन्तमे उन्होंने जनधर्म स्वीकार कर 
लिया । राज्यके अधिकारी पदकों छोड़ उन्होंने मुनिपद धारण कर लिया | पर 
उन्हे हेतुके विषयमे सन्देह बना रहा और उस सन्देहको लिए हुये सो जाने 
पर रात्रिके अन्तिम प्रहरमे स्वप्न आया कि पाइ्व॑नाथके सन्दिरम 'फण' पर 
लिखा हुआ हेवुलक्षण प्राप्त हो जायगा। अत्तएव प्रातःकाल जब वे पाश्व॑- 
नाथके मन्दिरमे पहुँचे तो वहाँ उस मूत्तिके 'फण” पर निम्न प्रकार हेतुलक्षण 
प्राप्त हुआ-- 

अन्यथानुपपन्नत्व यत्र त्त्र त्रयेण किस । 
तान्यथानुपपन्नत्व यत्र तत्र त्रयेण किस !। 
पात्रकेसरी हेतु लक्षणकों अवगत कर असन्दिग्ध और दीक्षित हुए | 


१. जैनशिलालेखमंग्रह, प्रथम भाग, अभिलेखसंख्या ५४, पद्म १२, पु० सं० १०३। 


२३८ : तीर्थंकर महावीर और उनको आचार्यन्परम्परा 


इस कथासे विदित है कि पात्रकेसरी उच्चकुलीन ब्राह्मण थे। स्वामी 
समन्तभद्रके दिवागम' स्तोत्रको सुनकर इनकी श्रद्धा जेनधर्मके प्रति जागृत हुई 
थी और जेनधर्ममें दीक्षित हो मुनि हो गये थे। कथाकोषके अनुसार इन्हे 
अहिच्छत्का निवासी कहा गया है। ये दरमिल-सघके आचार थे | शक संवत्‌ 
१०५०के बेल्लूर ताल्लुकेके शिलालेख ना० १७ में पात्रकेसरीका नाम आया है | 
इस अभिलेखमे समन्तभद्रस्वामीके बाद पात्रकेसरोको द्रमिल-सघका प्रधान 
आचाय॑ सूचित किया है। पात्रकेसरीके अनन्तर क्रमश' वक्रग्रीव, वज्ञनन्दि, 
सुमतिभट्टा रक (देव) और समयदोपक अकलड्ू नामके आचाय॑ हुए" है। 

अकलकदेबके सिद्धिविनिश्चयग्रन्थपर टीका लिखनेवाले आचाय॑ अनन्त- 
वीर्यने उनके 'स्वामी' पदका व्याख्यान करते हुए ही त्रिलक्षणकदर्थनके 
रचयित्ताके रूपमे पात्रकेसरीका उल्लेख किया है। तत्त्वसग्रह और उसकी टीका 
पजिकामे पात्रस्वामीका निर्देश आया है और उनके वाक्योको उद्धृत किया है? । 


अत. स्पष्ट है कि पात्रकेसरीका व्यक्तित्व तकके क्षेत्रमे प्रसिद्ध रहा है । 


समय-निर्णय 

पात्रकेसरीका 'त्रिकक्षणकदर्थन' नामका ग्रन्थ रहा है। इस ग्रन्थकी मीमासा 
बोद्ध विद्वान शान्तरक्षितने अपने तत्वप्षग्रह नामक ग्रथमे की हे और शान्त- 
रक्षितका समय्र ई० सव्‌ ७०५--७६२ है। अत पात्रकेसरीका समय इसके पूर्व॑ 
है। डॉ० महेन्द्रकुमारजी न्‍्यायाचायन इनके समयका निर्धारण करते 
हुए लिखा हैं--हेतुका त्रिलक्षणस्वरूप दि्तागने स्यायप्रवेशमे स्थापित्त 
किया है और उसका विस्तार धर्मकीतिने किया हैं| पात्रस्वामीका पुराना 
उल्लेख करनेवाल शान्‍्तरक्षित और कणगांम है । अतः इनका समय दिझताग 
(ई० ४२५) क बाद और शान्तरक्षितके मध्यम हाना चाहिए। ये ई० सनकी 
छठवी झताब्दाके उत्तराधं और सातबीके पूर्वाधंके विद्वान ज्ञात होते है ।''* 


१. तेतू ” ” स्थेर्थंमभ सहस्रगुणंमाडिसमन्द्भद्रस्थामिगलुसन्दर अवीर बलिकतदीय 
श्रीमद्‌ द्रभिल संघाग्रंसरद अप्पपान्रकेसरि--स्वामी गतिवक्रप्रीवामि ' 'रिवन्‍्द 
अनन्तरं ।--एपिग्राफिका कर्णाटिका, जिल्द ५, भाग १ ! 

२. नतू सदोष तत्‌, अतस्तदपरिज्ञानमदोषाय इति चेत्‌, अगाह--अमलालछोढम्‌ ' *। 
कस्य ततू ? इत्यत्राह--स्वामिन: पात्रकेसरिण इत्पेके। कुत एतत्‌ ? तेन तद्विपय- 
तरिलक्षणकदर्थनम्‌ ' ।--सिद्धिविनिदवयटीका, ज्ञानपीठरांस्करण-१० ३७१-७२ । 

३, डॉ० दरबारीलाल कोठिया : जैन तर्क शास्त्रमे अनुमानविचार, पृ० १९५-९६ | 

४. सिद्धिविनिव्चय, प्रस्तावना, पृ०२११। 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य : २३९ 


पात्कैसरीका 'अन्यथानुपपन्नत्वं/ पद्म अकलडुदेवके न्‍्यायविनिश्चयमें 
मूलमें भी मिलता है। अत पात्रकेसरी अकलड्ुदेव (वि० ७ वीं शत्ती) के 
पू्व॑वर्ती हैं। अभिलेखोंमें समन्‍तभद्रके अनन्तर पात्रकेसरीका नाम आया है। 
अत. समन्तभद्र (३री जती) के पश्चात्‌ पात्रकेसरीका समय है। अर्थात्‌ इनका 
समय विक्रम की छठी शताब्दीका उत्तराध॑ है। 


रचनाएँ 

इनकी दो रचनाएँ मानी जाती हैं--१ त्रिकक्षणकदर्थन और २ पात्रकेस री- 
स्तोत्र | त्रिलक्षणकदर्थनके तो मात्र उल्लेख मिलते है। वह उपलब्ध नहीं है । 
दूसरी कृति पात्रकेसरीस्तोत्र ही उपलब्ध है। 

पात्रकेसरी स्तोत्र--इस स्तोन्नका दूसरा नाम 'जिनेन्द्रगुणसंस्तुति' भी 
है । समन्तभद्रवे स्तोत्रोके समान यह स्तोत्र भी न्‍्यायशास्त्रका ग्रन्य है। भ्रमवश 
कतिपय आलोचकोने विद्यानन्द और पात्रकेसरोको एक व्यक्ति समझ लिया था, 
अत. पात्रकेसरीस्तात्र विद्यानन्दक नामसे प्रकाशित हे। परन्तु आचार्य जुगल- 
किशोर मुख्तारने 'स्वामी विद्यानन्द ओर पात्रकेसरी' शीपंक प्रबन्ध सप्रमाण 
उक्त मान्यताका खण्डन किया है ।* 


प्रस्तुत स्तोत्रमे ५० पद्य है | अहंन्‍्त भगवानुकी समोगकेबली अवस्थाका 
बहुत ही गवेषणापूर्ण वर्णन प्रस्तुत किया है। वीत्तरागताका विस्तृत्त वर्णन करते 
हुए पात्रस्वामीने कहा है-- 


जिनेन्द्र ! गुणसंस्तुतिस्तव मनागपि प्रस्तुता 
भवत्यखिलकरंणा प्रहतयें पर कारणम्र। 
इत व्यवसिता मतिमंम तलो5हमत्यादरातु, 
स्फुटाथंनयपेशला सुगत ! स्विधास्ये स्तुतिम्‌ ॥* 
है भगवन्‌ ! आपके गुणोको जो थोड़ी भी स्तुति करता हैं उसके लिए वह 
स्तुति समस्त कार्यो में आनेवाले विध्तोंके विध्वंसका कारण बनती है अथवा 
समस्त कर्मो के नाश करनेमे सक्षम है। इस निश्चयसे प्रेरित हाकर में अत्यन्त 
आदरपुर्वक नयगभितत स्फुट अथंवाली स्तुतिका करता हूं । 
इस प्रतिज्ञावाक्यके अनन्तर आराध्यदेवको स्तुत्ति प्रारम्भ को है। बीत- 


१ जैन साहित्य और इतिहासपर विशद प्रकाश, पृ० ६३७-६६७ । 
२. प्रथमगुच्छक, पन्नालाल चोधरी, भदेनी काशी, वि० सं० १९८२, पुृ० २८४, 
पद्म १। 


२४० : तोर्थकर महाबीर और उतकी आचार्य-परम्परा 


रागीके ज्ञान और संयमका विवेचन कई प्रकारसे किया है। बीतरागीका 
शासन परस्पर विरोधरहित और सभो प्राणियोंके लिए हितसाधक होता है। 
अहुेन्त परमेष्ठो उच्चकोटिके तत्त्वचिन्तक एव स्याद्वादनयगर्भित उपदेश देने- 
वाले हैं। अतएवं जिसने बीतरागीकी शरण प्राप्त कर ली है, उसे रागादिजन्य 
बेदना व्याप्त नहीं करतो । राग, द्वेष और मोह ही संसारमें भय उत्पन्न करने- 
वाले है, जिसने उक्त विकारोंको नष्ट कर दिया है, वही त्रिभुवनाधिपति होता 
है । समस्त आरम्भ और परिग्रहके बन्धनसे मुक्त होनेके कारण बीतरागी 
भहंन्तमे हो आप्तता रहती है। एकान्तवादसे दुष्ट चित्तवाले व्यक्ति आपके 
आनन्त्य गुणोंकी थाह नहीं पा सकते हैं । इस सन्दर्भभे यह स्मरणीय है कि 
यहाँ नैयायिक, वेशेषिक, साख्य, मीमांसक आदि मतो और उनके अभिमत्त 
आप्तकी भी समोक्षा को गयो है । सर्वज्ञसिद्धिके साथ श्वग्नन्थता ओर कवला- 
हारका निरसन भी किया गया है। रचना बडो ही भावपुर्ण और प्रौढ है । 

२ त्रिलक्षणकदर्थन--इस पग्रन्थमे ब्रौद्धो द्वारा प्रतिपादित पक्षधमंत्व, 
सपक्षसत्त्व और विपक्षादव्यावुतिरूप हेतुके त्रेरप्पका खण्डन कर “अन्यथानु- 
पपन्तत्व' रूप हेतुका समर्थन किया गया है । इस ग्रन्थके उद्धरण शान्तरक्षितके 
तत्त्वसग्रह, अकलकके सिद्धिविनिश्चय तथा न्यायविनिद्चय, विद्यानन्दके तत्त्वार्थ- 
इलोकवातिक एवं उत्तर्वर्ती आचार्यो के ग्रन्थोंम पाये जाते है। 

प्रतिभा एवं वेदुष्प--पान्रकेसरो न्‍्यायके निष्णात विद्वान थे। अतः 
इनके स्तोत्रमे भी दाशंनिक मान्यताएँ समाहित है | सस्कृतिके मूलस्रोत श्रद्धा, 
ज्ञान और चान्त्रि ही है। अत' नेयायिक कवि भी प्रधानत' संस्कृतिके उन्नायक 
होते है । वे तकंपूर्ण शेशीमे विभिन्न मान्यताओकी समीक्षा करते हुए उन्नत 
विचारों और उदात्त भावोंका समावेश करते है। जिस आराध्यके प्रति ये 
श्रद्धावनत होते है, उसके गुणोको दर्शनकी कसोटी पर कसकर काव्य-भावनाके 
रूपमे प्रस्तुत करते है । पात्रस्वामीमे दाशनिक विचारोके साथ कोमल तथा 
भक्तिपूरित हृदयकी अभिव्यक्ति वतंमान है । यद्यपि दोनताकी भावना कहीं भो 
नही है तो भी अहंन्तकी दिव्य-विभूतियोंके द्शनसे कविके रूपमे आचाय॑ चकित 
है। उनकी बोतरागताके प्रति अपार श्रद्धा है। अतः भक्त कविके समान भक्ति- 
विभोर हो आराध्यके चरणोमे अपनेको समपित्त करनेकी इच्छा व्यक्त करते 
है। प्रमाण, हेतु, नय, और स्याद्वादका विवेचन भी सवंत्र होता गया है । 

भूत्त चेतन्‍्यवादका निरसन करते हुए कविने उसके सिद्धान्तपक्षके स्फोटनमे 
प्रबन्धात्मकता प्रदर्शित की है। इसी प्रकार साख्य-सिद्धान्तके प्रकृति-पुरुष- 
वादमीमांसामें भो प्रबन्धसूत्र विद्यमान है। आराध्यके स्वरूपविवेचनमें कविने 
तर्कके साथ इतिवृत्तात्मकताका सफल निर्वाह किया है । 
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न मृत्युरपषि विद्यते प्रकृतिमानुषस्येव ते, 
मृतस्य परिनिवृंतिन मरणं पुन्जन्मवत्‌ । 
जरा च न हि यद्वपुविमलकेवलोत्पत्तित:, 
प्रभव्यरजमेकरूपमवर्तिष्ठते प्राह मृततेः" ॥ 


है प्रभो ! साधारण मनुष्योंके समान आपकी मृत्यु भी नहीं होती है । यतः 
जन्ममरण होनेसे निर्वाणको स्थिति घटित नही हो सकतो है | अतएवं न आपका 
पुनजेन्म होता है, न मरण | अतएब आप जन्ममरणातीत है | निर्मेल केवलझान- 
की उत्पत्ति होनेसे जरा-वुद्धावस्थाजन्य कष्ट भी प्राप्त नहीं होता है। यत्त 
वृद्धावस्थाका होना ही सम्भव नही है। और न कभी रोगका ही कष्ट आपको 
होता है। घातियाकर्मोके नष्ट होते ही आप जन्म, जरा, मरणसे मुक्त हो 
जाते हैं । 


तीथैकरमे लोकिक अभ्युदयके साथ नि'स्पमगता--अपरिग्रहता भी पायी 
जाती है। अभ्युदय और अपरियग्रह ये दोनो विरोधी धमं हैं। अत: एकाश्रयमे 
इन दोनोंका साहचर्य किस प्रकार सम्भव है? इसी तथ्यको लेकर कविने 
विरोधाभास अलद्भूर द्वारा अहुंन्तके गुणोंपर प्रकाश डाला है-- 


सुरेन्द्रपरिकल्पितं बृहदनध्यंसिहासन , 
तथाउक्तपनिवारणत्रयमथोल्लसच्चाम रम्‌ | 
वश च भुवनत्रय निरुपमा च नि संगता, 
न सगतमिद द्वयं त्वयि तथापि संगच्छते ॥॥ 


इन्द्र द्वारा प्रदत्त बहुमूल्य सिहासन, आतप दूर करनेके लिये छत्रत्रय ओर 
चामर सुशोभित होते है। त्रिलोककी अन्तरग और बहिरंग लक्ष्मा आपको 
प्राप्त हैं। तो भी आप अपरिय्रही हैं। लक्ष्मीका सदभाव और अपरिस्रहत्व ये 
दोनों विरोधी घम्म है, एक साथ नही रह सकते हैं, तो भी ये दोनों आपमे पाये 
जाते हैं | तात्पयं यद् है कि वीतरागी प्रभुके अल्तरग रूपम केवलज्ञानादि लक्ष्मी 
है और बहिरंगमें देवों द्वारा किये गये अतिशयोंके कारण सिंहासन, छत्र, चमर, 
आदि वैभव विद्यमान है। अतएवं उसका अपरिग्रहत्वके साथ किसी भी प्रकार- 
का विरोध नहीं है । 


१. प्रथमगुच्छक, पात्रकेसारस्तो 'म्‌, पद्च २७, पू० २८८ । 
२. वही, पद्च ६, पू० २८५ । 


२४२ : तीर्थंकर महावोर और उनकी आचार्य-परम्परा 


पात्रकेसरिस्तोत्रके अध्ययनसे इनकी प्रतिभा और वेदुष्यका सहजमें परि 
ज्ञान प्राप्त हो जाता है। कविने परस्मेपदी क्रियाओंके स्थानमें संविधास्ये 
संगच्छते,* विरुध्यतेर, अइनुते , उपपद्मते”, परिपज्यते , नरीनत्यते , विद्यते* 
उद्यते', छिद्यते , युज्यते*१, अनुषज्यते *. गम्यते*१ एवं चेष्टती आदि 
आत्मनेपदी क्रियापद प्रयुक्त किये हैं। इन क्रियापदोसे यह अनुमान होता है 
कि आचाये पात्रकेसरी विविध वादोंकी समीक्षा कर स्वमतकी स्थापना करना 
चाहते हैं। यत' आत्मनेपदो क्रियाएँ 'स्व'को अभिव्यंजनाके लिये आती हैं । 
जहाँ स्तोत्रोंमें स्‍्तोता अयने हृदयको खोलकर रख देता है और अपने समस्त 
दोष और आवरणोको स्वीकार करता है वहाँ आत्मनेपदी क्रियाओंका व्यवहार 
किया जाता है। परस्मेपदी क्रियाएं परस्मे-परार्थ-परबोधक पदम॒” अर्थात्‌ 
जहाँ परका भाव अभिव्यक्त करना होता है वह प्रायः परस्मेंपदी क्रियाओंका 
व्यवहार किया जाता है । 


जो कवि या लेखक सावधान रहकर रचना करता है वह परस्मेपदी और 
आत्मनेपदो क्रियाओंके मेदोंपर ध्यान रखता है। सामान्यत' जहाँ 'स्व' और 
'पर का मिश्रित भाव अभिव्यक्त्र करना होता है वहाँ आत्मनेपदी क्रियाए 
व्यवहा रमे आती हैं । 
आचार्य पात्रस्वामीका न्‍्यायविषयपर भी अपूर्न अधिकार है। उनके 
त्रिलक्षणकदर्थलके न मिलनेपर भी उसके वाक्योंके ग्रन्थान्त रोमे उपलब्ध होने 
तथा उपयुक्त स्तोत्रसे न्‍्यायविषयक परिज्नान प्राप्त किया जा सकता है । यहाँ 
स्तोत्रस उदाहरणाथ्थ एक पद्य प्रस्तुत है-- 
न होन्द्रियधिया विरोधि न च लिगबुद्धचा वचो, 
न चाप्यनुमतेन ते सुनयसप्तथा योजितम्‌ । 
व्यपेतपरिशड्धून. वितथकारणादशंना- 
दतो5पि भगवंस्त्वमेव परमेष्ठिताया, पदम्‌१० | 
आचार्य जाइंदु 
जैन परम्परामें 'जोइदु' या 'योगीन्दु' एक अध्यात्मवेत्ता आचाय॑ हैं। इनके 
जीवन-वृत्तके सम्बन्धमे न तो इनके ग्रन्थोंसे सामग्री उपलब्ध होती है ओर न 
अन्य वाड्मयसे ही । परमात्मप्रकाशमें कविने अपने नामका उल्लेख किया है 


१-१४ पात्रकेसरिस्तोत्र--१, ४, १३, २२, २२, २९, २९, ३१, ३२, ३४, रे४, 
३६, ४४, ४८ पद्म । 


१५ बही, पद्य ११ । 
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और अपने शिष्यका नाम भट्टप्रभाकर बताया है। पंचपरमेष्ठीको नमस्कार 
करनेके पदचात्‌ भट्टप्रभाकरने जिनदेव और योगोीन्दुसे निमंझ परिणामोकी 
प्राप्तिके हेतु प्राथना की है। यथा-- 


भावि पणविवि पंच-गुरु सिरि-जोइंदु-जिणाउ | 
भटुपहायरि विण्णविड विमल करेविणु भाउ) ॥ 
शुद्धभावसे पंचपरमेष्ठियोंको नमस्कार कर भट्ट्प्रभाकर अपने परिणामोंको 
निर्मेल करनेके हेतु योगोन्दुदेवसे शुद्धात्मतत्व जाननेके लिए महाभक्तिसे 
प्रार्थना करता है । 


परमात्मप्रकाशके टीकाकार ब्रह्मदेवने अपनी सस्कृत्तटीकामे “जोइदु- 
जिणाउ' का अर्थ योगीन्द्रदेवनामा भगवान्‌ किया है। समयसारकी टीकामे 
जयसेनने 'त्तथा योगीन्दुदेवेरप्युक्तस' कहकर परमात्मप्रकाशका निम्नलिखित 
दोहा उद्धृत किया है-- 
“ण वि उप्पज्जद ण वि मरइ बधु ण मोक्‍्खु करेद । 
जिउ परमत्थे जोइया जिणवरु एउ भणेइ* ॥ 
श्रुतसागरसूरिने कुन्दकुन्दके 'चारित्तपाहुड'की टीकामे? 'उक्तज्च योगीनद्र- 
तामाभट्टारकेण” लिखकर परमात्मप्रकाशके निम्नलिखित पद्यको प्रस्तुत 
किया है-- 


जमु हरिणच्छी हियवडए त्यु ण वि बभु वियारि | 
एक्कह केम समंति वढ़ बे खंडा पडियारि ॥ 
इस प्रकार संस्क्ृतटीकाका रोने जोइंदुको योगीन्दु नामस अभिहित किया है 
ओर इसी नामसे ये प्रसिद्ध भी हुए हैं। योगसारमे ग्रन्थकर्त्ताका नाम योगिचन्द 
बताया है, जो कि जोइंदुका रूपान्तर है-- 
ससारह भय-भोयएण जोगिचद-मुणिएण | 
अप्पा-संबोहण कया दोहा इबक-मणेण"॥ 
योगीन्दु योगिचन्द्रका रूपान्तर है और इसका अपभश्रशरूप जोइदु है। 





१. परमात्मप्रकाश, रायचन्द्रजास्त्रमाला, दोहा १।८॥ 

२ वही, १।६८ । 

३. कुन्दकुन्द, चारित्तपाहुड-गाथा-१५। 

४. परमात्मप्रकाश, रायचन्द्रशास्त्रमाला, दोहा---१।१२१ । 
५. योगसार, रायबन्द्रशास्त्रमाछा, दोहा--१०८ । 


र४४ . तोर्थकर महावीर और उनकी आवचार्य-परम्परा 


प्राय: चन्द्रान्त नामोंको संक्षिप्त रूप देनेके लिए ग्रन्थकार 'इन्दु' द्वारा मभिहित 
करते है। यथा--प्रभाचन्द्रका प्रमेन्दु, शुमचन्द्रका शुभेन्दु हो गया है। इसी- 
प्रकार योगिचन्द्रका योगीन्दु या जोइंदु हुआ है। अतएवं डॉ० ए० एन० उपा- 
ध्येका यह सुझाव सबंधा उचित है कि परमात्मप्रकाशके रचयिताका नाम 
योगीन्द्र नहीं, योगीन्दु है । 


जीवन-परिचय 


जोइंदु कविके जीवनके सम्बन्धमें किसी भी साधनसे कोई प्रामाणिक सूचना 
प्राप्त नही होती है। परमात्मप्रकाशमे बताया गया है कि यह ग्रन्थ भट्टप्रभा- 
करके निमित्तसे लिखा जा रहा है। यह बात परमात्मप्रकाशके आदि ओर 
अन्तसे भी सिद्ध होती है | मध्यमे भी कई स्थलों पर भट्टप्रभाकरको सम्बोधन 
करते हुए. कथन किया गया है। ग्रन्थकारने लिखा है-- 


इत्यु ण लेबउ पंडियहि गुण-दोसु वि पुणरुत्त । 
भट्ट-पभायर-कारणईं मईं पुण वि पउत्तु॥ 


अर्थात्‌ हे भव्यजीवो ! इस ग्रन्थमे पुनरक्त नामका दोष पण्डित्तजन ग्रहण नही 
करेंगे और न काव्यकलाकी दुृष्टिसे ही इसका परीक्षण करेगे। यत' मेने प्रभाक र- 
भट््‌टको सम्बोधित करनेके लिए परमात्मतत्त्वका कथन किया है। इस कथनसे 
यह निष्कर्ष निकलता है कि भट्टप्रभाकर कोई मुमुक्ष था, जिसके लिए इस 
ग्रन्थका प्रतिपादन किया गया है । यह ग्रन्थ मुख्यरूपसे मुनियोंकोी लक्ष्यकर 
लिखा गया है। और इसके लेखक भी अध्यात्मरसिक मुनि ही हैं। अन्तिम 
मज्ुलके लिए आशार्वादकें रूपमे नमस्कार करते हुए लिखा है कि इस लोकमें 
विषयो जीव जिसे नही पा सकते, ऐसा यह परमात्मत्तत्त्व जयवन्त हो । विषया- 
तोत वीतरागी मुनि हो इस आत्मतत्त्वको प्राप्त कर सकते है। जो मुनि भाव- 
पृवंक इस परमात्मप्रकाशका चिन्तन करते है वे समस्त मोहकों जीतकर 
परमार्थके ज्ञाता होते है। अन्य जो भी भव्यजीव इस परमात्मप्रकाशको जानते 
है व भी लोक और अलोकका प्रकाश करनेवाले ज्ञानको प्राप्त कर लेते है* | 
इस ग्रन्थके पठन-पाठनका फल शुद्ध आत्मतत्त्वकी प्राप्ति है । 


उपयुंक्त कथनसे इतना स्पष्ट ज्ञात होता है कि जोददु मुनि थे और इनका 


कोई मुमुक्षु शिष्य भटटप्रभाकर था | इसीको सम्बोधित करनेके लिए परमात्म: 
प्रकाशकी रचना की गयी है | 





१. परमात्मप्रकाश, रायचन्द्रदास्त्रमाला, दोहा--२।२११ । 
२, परमात्मप्रकाश---२।२०४-२०५ । 
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समय-निर्णय 

डॉ० ए० एन० उपाध्येने 'जोइंदु'के समयपर विस्तारपुर्वक विचार किया है। 
उनके निष्कर्ष निम्तप्रकार है-- 

१. श्रुतसागरने चारित्तपाहुडकी टीकामें परमात्मप्रकाशके दोहे उद्घुत 
किये हैं। 

२. चौदहवी और बारह॒वी शताब्दीमे परमात्मप्रकाशपर बालचन्द और 
बरह्यदेवने क्रमशः कन्नड़ एवं सस्कृत टीकाएँ लिखी है। 

३ कुन्दकुन्दके समयसारके टीकाकार जयसेनने १२वी शत्ताब्दीके उत्तराभधमें 
समयसा रटीकामे परमात्मप्रकाशका एक दोहा उद्धृत किया है । 

४. हेमचन्द्रने मुनि रामसिहके दोहे अपने अपभ्रशव्याकरणमे उद्धृत किये 
हैं। रामसिहने जोइबुके योगसार और परमात्मप्रकाशसे बहुतसे दोहे ग्रहण कर 
अपनी रचनाको समृद्ध बनाया है। अत' जोइदु हेमचन्द्र और रामचन्द्र दोनोंसे 
पूब॑वर्ती हैं । 

५. देवसेनक्ृत तत्त्वसारके अनेक पद्य परमात्मप्रकाशके ऋणी है । अत 
जोइंदु देवसेनसे भी पुर्व॑बर्ती है । 

६ चण्डके प्राकृत्तलक्षणमे 'यथा तथा अनयो स्थान'के उदाहरणमे निम्न- 
लिखित दोहा प्राप्त होता है-- 


काल लहेविण जोइया जिम-जिम मोहु गलेइ । 
तिमु-तिमु दंसण लहु॒इ जि णियमे अप्पु मुणेइ" ॥ 
अर्थात्‌ जोइदु चण्डके पूव॑वर्ती है। पर चण्डके समयके सम्बन्धमें अभी तक 
मतेक्य नहों है ।डॉ० पी० डी० गुणेका मत्त है कि चण्ड उस समय हुए हैं जब अप- 
अक्रंश भाषा केवल आभी रोके बोलचालको ही भाषा नही थी, अपितु साहित्यिक 
भाषा हो चुको थो। अर्थात्‌ ईसाकी छठीं शतताब्दिके पश्चात्‌ चण्डका समय होना 
चाहिए। अन्य विद्वानोंका अनुमान है कि चण्डके व्याकरणको व्यवस्थित रूप 
छ्वी शताब्दिमे प्राप्त हुआ है। अत्तएब जोइदूका समय इसके पूर्व होना 
सम्भव है । 


कतिपय विद्वानोंने तो प्राकृतलक्षणका समय ई० पूर्व माना है | पर यह तकी- 
संगत नहीं है | यत: जोइदुके परमात्मप्रकाश और कुन्दकुन्दके ग्रन्थोके तुलनात्मक 
अध्ययनसे यह स्पष्ट है कि परमात्मप्रकाश कुन्दकुन्दके मोक्षप्राभूत और पृज्य- 


श्‌ वही, दोहा १।८५ | 
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पादके समाचितंत्रके तुल्य है। परमास्मप्रकाश (१।१२१-१२४) में आत्माके 
तीन भेदोंका वर्णन है। यह वर्णोन मोक्षप्राभूत (४-८) से मिलता है । सम्पक्‌- 
दृष्टि ओर मिथ्यादुष्टिको परिभाषाएँ भी परमात्मप्रकाश (१॥७६-७७) और 
कुन्दकुन्दके मोक्षप्राभुत (१४-१५) में समान रूपसे पायी जाती हैं। ब्रह्मदेवने 
अपनी सस्कृतटोकामें ७६ और ७७वें दोहेका व्याख्यान लिखते हुए उक्त गाथाएँ 
उद्धृत की हैं। इस प्रकार निम्नलिखित दोहे और गाथाएँ समान भावकी हैं-- 


मोक्खपाहुड परमात्मप्रकाश 

२४ गाथा १८६ दोहा 

३७ गाथा २।१३ दोहा 

५१ गाथा २।१७६-१७७ दोहा 
पज्यपादके समाधितन्त्र ओर परमात्मप्रकाशकी तुलना-- 

समाघितनत्र परमात्मप्रकाश 

४-५ पद्च ११-१४ दोहा 

३१ पद्य २।१७५; ११२३ दोहा 

६४-६६ पद्य २।१७८-१८० दोहा 

७० पद्य १।८० दोहा 


समाधितन्त्र और परमात्मप्रकाद दोनो ग्रन्योंमे विषयगत और शेलीगत 
अनेक समताएं पायी जाती है ॥ वेयाकरण होनेके कारण पुज्यपादके उद्गार 
सक्षिप्त, परिमाजित और व्यवस्थित है । पुज्यपादने समाधितन्त्रमे जिस तथ्यको 
सक्षेपमे प्रतिपादित किया है उस तथ्यको जोइदुने विस्तारपुवंक निरूपित किया 
है । यहाँ तुलनाके लिए कतिपय पद्म उद्धृत किये जाते हैं-- 


ये परात्मा स एवाह यो5ह स परमस्तत:। 

अहमेव मयोपास्यो नान्‍्य: कश्चिदिति स्थिति:॥ 
- -समाधितन्त्र, पद्य-३१ 

जो परमप्पा णाणमउ सो हउ देड अणतु। 

जो हुउ सो परमप्पु परु एहउड भाव णिम॑ंतु॥ 
+-परमात्मप्रकाश, २१७५ 

हक मर व 

जीर्णे बस्त्रे यथात्मान न जीर्ण मन्यते तथा। 

जीर्णे स्वदेहेप्प्यात्मानं न जीर्ण मन्यते बुधः॥ 
--समाधितंत्र, पद्य-६४ 
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जिण्णि व॒त्यि जैम ण मण्णइ जिण्णु । 
देहि जिण्णि णाणि तह हे ण मण्णद जिला ॥ 
--परमात्मप्रकाश, २१७९ 
है (्‌ ६ 
सष्टे वस्त्र यथात्मान न नष्ट मनन्‍्यते तथा । 
नष्टे स्वदेहेष्प्यात्मानं न नष्ट मन्यते बुधः ॥ 
“--समाधितंत्र, पद्म ६५ 
वत्थु पणटुइ जेम बुहु देहु ण मण्णइ णट्ठु । 
णट्टें देहे णाणि तहें अप्पु ण मण्णइ णट्ठु ॥ 
--परमात्मप्रकाश, दोहा २।१८० 

इस तुलनात्मक विवेचनसे निम्नलिखित तीन निष्कष प्रस्तुत होते हैं--(१) 
जोइंदु पृज्यपाद (ई० सन्‌ छठी शत्ती)के उत्तरवर्ती है । 

(२) जोइंदु चण्डके पूव॑वर्ती हैं। यत्त चण्डने इनके पूर्वोक्त दोहेको उदा- 
हरणके रूपमे उद्धुत किया है । 

(३) अतएवं जोइदुका समय पृज्यपादके पश्चात्‌ और चण्डके पूब॑ अर्थात्‌ 
छठी शत्तीके पश्चात्‌ और सातवी शत्ताके पुबं ई० सनकी छठो शत्ताब्दीका उत्तराद्ध 
होना चाहिए । 
श्यनाएँ 

परम्परासे जाइंदुके नामपर निम्नलिखित रचनाएँ मानी जाती है-- 

(१) परमात्मप्रकाश (अपश्र श) 

(२) नौका रक्षावकाचार (अपश्र श) 

(३) योगसार (अपश्र श) 

(४) अध्यात्मसन्दोह (सस्कृत्त) 

(५) सुभाषिततत्र (संस्कृत) 

(६) तत्त्वार्थंटीका (संस्कृत) 

इनके अतिरिक्त योगीन्द्रके नामपर दोहापाहुड (अपश्नश), अमृताशोती 
(सस्कृत) और निजात्माष्टक (प्राकृत) रचनाएं भी प्राप्त होती है । पर यथार्थमे 


परमात्मप्रकाश और योगसार दो ही ऐसी रचनाएं हैं जो निर्ञ्रान्त रूपसे 
जोइंदुकी मानी जा सकती हैं । 


परमात्मप्रकाश 
जोइंदु अध्यात्मवादी है, कवि नहीं। अपशंशमें शुद्ध अध्यात्मविचारोंकी 
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ऐसी सशक्त अभिव्यक्ति अन्यत्न नहीं मिल सकती है। इनके परमात्मप्रकाशमें 
दो अधिकार हैं। प्रथम अधिकारमें १२६ दोहे और द्वितीयमे २१५ है। इन 
दोहोंमे क्षेषकक और स्थलसंख्याबाह्मप्रक्षेपषक भी सम्मिछित है। ब्रह्मदेवके 
मतानुसार परमात्मप्रकाशमे समस्त ३४५ पद्म हैं। इनमें पाँच गाथाएँ, एक 
ज़रघरा और एक मालिनी हैं किन्तु इन पद्मोंकी भाषा अपअंश नही है। एक 
चतुष्पदिका भी है और शेष ३७७ दोहे हैं, जो अपश्र शमें निबद्ध है | 


विषय-वर्णनकी दृष्टिसे प्रारम्भके सात पद्मोंमि पचपरमेष्ठीको नमस्कार 
किया गया है। आठवें, नवे और दसकों दोहेपे भट्टप्रमाकर जोइदुसे निवेदन 
करता है--- 


गउ संसारि वसताहँ सामिय कालु अणंतु । 
पर मईं कि कि ण पत्तु सुहु दुक्खु जि पत्तु महतु ॥ 
चउ-गइ-दुक्खहँ तत्ताहँ जो परमप्पठ कोइ । 
चउ-गह-दुक्ख-विणासयरु कहहु पसाएँ सो वि॥" 


है स्वामिन्‌ | इस ससारमे रहते हुए अनन्तकाल बीत गया, परन्तु मैने कुछ 
भी सुख प्राप्त नही किया, प्रत्युत्‌ महान्‌ दुख ही पात्ता रहा। अतः चारों 
गतियोंके दुखोसे सन्तप्त प्राणियोके चारों गति-सम्बन्धी दुखोका विनाश करने- 
वाले परमात्माका स्वरूप बतलाइए । उत्तरमे जोहृदुने आत्माके तीन भेदोंका 
कथन किया है--(१) मूढ (२) विचक्षण और (३) बहा | 


जो शरीरको ही आत्मा मानता है, वह मूढ है | जो शरीरसे भिन्न ज्ञानमय 
परमात्माको जानता है, वह विच्क्षण या पण्डित हे । जिसने कर्मोका नाश कर 
शरीर आदि परद्वव्योकों छोड ज्ञानमय भात्माको प्राप्त कर लिया है वह 
परमात्मा है ।* 


जोइदुके मतसे आत्मा ही परमात्मा हो जातो है। निश्चयनयसे आत्मा 
और परमात्मामे कोई अन्तर नही है | जेसा निमंल ज्ञानमय देव मुक्तिम निवास 
करता है, वेसा ही परमन्रह्म शरीरमे निवास करता है। अतः दोनोमे भेद नहीं 
किया जा सकता है|? यहाँ यह ध्यातव्य है कि जोइदुने आत्माकों ब्रह्मशब्द 
द्वारा अभिहित किया है, जिससे उनपर अद्वत्तका प्रभाव मालम पडता है । 


५ « परमात्मप्रकाश, ११९०-१० | 
२ वही, १।१३-१५। 
३े वही, १।२६। 
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जोइंदुने आत्माके स्वरूप और आकारके सम्बन्धमें विभिन्न मतोका निर्देश 
करते हुए जन दृष्टिकोणके सम्बन्धमें बताया है। आत्माके सम्बन्धमें निम्न- 
लिखित मान्यताएँ प्रचलित हैं, आचायंने इन मान्यताओंका बनेकान्तवादके 
आलोकमे समन्वय किया है-- 


१. आत्मा सवंगत है। 

२. आत्मा जड है। 

३. आत्मा शरीरप्रमाण है । 
४- आत्मा शन्य है। 


१. कमंबन्धनसे रहित आत्मा केवलज्ञानके द्वारा लोकालोकको जानती है, 
अत्तः ज्ञानापेक्षया सबंगत है । 


२ आत्मज्ञानमे लीन जीव इन्द्रियजनित ज्ञानसे रहित हो जाते है, अतः 
ध्यान और समाधिको अपेक्षा जड़ है । 


३ शरीरबन्धनसे रहित हुआ शुद्ध जीव अन्तिमशरोरप्रमाण ही रहता 
है, न वह घटता और न वह बढता ही है, अत शरीरप्रमाण है। जिस 
शरीरको आत्मा धारण करता है, उसी शरीरके आकारको हो जाती है, 
अतएव प्रदेशके सहार और प्रसरपणके कारण आत्मा शरोरप्रमाण है | 

४ मोक्ष अवस्था प्राप्त करने पर शुद्ध जीव आठो कर्मों और अठारद्‌ 
दोषोसे शून्य हो जाता हे, अत्त. उसे शन्य कहा गया है।" 

द्वितीय अधिका रमे मोक्ष, मोक्षका फल एवं मोक्षेके कारणका कथन किया 
गया है । प्रथम ग्यारह गाथाओमे मोक्ष और उसके फलका कथन आया है। 
पश्चात्‌ मोक्षेके कारणाका निरूपण किया गया है । 'जोइन्दु'ने भी कुन्दकुन्दके 
समान सम्यग्दर्शन, सम्यग्ज्ञान ओर सम्यकचारित्रकों मोक्षका कारण बतलाकर 
इन तोनोको निदचयदृष्टिकी अपेक्षासे आत्मस्वरूप हो बत्तलाया है। इसके 
पश्चात्‌ समभावकी प्रद्धंसा को गयी है । 

जोइन्दुने पुण्य और पापकी समता बतलाते हुए लिखा है कि जो जीव 
पुण्य और पापकों समान नहीं मानता, वह मोहके वशीभूत होकर चिरकाल 
तक भ्रमण करता है। इतना हो नहीं अपितु यह भी लिखा है कि वह पाप 
अच्छा है जो जीवको दु ख देकर मोक्षकी ओर लगात्ता है। इसी प्रकरणमे 
पुण्यकी निन्‍दा भी की गयी है। आगेके दोहेमे आयंशान्तिका मत दिया गया 
है। इस मतमे बताया गया है कि देव, शास्त्र और मुनिव रोंकी भक्तिसे पृण्य होता 


१. परमात्मप्रकाश १॥६५२-५५। 
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है, कमोंका क्षय नहीं होता, ऐसा आयंशान्ति मानते हैं। बन्दना, निन्‍दा, 
प्रतिक्रमण आदिको पुण्यका कारण बतलाकर एकमात्र शुद्धभावकों ही उपादेय 
बतलाया है। यतः शुद्धोपपोगीके हो संगम, शील और तप सम्भव हैं। जिसको 
सम्यर्दर्शन और सम्यस्ज्ञान प्राप्त हें, उसीके कर्मों का क्षय होता है। अतः 
शुद्धोपयोग ही प्रधान है। चित्तकी शुद्धिके बिना योगियोंका तीर्थाटन करना, 
शिष्य-प्रशिष्योंका पाऊन-पोषण करना सब निरथेक है, जो जिनलिंग घारण 
कर भी परिग्रह रखता है, वह वमनके भक्षण करनेवालेके समान है। 
नग्तवेष धारण कर भो भिक्षामें मिष्टान्न भोजन या स्वादिष्ट भोजनकी कामना 
करना दोषका कारण है। आत्मनिरीक्षण और आत्मशुद्धि सवंदा अपेक्षित है। 


णोगसार 


योगसारमे १०८ दोहे है । वष्यंविषय प्राय परमात्मप्रकाशके तुल्य हो हैं । 
इन दोहोमे एक चौथाई और दो सोरठा भी सम्मिलित है। अपख्रश भाषामे 
लिखा गया यह ग्रन्थ एक प्रकारस परमात्मप्रकाशका सार कहा जा सकता है। 


इसके प्रारम्भमे भी आत्माके उन्ही तीनों भेदोका निरूपण आया है, जिनका 
परमात्मप्रकाञमे निर्देश किया जा चुका है। बताया है कि यदि जीव, तू 
आत्माको आत्मा समझेगा, तो निर्वाण प्राप्त कर लेगा | किन्तु यदि तू पर- 
पदार्था को आत्मा मानेगा, तो समारमे भटकेगा हो । 


कुन्दकुन्दने* कमंविमुक्त आत्माकों परमात्मा बत्तलाते हुए उसे ज्ञानी, 
परमेष्ठी, सर्वन्न, विष्णु, चतुमुंख ओर बुद्ध कहा है | योगसारमे भी उसके जिन, 
बुद्ध, विष्णु, शिव आदि नाम बतलाये है। जोइन्दुने भी कुन्दकुन्दकी त्रह्‌ 
निश्चय और व्यवहार नयोके द्वारा आत्माका कथन किया है। योगसारमें ये 
दोनों ही दृष्टियां विशेषरूपसे विद्यमान हैं-- 


देहा-देवलि देउ जिणु जणु देवलिहिं णिएड । 
हासउ महु पडिहाइ इहु सिद्धे भिकख भमेई ॥ 
श्रुतकेवलिने कहा है कि देव न देवालयमे है, न तीर्थों में । यह्‌ तो शरीर 


योगसार, दोहा १२ । 
२, णाणी सिव परमेट्ठी सब्वण्ठू विष्ठू चउमुहो बुद़ों । 
अप्पो थि ये परमप्पो कम्मविमुक्‍्को य होह फु्ड ॥--भावपाहुड, फलटन सस्करण, 
गाथा १५७५० । 
३, योगसार, गाथा ४२३ । 


नश्फि 
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रूपी देवालयमें है, यह निशचयसे जान लेना चाहिये । जी व्यक्ति शरीरके बाहर 
अन्य देवालयोंमे देवकी तलाश करते हैं, उन्हे देखकर हँसी आती है। 

योगसारके अध्ययनसे यह स्पष्ट ज्ञात होता है कि इसका विषय क्रमबद्ध 
नही है । यह एक सम्रह जंसा है। विषयनिरूपणके लिये क्रमबद्ध शैौलीका 
अनुसरण नहीं किया गया है | फुटकर विषयोका सकलन जंसा प्रतीत होता 
है। यथा-- 


विरला जाणहिं तत्तु बुह बिरला णिमुणहिं तत्तु | 
विरला झायहि तत्तु जिय विरला धारहिं तत्तु" ॥ 
विरले जन तत्त्वको समझते है, विरले ही तत्त्वको सुनते हैं, विरले ही तत््वका 
ध्यान करते है और बिरले ही तत््वको धारण करते हैं। यह दोहा अपने स्थान 
पर नही है। खीच-तान कर क्रमबद्धता सिद्ध कर भी दी जाय, तो भी उचित 
स्थान पर इसका सम्बन्ध प्रतीत नही होता । 


९८वें सख्यक दोहेमे पिण्डस्थ, पदस्थ, रूपस्थ ओर रूपातीत ध्यानोंके नाम 
मिनाये है। इसके आगे दोहा ९५से १०३ तक सामायिक, छेदोपस्थापना, पारहार- 
विशुद्धि ओर सूक्ष्मसाम्पदा राय सयमका स्वरूप बतलाया गया है। यहां यथा- 
ख्यातका स्वरूप छुटा हुआ है | अन्तमे बताया है कि जो सिद्ध हो चुके है, जो 
सिद्ध होंगे और जो वत्तमानमे सिद्ध हो रहे है, वे सब आत्मदर्शनसे हो सिद्ध 
हुए हैं | यही आत्मदर्शन इस ग्रन्थका मुख्य प्रतिपाद्य विषय है । 


प्रतिभा और बेवृष्य 


जोइन्दु कविका अपश्रश भाषापर अपूर्व अधिकार है। इन्होने अपने उक्त 
दोनो ग्रन्थोमे आध्यात्मरसका सुन्दर चित्रण किया है। ये क्रान्तिका री विचार- 
धाराके प्रवत्तंक है। इसी कारण इन्होने बाह्य आडम्बरका खण्डन कर आत्मज्ञान- 
पर जोर दिया है | कविने लिखा है-- 


तत्तातत्तु मुणेवि मणि जे थवका सम-भावि | 
ते पर सुहिया इत्यु जगि जहूँ रद अप्प-सहावि ॥९ 


है जीव |! जिस मोहसे अथवा मोह उत्पन्न करनेवाली वस्तुसे मनमे कषाय- 
भाव उत्पन्न हो, उस मोहकों अथवा मोह-निर्मित्तक पदार्थंभों छोड, तभी मोह- 
जनित्त कषायके उदयसे छुटकारा प्राप्त हो सकेगा | तात्पयं यह है कि विषया- 


१ योगसार, गाथा ६६ । 
३ परमात्मप्रकाद २।४२ । 
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दिक सब सामग्री और मिथ्यादृष्टि पापियोंका सग सब त्तरहसे मोहकंषायको 
उत्पन्न करते हैं। इससे हो मनमे कषायरूपी अग्नि दहकत्ती रहती है, जो हसका 
त्याग करता है, वही सच्ची शान्ति और सुखको पाता है। 
जोइन्दु कविकी अपेक्षा अध्यात्मशक्तिके निछ्षक अधिक हैं। विषयासक्त 
जीवोंकोी परमात्माका दर्शन नही हो सकता । अतएवं जिसने इस आसक्तिकों 
दूर कर दिया है, उसीके हृदयमे परमात्माका निवास सम्भव होता है | आचाये 
इसी तथ्यको स्पष्ट करते हुये बतलाते है-- 
“जसु हरिणच्छी हियवडए तसु णवि बंभु वियारि। 
एक्कहि केम समत्ति वढ़ बे खडा पडियारि।॥ 
णिय-मणि णिम्मलि णाणियहँ णिवसइ देउ अणाइ | 
हसा सरवरि लोणु जिम महु एहउ पडिहाइ" || 
जो विषयोमे लीन है, उसे परमात्माका दर्शन नही हो सकता । वीतराग 
निविकल्प परमसमाधिरूप अनाकुलता हो आनन्दका कारण है। जिसके चित्तमे 
स्त्रीसम्बन्धी विकार है, वह शुद्धात्ममें अपनेकों स्थिर नहीं कर सकता | 
विकारा आत्मा बक्र मानी जाती है और वक्र वस्तुमे सरलका प्रवेश नहीं हो 
पात्ता। अतएव हाव-भाव और विश्रमसे दूषित चित्तवाला व्यक्ति ब्रह्म या 
आत्माका विचार नही कर सकता है। 


ज्ञानियोके रागादिमहरहित निज मनमे अनादि देव अराधने योग्य घुद्ध 
आत्मा निवास कर रही है। जिस प्रकार मानसरोवरमें हस लीन हुआ बसता 
है, उसी प्रकार जो शुद्धात्मामें निवास करता है, उसीके रागादि दोष दूर होते 
हैं । इस प्रकार आचायें जोइन्दुने अध्यात्मत्तत्व्का निरूपण अपने दोनों ग्रन्थोमे 
किया है । 


जेन रहस्यवादका निरूपण रहस्यवादके रूपमें सवंप्रथम इन्हीसे आरम्भ 
होता है। यो तो कुन्दकुन्द, बदुकेर और शिवायंकी रचनाओमे भी रहूस्यवादक 
तत्त्व विद्यमान है, पर यथाथंत्त: रहस्यवादका रूप जो इन्दुकी रचनाओमे हो मिलत्ता 
है | बर्गंसाने जिस रहस्पानुभूतिका स्वरूप प्रस्तुत किया है, वह रहस्यानुभूति 
हमें इनको रचनाओंमें प्राप्त हातो है--“यदि ससारके प्रति अनासक्त पूर्ण 
हो जाय और वह अपने किसी भी ऐन्द्रिय प्रत्यय द्वारा किये किसी व्यापारके 
प्रत्ति चिपके नहीं, तो यही एक कलाका रकी बात्मा होगी, जैसा कि संसारने 
पहले देखा न होगा । वह युगपत्‌ समानरूपसे प्रत्येक कलाम पारंगत होगा, 





१. परमात्मश्र०, दाहा १।१२१,१२२ | 
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या यों कहें कि वह 'सब'को 'एक' में परिणत कर लेगा । वह वस्तुमात्रको 
उसके सहज शुद्ध रूपमें देख लेगा" ।” परमात्मप्रकाशके रहस्थवादमें आत्मानु- 
भूति सम्बन्धी विशेषताके साथ अन्य विशेषताएँ भी पायी जाती है| 


१ आत्मा और परमात्माके बीच पारस्परिक अनुमूतिका साक्षात्कार और 
दो्नोके एकत्त्वको प्रतीति । 


२. आत्मामें परमात्मशक्तिका पूर्ण विश्वास 
३. ध्येय, ध्याता या ज्ञेय-ज्ञातामें एकत्वका आरोप 
४. सासारिक विषयोके प्रति उदासीनता 


५. लोकिक ज्ञानके साधन इन्द्रिय और मनकी सहायताके बिना हा पूर्ण 
सत्यको जान लेनेकी क्षमत्ता । 

६. अध्यात्मवादकी रहस्यवादके रूपमें कल्पना । 

७ निशुचय और व्यवहार नयकी दृष्टियोंसे भेदाभेदका विवेचन । 

८ पुण्य-पापकी समता तथा दोनोको ही समान रूपसे त्याज्य माननेका 
भावनाका सयोजन | 


९ अनुभूति द्वारा रसास्वादकी प्रक्रियाका स्थापन | 

इस प्रकार जोइन्दु अपश्रशके ऐसे सर्वप्रथम कवि हैं, जिन्‍्हाने क्रान्तिकारों 
विचारोंके साथ आत्मिक रहस्पवादकी प्रत्तिष्ठा कर मोक्षका मार्ग बतलाया है । 

वेदुष्यकी दृष्टिसि यह कहा जा सकता है कि इन्होंने कुन्दकुन्द और पुज्य- 
पादके आध्यात्मिक ग्रन्थोंका अध्ययन कर अपने ग्रन्थ-लेखनके लिये विषय-वस्तु 
ग्रहण की है | पूर्वाचा्योंकी मान्य पर्म्पराको एक नये रूपमे ही उपस्थित 
किया है! यही कारण है कि जोइन्दुका प्रभाव अपभ्रशके कवियोंके साथ हिन्दोके 
सन्त कवियों पर भी पड़ा है। कर्बारने जिस क्रान्तिका री विचरथा राकी प्रतिष्ठा 
की है, उशका मूल स्रोत जोइन्दुकी रचनामें पाया जाता है । 


विमलसूरि 
प्राकृतके चरित-काव्यके रचयिताके रूपमे विमलछूसूरि पहले कवि और 
आचार है। इनसे पूर्व आचार्य यत्तिवुषभने अपने 'तिलोयपण्णत्ति' प्रन्यमे त्रिबष्ठि- 
शलाकापुरुषोके माता-पिताओके नाम, जन्मस्थान, जन्मनक्षत्र, आदि प्रमुख 
त्थ्योका सकलन ही किया था, पर चरितकाव्यके रूपमें उन्होंने कोई ग्रन्थ नही 
लिखा है। आचाय॑ शिवायंते भगवती आराधनामें आराधकोंके नाम मात्र ही 


१ कुमारों एवलिन अण्डरहिल दि मिस्टिक वे->पृ० १५ । 
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दिये हैं, चरित नहीं । अतएव प्राकृतमे चरित-काव्यके रचयिताके रूपमे आज्नायें 
विमलसूरिका स्थान सबसे आगे है। 'कुव॒लयमाला'में। इनके 'पउमचरिय'का 
उल्लेख होनेसे विदित होता है कि ग्मिल्सूरिका 'पउमचरिय” वि० सं० ८३५के 
लगभग पर्याप्त प्रसिद्धि पा चुका था । 


जीवन-परिचय 

विमलसु रिने ग्रन्थान्तमे अपनी प्रशस्ति अंकित की है। इस प्रश्स्तिके 
अनुसार ये आचाये राहुके प्रशिष्य, विजयके शिष्य और 'नाइल कुल'के वशज 
थे। नाइल कुलके सम्बन्धमे मुनि कल्याणविजयजीका अनुमान है* कि नाइछ 
कुल नागिल कुल अथवा नगेन्‍्द्र कुल है। इसका अस्तित्व १२वीं शताब्दी तक 
प्राप्त होता है। १२वीसे १५वी शताब्दो तक यह नगेन्‍्द्र गच्छके नामसे प्रसिद्ध 
रहा है। इस गच्छके आचाय॑ एकान्त सप्रदायका अनुकरण नही करते थे । 
इनके विचार उदार रहते थे । 


यही कारण है कि विद्वानोने इन्हें यापनीय सघका अनुयायी माना है। 
लिखा है कि विमलसूरिकी दिगम्बर और ्वेत्ताम्बर सम्प्रदायोंके प्रति उदारताका 
मुख्य कारण उनका यापनीय सघका अनुयायी होना है। श्री बी० एम० कुल- 
कर्णनि निष्कर्ष निकाला है कि आचाय विमलसूरि यापनीय सघके थे । 


यापनोय संधका साहित्य पर्याप्त मात्रामे प्राप्त होता है। यह सम्प्रदाय दर्शन- 
सारके कर्त्ता देवसेन सूरिके . अनुसार वि० स० २०५मे स्थापित प्रतीत होता 
है। कदम्ब, राष्ट्रकूट और दूसरे वंशके राजाओने इस सघको भूमि इत्यादि 
दानमे दी है। श्वेताम्बरयाचायं हरिभद्रसूरिने भी अपने ललितविस्तर ग्रथमे 
यापतीय तनन्‍्त्रका सम्मान पूर्वक उल्लेख किया है। यापनीय संघका अस्तित्व 
विक्रमकी १५वी शत्ताब्दो तक प्राप्त होता है। कांगबाडेके अभिलेखसे यापनीय 
संघके धर्मंकीति और नागचन्द्रकें समाधि ले लेनेका उल्लेख भाया है । अत्तः 
बहुत्त सम्भव है कि विक्रमकी १०वी-१६वीं शत्ताब्दोके पश्चात्‌ इस संघका लोप 
हुआ होगा । बेलगाँवके दोडवस्ती अभिलेखसे यह ज्ञात होता है कि यापतियों 
द्वारा प्रतिष्ठित प्रतिमा दिगम्बरों द्वारा पुजो जाती थी । अत्त यह माना जा 
सकता है कि यापनीय सघके आचार्य दिगम्बरोमे प्रतिष्ठित या मान्य थे | 





कुबरूयमाला, अनुच्छद ६, पृ० ४ । 

पउमचरियं, प्रथम भाग, सम्पादक, डॉ० हर्मन जेकोवी, इन्ट्रोडब्शन, पु० १५ । 
वही, पू० १८ । 

कल्लाणे वरणयरे दृण्णिसए पंचउत्तरे ज़ादे । 

जावणियसंघभावों सिरिकलसादों हु सेव्टदो ॥--दर्शनसार, ग्राथा २९ । 
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यही कारण है कि विमरूसूरिने 'पउमचरिय में दिगम्बर परम्पराके अनुसार 
तथ्योंका समावेश किया है । लेखकने कथाकी उत्थानिका श्रेणिकके प्रदनोत्तर 
द्वारा ही उपस्थित की है, जो कि दिगम्बराचार्योंकी विशेषता है। इसके अति- 
रिक्त अन्य तथ्य भी दिगम्बर सम्प्रदायके अनुसार समाविष्ट हैं। यथा-- 


महावीरका अविवाहित रहना 

जिसलाके गर्भमे महावीरका आना 
स्थावरकायके ५ भेदोंकी मान्यता 

. चौदह कुलकरोंकी मान्यता 

- चतुर्थ शिक्षात्रतमे समाधिमरणका ग्रहण 

- ऋषभ द्वारा अचेलक ब्रतका अपनाया जाना 
सात्त नरक और सोलह स्वर्गों की मान्यता 
स्त्रीमुक्तिके सम्बन्में मौन 

९ केवलीके कबलाहारका अभाव 

१० अष्टद्रव्यद्वारा पुजनविधि 

इनके अत्तिरिक्त ब्वेताम्बर मान्यताएँ भी इस ग्रन्थमे उपलब्ध है| दिगम्बर 
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वर्तकि ९६ हजार रानियोके स्थानपर ६४ हजार रानियोकी कल्पना, आशी: 
वॉदके रूपमें गुरुओं या मुनियो द्वारा ध्मलाभ शब्दका प्रयोग किया जाना 
आदि ऐसे तथ्य हे, जिनसे श्वताम्बर मान्यताकी पुष्टि होती है। वस्तुस्थिति 
यह है कि विमलसूरिने रामकथाका वह रूप अकित किया है, जो दिगम्बर 
दवेताम्बर दोनोंको अभिप्रेत है। सक्षेपमे विमलसूरि यापनीय सम्प्रदायके अनु 
यायी है । 


समय-निर्धारण 


विमलसू रिने 'पठउमचरिय' की प्रशस्सिमे अपने समयका अकन किया है। 
उसके आधा रपर इनका समय ई० सन्‌ प्रथम शती है, पर ग्रन्थके अन्त परीक्षणसे 
यह समय घटित नही होता है । अत" जैकोबो और अन्य विद्वानोने इनका समय 
ई० सन्‌ चौथी, पाँचवी शत्ताब्दी माना है । 


विमलसूरिके 'अउमचरिय'के आधार पर रविषेणने सस्कृत 'पद्मचरितं' की 
रचना की है और इसका रचनाकाल ई० सन्‌ ७वीं शताब्दी है। अत्त" विमल- 
सूरिका समय ७वी दछताब्दीके पूवें होना चाहिये। विमलसूरिने जिस परिमाजित 
महाराष्ट्री प्राकृतका प्रयोग इस ग्रन्थमे किया है, भाषाका वह रूप ई० सन्‌ 
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द्वितीय शत्ताव्दीके पश्चात्‌का ही है। अतएवं भाषा और शेलीकी दुष्टिसि विमल- 
सूरिके समयकी पूर्वावधि ई० सन्‌ द्वित्तीय शत्ताब्दी मानी जा सकती है। इस 
ग्रन्थमें उज्जेनके स्वतन्त्र राजा सिहोदरका उल्लेख आया है, जिसका दवदपुरके 
भृत्यगाजाके साथ युद्ध हुआ था। यह इस ग्रन्थकों ई० सन्‌ दूसरी शत्तीके पृव॑ंका 
सिद्ध नहीं करता है । यत्त: यह युद्ध महाक्षत्रिपोकी ओर संकेत करता है। 
श्रोशल और श्रीपव॑ंतवासियोंका उल्लेख तृतीय शतीके आन्ध्र देशके श्रीपर्वत्तीय 
इक्षबाकु राजाओका स्मरण कराता है। आनन्द लोगोका उल्लेख तीसरी-चौथी 
शतीके क्षानन्दवशकी ओर सकेत करता है। दीना रका निर्देश भी इस रचनाको 
गुप्तकालीन सद्ध करता है। अपश्रश भाषाका प्रभाव और उत्तरकालीन 
हन्दोंका प्रयोग इस रचनाको तीसरी-चौथी शताब्दीका सिद्ध करता है। जैको- 
बी ने भी यही समय माना है। अतएवं संक्षेपमे विमलसूरिका समय ई० सन्‌ 
चौथो शत्ताब्दोके लगभग मानना चाहिये । 


रचनाएँ 

विमलसूरिकी दो रचनाएं मानो जातो रही है, 'पउमचरिय' और 'हरिवस- 
चरियं' | पर अब कुछ विद्वान्‌ 'हरिवसचरियं'को विमलूसूरिकी रचना नही 
मानते है । उनका अभिमत है कि विमलसूरिकी एक ही रचना है 'पठमचरिय', 
यह दूसरी रचना भ्राल्तिवश ही उनको मान ली गयी है। 


पउसचरिय 

इस ग्रन्थमे ११८ सं हैं और सात अधिकारोंमे समस्त कथावस्तु अकित 
है । स्थिति, वशसमुत्पत्ति, प्रस्थान, लवाकुशोत्पत्ति, निर्वाण और अनेक भव इन 
सात अधिका रोका निर्देश किया गया है और समस्त रामकथाका समावेश इन 
सात अधिकारोंमें हो किया है । 

कथावस्तु--अयोध्या नगरीके अधिपति महाराज दशरथकी अपराजिता 
और अमित्रा दो रानियाँ थी | एक समय नारदने दशरथसे कहा कि आपके 
पुत्र द्वारा सीताके निमित्तसे रावणका वध होनेकी भविष्यवाणी सुनकर विभीषण 
आपको मारने आ रहा है। नारदसे इस सूचनाको प्राप्त कर दशरथ छद्मवेशमें 
राजधानी छोड़कर चले गये । सयोगवश केकयीके स्वयवरमे पहुँचे | केकयीने 
दशरथका बरण किया, जिससे अन्य राजकुमार रुष्ट होकर युद्ध करनेके लिए 
तैयार हा गये । युद्धमे दश रथके रथका संचालन केकयीने बड़ी कुशलत्ताके साथ 
किया, जिससे दशरथ विजयी हुए । अतः प्रसन्‍त होकर दशरथने कंकयीशो एक 
वरदान दिया । 
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अपराजिताके गर्भंसे एक पुत्रका जन्म हुआ, जिसका मुख पद्म जेसा सुन्दर 
होनेसे पद्म नाम रखा गया | इनका दूसरा नाम राम है, जो पद्मकी अपेक्षा 
अधिक प्रसिद्ध है । इसी प्रकार सुमित्रासे छक््ष्म और कंकयीके गर्भसे भरतका 
जन्म हुआ | 


एक बार राम--पद्म अधं-बर्बरोंके आक्रमणसे जनककी रक्षा करते हैं, जनक 
प्रसलन हो अपनी औरस पुत्री सीताका सम्बन्ध रामके साथ तय करते हैं। 
जनकके पुत्र भामण्डलकों शेशवकालमे ही चन्द्रगति विद्याधर हरण कर ले 
जाता है| यूवा होने पर अज्ञानतावश सीतासे उसे मोह उत्पन्न हो जाता है। 
चन्द्रगति जनकसे भामण्डलके लिये सीताकी याचना करता है। जनक असम- 
जसमे पड़ जाते हैं और सीता स्वयंवरमे धनुषयज्ञ रचते है। सीताके साथ 
रामका विवाह हो जाता है। 


दशरथ रामको राज्य देकर भरत्त सहित दीक्षा धारण करना चाहते है। 
केकयी भरतको गृहस्थ बनाये रखनेके हेतु वरदान स्वरूप दशरथसे भरततके 
राज्याभिषेककी याचना करती है, दशरथ भरतको राज्य देनेके लिये तेयार हो 
जाते है। भरतके द्वारा आनाकानी करने पर भी राम उन्हें स्वयं समझा- 
बुझाकर राज्याधिकारी बनाते है और स्वयं अपनी इच्छासे लक्ष्मण तथा 
सीताके साथ वन चले जाते है। दशरथ श्रमणदीक्षा घारण कर तप करने 
लगते है। इधर अपराजिता ओर सुमित्रा अपने पुत्रके वियोगसे बहुत्त दुखी 
होती हैं। कंकयीसे यह देखा नहीं जाता, अतः वह पारियात्र वनमे जाकर 
उनको लोौटानेका प्रयत्न करती है, पर राम अपनी प्रतिज्ञा पर अटल रहते हैं। 

जब राम दण्डकारण्य वनमे पहुँचते हैं, तो लक्ष्मणकों एक दिन तलवारकी 
प्राप्ति होती है। उसकी शक्तिकी परीक्षाके लिये वे एक झुरमुटको काटते हैं । 
भसावधानीसे शबुककी हत्या हो जाती है, जो कि उस झुरमुटमे तपस्या कर 
रहा था | शंबुककी मात्ता चन्द्रनखा, जो रावणकी बहन थी, पुत्रकी खोजमे 
वहाँ आ जाती है | वह राजकुमारोंको देखकर प्रथमत. क्षुब्ध होती है, पश्चात्‌ 
उनके रूपसे मोहित होकर वह दोनों भाइयोंमेंसे किसी एकको अपना पति 
बननेकी याचना करतो है। राम-लक्ष्मण द्वारा चन्द्रनखाका प्रस्ताव ठुकराये 
जाने पर वह क्रूद् होकर अपने पति खरदूषणको उल्टा-सीधा समझाकर उनके 
वधके लिये भेजती है। इधर रावण भी अपने बहनोईकी सहायताके लिये बहाँ 
पहुँचता है। रावण सीताके सोन्दयं पर मुग्घ हो राम और लक्ष्मणकी अनुपस्थितिमें 
सोत्ताका हरण कर लेता है। खरदूषणको मारनेके अनन्तर राम सीताको 
न पाकर बहुत दुःखी होते हैं। उसी समय एक विद्याधर विराधित रामको 
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अपनी पेतृक राजधानी पातालपुर लंकामें ले जाता है, जिसे खरदूषणने विरा- 
घितके पिताका वध कर छीन लिया था । 

सुग्रीव अपनी पत्नी ताराको विटसुग्रीवके चगुलसे बचानेके लिये रामकी 
हरणमें जाता है और राम सुग्रीवके शत्रु बिटसुग्रीवकोी पराजित कर वानर- 
बशी सुग्रीवका उपकार करते है। लक्ष्मण सुग्रीोवकी सहायतासे रावणका वध 
करते है | सीताकों साथ लेकर राम लक्ष्मण सहित अयोध्या लौट आते है। 

अयोध्या लौटने पर केकयी और भरत दीक्षा घारण करते है । राम स्वयं 
राजा न बनकर लक्ष्मणको राज्य देते हैं | कुछ समय पश्चात्‌ सीता गर्भवती 
होती है, पर लोकापवादके कारण राम उनका निर्वासन करते है। समोगवश 
पुडरीकपुरका राजा सीताकों भयानक अटवीसे ले जाकर अपने यहाँ बहनकी 
तरह रखता है । वहाँ पर लवण और अकुशका जन्म होता है। वे देशविजय 
करनेके पश्चात्‌ अपने दुःखका बदला लेनेके लिये राम पर चढाई करते हैं, और 
अन्तमें पिताके साथ उनका प्रेमपुवंक समागम होता है। सीताकी अग्लि- 
परीक्षा होती है जिसमे वह निष्कलकक सिद्ध होतो है और उसो समय साध्वी 
बन जाती है । लक्ष्मणकी अकस्मात्‌ मुत्यु हो जाने पर राम शोकाभिभूत हो 
जाते है और आतृमोहमे उनका शव उठाकर इधर-उधर भटकते है, तब वे 
दोक्षा ग्रहण कर लेते है और कठोर तप करके निर्वाण प्राप्त कशते है। 

समोक्षा--इस चरितकाव्यमे पौराणिक प्रबन्ध और शास्त्रीय प्रबन्ध 
दोनोके लक्षणोंका समावेश है। वाल्मीकि रामायणकी कथावस्तुमे किचित्‌ 
संशोधन कर यथार्थ बुद्धिवादकी प्रतिष्ठा की है। राक्षत और वानर इन 
दोनोंको नृगंशीय कहा है। मेघवाहनने लका तथा अन्य द्वीपोकी रक्षा की थी 
अतः रक्षा करनेके कारंण उसके वंशका नाम राक्षस वंश प्रसिद्ध हुआ | विद्या- 
धर सुज़ा अमरप्रभने अपनी प्राचीन परम्पराको जीवित रखनेके लिए महलोंके 
तोरणों ओर ध्वजाओ पर वानरोकी आक्ृतियाँ अकित करायी थी तथा उन्हे 
राज्यचिहक्नकी मान्यता दी, अतः उसका गश वानरबंश कहलाया | ये दोनो 
गश देत्य और पशु नहीं थे, बल्कि मानवजातिके ही गशर्विशेष थे । इसी 
प्रकार इन्द्र, सोम, वरुण इत्यदि देव नहीं थे, बल्कि विभिन्‍न प्रान्तोके मानव- 
वंशी सामन्‍्त थे । रावणको उसकी माताने नौ मणियोंका हार पहनाया, जिससे 
उसके मुखके नो प्रतिबिम्ब दृश्यमान होनेके कारण पिताने उसका नाम 
दशानन रखा । 


इसी प्रकार हनुमान विद्याधर राजा प्रह छादके पुत्र पवनञजय और उनकी 
पत्नी अजना सूुन्दरीके औरस पुत्र थे | सूयंको फल समझकर हनुमान द्वारा 
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ग्रसित किये जानेका वृतान्त इस चरित्तकाव्यमें नहीं है । हनुरुहपुरमें जन्म 
होनेके कारण उनका नाम हनुमान रखा गया था । 


सीताकी उत्पत्ति भी हलकी नोकसे भूमि खोदे जाते पर नही हुई है। वह 
तो राजा जनक और उनको पत्नी विदेहाकी स्वाभाविक औरस पूत्री थी । 


हमुमान कोई पर्वत उठाकर नही लाये | वे विशल्या नामक एक स्त्री 
चिकित्सकको घायरू लक्ष्मणकी चिकित्साके लिए सम्मानपूर्वक लाये थे । 


चरितकाव्यका सबसे प्रधान गुण नायकके चरित्रका उत्कर्ण दिखलाना 
है । दशरथ द्वारा भरतको राज्य देनेका समाचार सुनकर राम अपने पिताको 
घैय॑ देते हुए कहते है कि पिताजी आप अपने वचनकी रक्षा करें। मैं नही 
चाहता कि मेरे कारण आपका लोकमे अपयश हो । जब भरत राज्य ग्रहण 
करनेमें आनाकानी करते हैं, तब राम उन्हे अपने पित्ताकी विमछ कीति बनाये 
रखने और माताके वचनकी रक्षा करनेका परामर्श देते है। जब भरत अनु- 
रोध स्वीकार नहीं करते, तो राम स्वयं ही अपनी इच्छासे वन चले जाते है । 
यह नायककी स्वाभाविक उदारताका निदर्शन है। युद्धे समय जब विभीपण 
रामसे कहता है कि विद्यासाधनामें ध्यानमग्न राबणको क्यो तही बन्दी बना 
लिया जाए, तब राम क्षात्रधमं बतलाते हुए कहते है कि धर्म-कर्त्तव्यमे लगे 
व्यक्तिको धोखेसे बन्दी बनाना अनुचित है | परिस्थितिवश लोकापवादके भयसे 
राम सीताका निर्वासन करते है। किन्तु सीताके अग्निपरीक्षाके अनन्तर यम 
बहुत पछत्ताते है और क्षमा याचना करते है । 


रावण स्वय धामिक ओर ब्रत्ती पुर्ष अकित किया गया है। सीत्ताकी 
सुन्दरता पर मोहित होकर रावणने अपहरण अवश्य किया, किन्तु सीताको 
इच्छाके विरुद्ध उसपर कभी बलात्कार करनेकी इच्छा नही की । जब मन्दो- 
दरीने बलपूर्वक सीताके साथ दुराचार करनेकी सलाह रावणको दी, तो उसने 
उत्तर दिया--“यह सभव नही है, मेरा व्तत्त है कि में किसी भी स्त्रीके साथ 
उसकी इच्छाके विरुद्ध बलात्कार नहीं करूँगा”। वह सीताको लौटा देना 
चाहता था, किन्तु लोग कायर न समझ लें, इस भयसे नहीं लौटाता। उसने 
मनमे निश्चय किया था कि युद्धमे राम ओर लक्ष्मणको जीतकर परम वैभवके 
साथ सीताकों वापस करूँगा । इससे उसकी कीत्तिमें कलंक नहीं लगेगा और 
यश भी उज्जवल हो जायगा। रावणकी यह विचारधारा रावणके चरित्रको 
उदात्तभूमि पर ले जाती है। वास्तवमें विमलसूरिने रावण जेसे पात्रोंके 
चरित्रको भी उन्नत दिखलाया है। 
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देशरथ रामके वियोगमें अपने प्राणोंका त्याग नहीं करते, बल्कि निर्भय- 
वीरको तरह दीक्षा ग्रहण कर तपश्चरण करते हैं। कैकेयी ईष्यावश भरतको राज्य 
नहीं दिलाती, किन्तु पति और पुत्र दोनोंको दीक्षा ग्रहण करते देखकर उसको 
मानसिक पीड़ा होती है | अत: वात्सल्यमा उसे प्रेरित हो अपने पुत्रको गृहस्थोमे 
बाँध रखना चाहती है | राम स्वय वन जाते है, वे स्वयं भरतकों राजा बनाते 
है। रामके वनसे लौटनेके पदचात्‌ कंकयो प्रत्नजित हो जाती है और रामसे कहती 
है कि भरतको अभो बहुत कुछ सीखना है। भरतके दीक्षित हो जानेपर वह घरमे 
नहीं रह पाती, इसी कारण शान्तिला भके लिए वह दोक्षित होतो है । इस प्रकार 
'प्रउमचरिय" के सभी पात्नोंका उदात्त चरित्र अकित किया गया है। 


यह प्राकृतका सबंप्रथम चरित महाकाव्य है। इसको भाषा महा राष्ट्रीय 
प्राकृत है, जिसपर यत्र-तत्र अपश्रशका प्रभाव दृष्टिगोचर होता है । भाषामे 
प्रवाह तथा सरलता है। वर्णनानुकूल भाषा ओज, माधुय॑ और प्रसाद गुणसे 
युक्त होती गयो है | उपमा, रूपक, उत्प्रेक्षा, अर्थान्तरन्यास, काव्यलिज्, श्लेष 
आदि अलकारोका प्रचुर प्रयोग पाया जाता है। वर्णन सक्षिप्त होनेपर भा 
मामिक है, जेस दशरथके कचुकीकी वृद्धावस्था, सीत्ताहरणपर रामका क्रन्दन, 
युद्धके पूर्व राक्षस सेनिको द्वारा अपनी प्रियतमाओसे विदा लेना, लंकामे वानर 
सनाका प्रवेश होनेपर नागरिकोकी घबडाहट और भागदौड़, लक्ष्मणकी मृत्युसे 
रामकी उन्मत्त अवस्था आदि। माहिष्मतीके राजाकी नर्मदामे जलक्रीडा त्तथा 
कुलाज्जनाओ द्वारा गवाक्षोसे रावणको देखनेका वर्णन भी मनोहर है । 


समुद्र, वन, नदी, पर्वत, सूर्योदय, सुर्यास्त, ऋतु, युद्ध आदिके वर्णन 
महाकाव्योके समान है । घटनाओकी प्रधानता होनेके कारण वर्णन लम्बे नहीं 
हैं । भावात्मक ओर रसात्मक वर्णनोकी कमो नही है। 


इस चरित-महाकाव्यकी निम्न प्रमुख विशेषताएँ हैं-- 
(१) क्त्रिमताका अभाव । 
(२) रस, भाव और अलकारोंकी स्वाभाविक योजना । 
(३) प्रसंगानुसार कर्कश या कोमल ध्वनियोका प्रयोग | 
(४) भावाभिव्यक्तिमें सरलता और स्वाभाविकत्ताका समावेश | 
(५) चरितोंकी तक॑संगत स्थापना । 
(४) बुद्धिवादकी प्रतिष्ठा । 
(७) उदात्तताके साथ चरितोंमे स्वाभाविकताका समवाय । 
(८) कथाके निर्वाहके लिये मुख्य कथाके साथ अवान्तर कथाओं का प्रयोग । 
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(९) महाकाव्योचित गरिमाका पूर्ण निर्वाह | 
(१०) सौन्दर्यके उपकरणोंका काव्यत्वबुद्धिके हेतु प्रयोग । 
(११) आयंजीवनका अक्ृत्रिम और साड्भोपाडु वर्णन । 
(१२) सामाजिक और राजनंतिक परिस्थिततियोंपर पूर्ण प्रकाश । 


आचाय ऋषिपत्र 


जेनाचाय॑ ऋषिपुत्र ज्योतिषके प्रकाण्ड विद्वान थे। इनके वद्यादिकका 
सम्यक्‌ परिचय नही मिला है । इतना ही पता चला है कि ये जेनाचार्य गर्गके 
पुत्र थे। गगं॑ ज्यातिषशास्त्रके प्रकाण्ड विद्वानु है। इनका एक ग्रन्थ खुदाबख्श- 
खाँ पब्लिक लाइब्रेरी पटनाम 'पाशकेवली' नामका है। ग्रन्थ तो बछुद्ध है, पर 
विषयकी दुष्टिसे महत्त्वपूर्ण है। इस ग्रत्थकी अन्तिम प्रशस्तिम बताया है-- 

जेन आसीज्जगद्यया गर्गंनामा महामुनिः:। 
तेन स्वयं निर्णति य सत्पाशात्रकेवली ।। 
एत्तज्ञान महाज्ञान जेनपिमिरुदाहतम्‌ । 
प्रकाइ्य शुद्धशीलाय कुलीनायथ महात्मना ॥। 

“शनौ5गुहलिका दत्त्ता पूजापू्वंकमघवाकुमारी भव्यास्थासने स्थापयित्वा 
पाशको ढालाप्यते पश्चाच्छुभाशुभ ब्रवीति--इति गरगंनामामहरपिविरचित 
पाशकेवली सम्पूर्ण” । 

इन पक्तियोसे स्पष्ट है कि गर्गाचाय॑ ज्योतिषशास्त्रकें विशेषज्ञ थे। सम्भव 
है कि इन्हीके वशमे आचार्य ऋषिपुत्र उत्पन्न हुए हों। जेनेतर ज्यौतिष ग्रन्थ 
'वाराहिसहिता' और “अद्भुत सागर'मे इनके वचन उद्धृत है। इससे इनकी 
विद्वत्तापर प्रकाश पडता है। आचार्य ऋषिपृत्रके वचन वाराहसहिताकी 
भट्टोत्पलि-टीकामे भी उद्धृत है। अतः इनकी प्रसिद्धिका भी इसीसे अनुमान 
होता है । 

भट्टोत्पलि-टीकरामे इनकी गणना ज्यौतिषके प्राचीन आचाय॑े आयंभट्ट, 
कणाद, काइ्यप, कपिल, गर्ग, पाराशर, बलभद्र और भद्रबाहुके साथ की गयी है। 
इससे ऋषिपुत्र प्राचीन एवं प्रभावक आचाय॑ ज्ञात होते हैं। सम्भवत: गगंके 
पुत्र होनेके कारण ही ये ऋषिपुत्र कहे गये है। इनका निवासस्थान उज्जेनीके 
आस-पास ही प्रतीत होता है। (:४४७।०६०६ ८०५४७४००० में ऋषिपुश्र-संहिता- 
का भी उल्लेख आया है। मदनरत्न नामक प्रन्थमें भी ऋषिपुत्र-सहिताका 
कथन शभ्राप्त होता है। इन्हें निमित्तशास्त्र, शक्रुनशास्त्र तथा ग्रहोंकी स्थिति 
द्वारा भूत, भविष्यत्‌ और वत्तमान काीन फल, भूशोघन, दिकशोधन, शल्पो- 
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द्वार, मेलापक, आयाद्यानयन, गृहोपकरण, गृहप्रवेश, उल्कापांत, गन्धवंत्गर 
एवं ग्रहोके उदयास्तका फल आदि बातोंका प्रतिपादक कहा गया है। ऋषिपुत्र- 
ने अपने निमित्तशास्त्रमे जिन तत्त्वोंका उल्लेख किया है या जो गणितके संकेत 
दिये हैं, उज्जयिनीके रेखाश और अक्षाश द्वारा घटित होते है। अतएवं इनका 
जन्मस्थान उज्जयिनो होना सम्भव है । 
भट्टोत्यलि-टीकामें राहुचा रके प्रतिपादन-सन्दर्भमें ऋषिपुत्रके वचन निम्न 
प्रकार उद्धत मिलते हैं-- 
यावतोंडशशानू. ग्रसित्वेन्दोरुदयत्यस्तमेति वा। 
तावतोश्शान्‌ पृथिव्यास्तु तम एवं विनाशयेत्‌ ॥ 
उदयेउस्तमये वापि सर्यस्थ ग्रहण भवेत्‌ । 
त्दा नृुपभयं विद्यात्‌ परचक्रस्य चागमस्‌ ॥ 
चिर गृह्नाति सोमार्को सर्व वा ग्रसते यदा। 
हन्यात्‌ स्फीत्तान्‌ जनपदानु वरिष्ठांइ्व जना धिपानु ॥ 
ग्रेष्मेण तत्र जीवन्ति नराध्चाम्बुफलेन वा। 
भयदुभिक्ष रोगेश्च सम्पीड्यन्ते . प्रजास्तथा ॥ 
+संवि० बृ० पृ० १३४-१३५ 
उपयुक्त पद्म आचाय॑ ऋषिपरत्रके नामसे अद्भुतसागरके “राहोरदभुतवात्तं.”' 
नामक अध्यायमे 'अथ चिरग्राससवंग्रासयो: फलम तत्र ऋषिपुत्र:* लिखकर दो 
स्थानोपर उद्धृत किये गये है । इन श्लोकोंम “शस्येन त्तन्र जीवन्ति नरा मूल- 
फलोदक'” इत्तना पाठ और अधिक मिलता है । इन्ही पद्मयोंस मिलता-जुलता 
वर्णन इनके “प्राकृतनिमित्तशास्त्र'में है, पर वहॉकी गाथाएँ छाया नहीं हैं । 
अत: इतना स्पष्ट है कि ऋषिपुत्रके ज्यौतिषविषयक ग्रन्धथोंका प्राचीन भा रतमें 
पर्याप्त प्रचार रहा है। उनके उत्तरकालीन आचार्यो ने इनके सिद्धान्तोको अपने 
ग्रन्थोंमें उद्धत कर अपने वचनोकी प्रामाणिकता घटित की है। 


समय-निर्धारण 


आचाय॑ ऋषिपुत्रके समय-निर्धारणमे भारतोय ज्योतिषशास्त्रके संहिता- 
सम्बन्धी इत्तिहाससे बहुत सहायत्ता मिलती है, क्योकि यह परम्परा शक सवत्‌ 
४०० से विकसित रूपमें प्राप्त है। वराहुमिहि रने (शक संवत्‌ ४२७, ई० सन्‌ 
४४८) बृहज्जात्कके २६वें अध्यायके ५वें पद्यमे कहा है--“मुनिमतान्यबवलोक्य 
सम्यरधोरा बराहुमिहिरो रुचिरा चकार |” इस उद्धरणसे यह स्पष्ट है कि 
“बराहमिहिर के पूर्व होरा और संहिता सम्बन्धी ग्रन्थराशि वत्तमान थी । यही 
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कारण है कि बृहज्जातकमें मय, यवन, विष्णुगुप्त, देवस्वामी, सिद्धसेन, जीव- 
शर्मा एवं सत्याचाय॑ आदि कई महषियोके बचनोकी समोक्षा की गयी है। 
संहिताशस्त्रकी प्रौढ़ रचनाएं वराहुमिहिरसे आरम्भ होतो है। वराहुमिहिरके 
बाद कल्याणवर्माने शक सबत्‌ ५०० के आस-पास सा यावरछी नामक होरा ग्रन्थ 
बनाया, जिससे उन्होने वराह॒मिहिरके समान अनेक आचार्यों के नामाल्लेखके 
साथ कनकाचार्य और दवकीत्तिराजका भो उल्लेख किया है । सहिता-सम्बन्धी 
अनेक विषय भी सारावलीम पाये जाते है । इस युगम अनेक जेन एवं जैनेतर 
आचार्योते सहितासम्बन्धी प्रौढ़ रचनाएं लिखी है। इन रचनाओकी परस्पर 
तुलना करने पर प्रत्तोत होगा कि इनमे एकका दूसरे ग्रन्थपर पर्याप्त प्रभाव 
है । कई विषय समावरूपम प्रतिपादित किये गये है। उदाहरणके लिए गर्ग, 
वराहमिहिर और ऋपिपुत्रके एक-एक पद्म उद्धृत किये जाते है-- 
शशिशोंणितवर्णाभों, यदा भवति भास्कर. । 
तदा भर्वान्त संग्रामा, घोरा रुधिरकर्दंमा | 
-"यगग 
शिशिरुधि रनिभे भानौ नभ'स्थले भवन्ति सम्रामा । 
--वराहमिहिर 
समिलोहिवण्णहोवार सकुण इत्ति होइ णायब्यों । 
सगराम॑ पुण घोर खग्ग सूरो णिवेदई॥। 
--ऋषिपुत्र 
इसी प्रकार चन्द्रमा द्वारा प्रतिपादित किये गये फलमे भी समानता है। 
ऋषिपु4 निमित्तशास्त्रका चन्द्रप्रफरण सहिताके चन्द्राचार अध्यायसे प्राय 
मिलता-जुलता है | इस प्रकारके फल प्रतिपादनकी प्रक्रिया शक सवत्‌की ५-६वी 
शत्ताब्दीमे प्रचलित थी। वृद्धनगंक अनेक पद्म ऋषिपुत्रके नि्मित्तशास्त्रस 
मिलते-जुलते हैं । 
कृष्णे शरीरे सोमस्थ श॒द्राणा वधमादिशेत्‌ । 
पीते शरीरे सोमस्य वेश्याना वधमादिशेत्‌ ॥ 
रक्त शरीरे सोमस्य राज्ञां च वधमादिशेत्‌ । 


“-वुद्धगर्ग 
निष्पाण देह भय वाहिरण्णो तहा णिवेदेई | 
पीलो रेखत्तियणासं धुसरवण्णो ये वयसाण ॥३2८॥ 
किपष्ही सुहृविणासो चित्तलवण्णो य हवइ पयहेऊ । 
दहिखी रसखबण्णो सव्बम्हि य पाहिदी चदों ॥३९॥। 
--ऋषिपुत्र निमित्तश्चास्त्र 
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उपयुंक्त तुलनात्मक विवेचनका तलात्पयं यही है कि संहिताकालकौ प्राय. 
सभी रचनाएँ" विषयको दुष्टिसे समान है । इस कालके लेखकोंने नवीन बातें 
बहुत कम कही है। फलप्रतिपादनकी प्रणाली गणित्तपर आश्रित न होनेके कारण 
बाह्य निमित्ताधीन रही है । इस कालके ग्रन्थोम भौस, दिव्य और अन्तरिक्ष, 
इन तीन प्रकारके निमित्तोका विशेषरूपसे वर्णन किया है| यथा-- 
दिव्यान्तरिक्ष भौम तु त्रिविध परिकात्तितम्‌ । 
अद्भुतसागर पृ० ६ 
वारहांसहिताम इन तीनो निमित्तोंके सम्बन्धमे लिखा है कि ''भौम॑ चिर- 
स्थिर्मव तच्छान्तिभिराहृत शममुपेति । नामसममुपेत्ति मुदुत्ता क्षरति न दिव्यं 
वदस्त्यके  ॥ इसी प्रकार आचार्य ऋषिपुत्रने--''जे दिट्ठु भुविरसण्ण जे दिद्ठा 
कुहमेणकत्ताण । सदसकुलेन दिट्ठा बऊसट्टिय एण णाणविया” ॥ इत्यादि लिखा 
है । जतगब सहिताकालकी उक्त रचनाओके अध्ययनसे यह स्पष्ट है कि ई० सन्‌ 
५वी-६ठा शत्तीम ऋषिपुत्रने अपना निमित्तशास्त्र लिखा होगा । निमित्तशास्त्रके 
अतिरिक्त सस्कृत्तम भी इनकी कोई संहित्ताविषयक रचता रही है, जिसके उद्ध- 
रण भट्टोत्पछी, जद्भुतमाग र, शकुनसारोद्धार, वसन्तराजशाकुन प्रभृति ग्रन्थों- 
में पाये जाते है । इन ग्रन्थोका सचनाकाल और संकऊनकाल ई० सन्‌ दशवी- 
ग्यारहवी शती है। अतएवं ऋषिपुत्रंके समयक्रो अवधि दशवी शती सम्भव 
है | गर्गाचायं और ऋषिपत्रकी रचनाओमे समता रहनेके कारण इनके समयकी 
निचली अवधि ई० सन्‌ पांचवी शती है | इसी प्रकार वराहमिहि रकी रचनाओके 
साथ समता रहनेसे भी पञचम शती समय आता है । 
ऋषिपुत्रका समय ज्ञात करनेके लिए एक अन्य प्रमाण यह है कि अद्भुत- 
सागरम ऋपिपुत्रके नामसे कुछ पद्म प्राप्त होते है, जिससे उनका वराहुमिहि रसे 
पूव॑वत्तित्व सिद्ध होता है--उक्तत्च ऋषिपुत्रेण-- 
गर्गशिष्या यथा प्राहुस्तथा वक्ष्याम्यत: परम । 
भोमभागंवराद्धूकंकेततों यामिनों ग्रहा.॥ 
आक्रन्दसारिणामिन्दुर्य शेषा नागरास्तु ते। 
गुरुसोरबुधानेव नागरानाह देवल ॥ 
प्रान्‌ धूमेत सहितान्‌ राहुभागंवलोहितानु। 
इन पद्योम गगंशिष्य और देवर इन दो व्यक्तियोके नामाका उल्लेख किया 
गया है । यहाँ गगंशिष्यस कौन-सा व्यक्ति अभिप्रेत है, यह नही कहा जा सकता, 
पर द्विताय व्यक्ति देवलकी रचनाओक देखनेसे प्रतोत हाता है कि यह वराहु- 
मिहि रके पूव॑वर्त्तो है, क्योकि अदुभुतसागरके प्रारम्भ ज्योतिषके निर्माता 
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आचार्योकी नामावली कालक्रमके हिसाबसे दी गयी प्रतीत होती है। इसमें 
वुद्धगर्गं, गग॑, पाराशर, वशिष्ठ, बृहस्पति, सूये, वादरायण, पीलुकाचाय॑, नृपपुत्र, 
देवल, काश्यप, नारद, यवन, वराहमिहिर, वसनन्‍्तराज आदि आचार्योके नाम 
आये है। इससे ध्वनित दोता है कि आचाय॑ ऋषिपुत्र देवलके पश्चात्‌ और 
बराहमिहिरके पृव॑वर्तती है। दोनोकी रचना-पद्धतिसे भी यह भेद प्रकट होता 
है, क्योंकि विषयप्रतिपादनकी जितनी गम्भीरता वराहुमिहिरमे पायी जाती 
है, उत्तनी उनके पू्बंवर्तती आचार्योमें नही । 

यदि (७ग०ह० (28/०)०४०ण४८ के अनुसार आचार्य ऋषिपुत्रके पिता 
जैनाचार्य गर्ग मान लिये जाये, तब तो उनका समय निर्विवाद रूपसे ई० सन्‌ 
की चौथी शती है, क्योकि गर्गाचाय वराहमिहिरस कम-से-कम सौ वर्ष पहले 
हुए है । गर्गंसिद्धान्तके तत्व उदयकालीन ज्यौतिष-त्तत्वोके समकक्ष हैं। इस 
हिसाबसे ऋषिपृत्रका समय ६० सन्‌ चतुर्थ शतोका मध्य भाग आता है । 


भट्टोत्पलका समय शक स० ८८८ और अद्भुततसाग रके सकलगिता मिथि- 
लाधिपति महा राज लक्ष्मणसेनके पुत्र महाराज वल्‍लालसेनका शक सं० १०९० 
हं। अद्भृतसागरम वराह, वृद्धगर्गं, देवल, यवनेश्वर, मयूरचित्र, राजपुत्र, 
ऋषिपुन्र, ब्रह्मगुप्त, बलभद्र, युलिश, विष्णुचन्द्र, प्रभाकर आदि अनेक आाचार्योके 
वचन सग्रहीत है। अत' निविवाद रूपसे आचायं ऋषिपृत्रका समय भट्टात्पल 
ओर वल्लालसेनके पूर्व है । 

ऋषिपुत्रने प्राचीन प्राकृत्तम नि्मित्तशास्त्रकी रचना की है, इसकी भाषा 
सिद्धसनके 'सम्मइ-सुत्त'की भाषासे मिलती-जुलती है । उपसर्ग और अव्ययोके 
प्रयोग समान रूपमे पाये जाते है | ध्वनिपरिवतंन सम्बन्धी नियम भी तुल्य है। 
हृस्वमात्रिक नियमका प्रयाग भी इस ग्रन्थकी भाषामें किया गया है। अतएब 
भाषाकी दृष्टिस इसका रचनाकाल ई० सन्‌ छठी-सातवी छाती होना चाहिए । 


ज्योतिषविषयक ज्ञान और रचना 

आचाय॑ ऋषिपुत्र फलितज्यौत्तिषके विद्वान थे। गणितसम्बन्धी इनकी एक 
भी रचनाका अब तक पत्ता नहीं रूम सका है | उपलब्ध उद्धरण और ऋषिपुत्र 
निमित्तशास्त्रमे इनकी गणितविषयक विद्वत्ताका पता नही चलता है। इनकी 
त्रिस्कन्धात्मक ज्यौतिषमेसे कंबल सहित्ता विषयसे सम्बद्ध रचनाएं ही प्राप्त 
है। प्रारम्भिक रचनाएं रहनेके कारण विषयको ग्रम्भीरता नही है, केवल 
सूत्ररूपमे ही सहिताके विषयोंका ग्रथन किया गया है। 


निमित्तोके तीन भेंद बतछाकर फलादेश लिखा है-- 
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१. भौमिक--पृथ्वी सम्बन्धी निमित्त । 

२. दिव्यक--आकाश सम्बन्धी निमित्त । 

३. शाब्दक--विभिन्‍न प्रकारके सुनाई पड़नेवाले शब्दजन्य निमित्त । 

आकाशसम्बन्धी निमित्तोको बतलाते हुए लिखा है-- 

सूरादय अच्छमणे चदमसरिवखगहचरिय । 
त॒ पिच्छियं निमित्त सव्ब॑ आएसिह कुणहं ॥ 

सूर्योदयक्रे पहले और अस्त होनेके पश्चात्‌ चन्द्रमा, नक्षत्र, ग्रहचार एवं 
उल्का आदि गमन एवं पतनको देखकर शुभाशुभ फलका ज्ञान करना चाहिए। 
इस शास्त्रम दिव्य, अन्तरिक्ष और भौम इन तोनो प्रकारके उत्पात्तोका वर्णन भी 
विस्तारसे किया है । वर्षोत्पात, दवोत्पात, उल्कोत्पात, गन्धर्वोत्पात, इत्यादि 
अनेक उत्पातोके द्वारा शुभाशुभ फलका प्रतिपादन आया है। आच्ाये ऋषि- 
पुत्रक निमित्तशास्त्रम सबसे बड़ा महत्वपूर्ण विषय 'मेघयोग का है । इस प्रक- 
रणमे नक्षत्रानुसार वर्षके फलका अच्छा विवेचन किया है । प्रथम बृष्टि यदि 
कृत्तिका नक्षत्रम हा, तो अनाजकी हानि, रोहिणीमे हो, तो देशकी हानि, मृग- 
शिरामे हो, तो धुभिक्ष, भाद्गामि हो, तो खण्डर्वृष्टि, पुनर्वंसुम हो, तो एक माह 
वृष्टि, पुष्यम हां, ता श्रेष्ठ वर्षा, आश्लेपाम हो, तो अन्न-हानि, मघा और पूर्वा 
फाल्गुनांम हो, तो सुभिक्ष, उत्तराफाल्गुनो और हस्तमे हो, तो प्रसन्नता, 
विशाखा और अनुराधाम हो, त्तो अत्यधिक वर्षा, ज्येष्ठाम हो, तो वर्षाकी कमी 
मलमें हो, तो पर्याप्त वर्षा, पुर्वाषाढ़ा-उत्त राषाढ़ा और श्रवणम हा, तो अच्छी 
वर्षा, धनिष्ठा, शर्ताभषा, पूर्वाभाद्रपद भौर उत्तराभाद्रपदर्म हो, तो उत्तम वृष्टि 
और सुभिक्ष, एवं रेवतो आश्विनी और भरणीमे हो, तो पर्याप्त वृष्टिक साथ 
अन्नभाव श्रेष्ठ रहता है और प्रजा सब त्तरहसे सुख प्राप्त करत्ती है। भट्ठो- 
त्पलि-टीकाम जो उद्धरण आये है उनमे सप्तमस्थ गुरु शुक्रे फलका प्रतिपादन 
बहुत ही रोचक और महत्वपूर्ण है। सूयंग्रहूण और चन्द्ग्रहूणका फलादेश भी 
तिथि और नक्षत्रोंके क्रमसे वणित है। भुक्त, अभुक्त नक्षत्रोका फलादेश भी बत- 
लाया गया है। साराश यह है कि ऋषिपुत्रको पूर्ण रचना एक निमित्तश्ास्त्र 
हो उपलब्ध है। विभिन्‍न ग्रन्थोम उद्धरण पाये जानेसे इनकी सहिता विषयक 
रचनाका भी अनुमान लगाया जा सकता है। 


आचार्य मानतुंग 
उत्यानिका 


भक्तिपूर्ण काव्यके सृष्ठा कविके रूपमे आचाय मानतुग प्रसिद्ध है। इनका प्रसिद्ध 
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स्तोत्र 'भक्तामर' दिगम्बर और श्वेताम्बर दोनों सम्प्रदायोंमें समानहूपसे समादुतत 
है । भक्त-कविके रूपमें इनकी ख्याति चछी आ रही है। इनकी रचना इतनी लोक- 
प्रिय रही है, जिससे उसके प्रत्येक पद्मके प्रत्येक चरणको लेकर समस्यापुर्त्यात्मक 
स्तोत्रकाव्य लिखे जाते रहे है | भक्तामरस्तोन्नकी कई समस्यापूर्तियाँ प्राप्त है | 


जीवन-परिचय 

आचाय॑ कवि मानतुगके जीवनवृत्तके सम्बन्धम अनेक विरोधी विचार- 
धाराएँ प्रचलित है । भट्टारक सकलचन्द्रके शिष्य ब्रह्मचारी 'पायमल्ल' कृत 
'भक्ताम खृत्तिमे', जो कि वि० सं० १६६७ मे समाप्त हुई है, लिखा है कि “धारा- 
धीश भोजकी राजसभामे कालिदास, भारवि, माध आदि कवि रहते थे। 
मानतुंगने ४८ साकलोंको तोड़कर जैनधमंकी प्रभावना को तथा राजा भोजको 
जेनधमंका उपासक बनाया।'" 

दूसरी कथा भट्टारक विश्वभूषणक्ृत “भक्तामरचरित में निबद्ध है। इसमे 
भोज, भतुहरि, शुभचन्द्र, कालिदास, घनञ्जय, वररुचि और मानतुग आदिको 
समकालीन लिखा है। बताया है आचाय॑ मानतुगने भक्तामरस्तोत्रके प्रभावसे 
अड़तालीस कोठरियोके तालोका तोड़कर अपना प्रभाव दिखलाया | 

आचायं प्रभाचन्द्रने 'क्रिया-कलाप'की टीकाके अन्तगंत भक्तामरस्तोत्र 
टीकाकी उत्थानिकाम लिखा हे-- 

“मानतुगनामा सिताम्बरो महाकवि. निम्न॑न्थाचार्यंवर्ये रपर्नीत्महाव्याधि- 
प्रतिपन्ननिग्रंस्थमा्गों भगवन्‌ कि क्रियतामिति ब्रुवाणो भगवत्ता परमात्मनों 
गणगणस्तोत्र पिधीयतामित्यादिष्ट. मकतामरेत्यादि”। 

अर्थात्‌-मानतुग श्वेताम्बर महाकवबि थे। एक दिगम्बराचार्यने उनको 
व्याधिसे मुक्त कर दिया, इससे उन्होंने दिगम्बरमार्ग ग्रहण कर लिया और 
पूछा--भगवन्‌ ! अब में क्या करूँ। आचायंने आज्ञा दी--परमात्माके गुणोंका 
स्‍्तोन्न बनाओ | फलत. आदेशानुसार भकतामरस्तोत्रका प्रणयन किया | 

विक्रम संवत्‌ १३३४ के व्वेत्ताम्बराचाय प्रभाचन्द्रसुरिकृत 'प्रभावक- 
चरित'में मानतुगके सम्बन्धमे लिखा३ है--ये काशी निवासी घनदेव सेठके पुत्र 


१. इस वृत्तिका अनुबाद पडित उदयलाल कासलीवाल द्वारा सम्पन्न हुआ है और 
यह श्रकाणित हैं । 

२ यह कथा जैन इतिहास विश्ारद पंडित नाथूरामजी प्रेमीने सन १९१६ ई० में 
बम्बईसे प्रकाशित भक्‍तामरस्लोन्रकी भूमिकामे लिखी हैं । 

३. प्रभावकचरितके अन्तर्गत मानतुंगसूरिचरितम्‌, पु० ११२-११७, । 





२६८ $; तीथंकर महावीर और उनको आचार्य-परम्परा 


थे। पहले इन्होंने एक दिगम्बर मुनिसे दीक्षा ली और इनका नाम चारकीति 
महाकीति रखा गया। अनन्तर एक श्वेताम्बर सम्प्रदायकी अनुयाथिनी 
श्राविकाने उनके कमण्डलुके जलमे त्रसजीव बतलाये, जिससे उन्हें दिगम्बर 
चर्यासे विरक्ति हो गयी ओर जितसिह नामक द्वेताम्बराचायेके निकट दीक्षित 
होकर इ्वेत्ताम्बर साधु हो गये और उसी अवस्थामे भक्तामरस्तोतन्रकी 


रचना की | 
बि० स० १३६१ के मेरुतु गक्ृत 'प्रबन्धचिन्तामणि' ग्रन्थमे लिखा है कि 
मयूर और बाण नामक साला-बहनोई पडित्त थे। वे अपनी दिद्वत्तासे एक 
दूसरेके साथ स्पर्धा करते थे । एक बार बाण पडित अपने बहनोईसे मिलने 
गया और उसके घर जाकर रातमें द्वार पर सो गया । उसकी मानवती बहन 
'रातमें रूठी हुई थी और बहनोई रातभर मनाता रहा प्रात. होने पर मयूरने 
कहा--हे | तनन्‍्वगी प्रायः सारी रात बीत चली, चन्द्रमा क्षीण-सा हो रहा है, 
यह प्रदीप मानों निद्राके अधीन होकर झूम रहा है, और मानकों सीमा तो 
प्रणाम करने तक होती है | अहो | तो भी तुम क्रोध नही छोड़ रही हो ?”' 


काव्यके तोन पाद बार-बार कहते सुनकर बाणने चौथा चरण बनाकर 
कहा--हे चण्डि | कुचोके निकटवर्ती होनेसे तुम्हारा हृदय भी कठिन हो 
गया है । 


गतप्राया रात्रि: कृशतनुशशि. श्षीर्यत्त इब 
प्रदोपोष्य निद्रावशमुपगतो घूणित इंव। 
प्रणामान्तो मानस्त्यजसि न तथापि कषधमहों 
कुचप्रत्यासत्या हृदयमपि ते चण्डि |! कठितस्‌ ॥* 


भाईके मुँहसे चौथा चरण सुनकर बहन ल्ुज्जित हो गयी और अभिशाप 
दिया कि तुम कुष्ठी हो जाओ। बाण पतिक्रताके शापसे तत्काल कुष्ठी हो गया। 
प्रात:काल शालसे शरीर ढककर राजसभामे आया । मयूरने 'वरकोढी ' कहकर 
बाणका स्वागत किया । बाणने देवता राधनका विचार किया और सूयंके स्तवन 
द्वारा कुष्ठरोग दूर किया । मय रने भी अपने हाथ-पैर काट लिये और चण्डिकाको 
१. प्रभावकचरितके कथानकमे बाण और मयूरकों ससुर और दामाद लिखा है तथा 

उपयुक्त श्लोकके चतुर्थ चरणमे “चण्डि''के स्थानके “'सुश्र्‌_ पाठ पाया जाता है । 
२. 'वरकोंढी' प्राकृत पदका पदच्छेद करने पर 'वरक ओढी'--शाल ओढकर आये 

हो तथा 'वरकोडी' अच्छे कुप्ठी बने हो, अर्थ निकलता है । 
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मां भांक्षोविश्रमम्‌” स्तुति द्वारा अपना शरीर स्वस्थ कर चमत्कार उप- 
स्थित किया | 


इन चमत्कारोंके अनन्तर किसी जेनधम्मंद्रेधीने राजासे कहा कि यदि 
जेनोमें कोई ऐसा चमत्कारी हो, तभी जेन यहाँ रहें, अन्यथा इन्हें नगर 
से निर्वासित्त कर दिया जाय | मानतुग आचायेको बुलाकर राजाने कहा कि 
आप अपने देवताओके कुछ चमत्कार दिखलाइये | 

आचायं--हमारे देवता वीत्तरागी हैं, उनमें क्या चमत्कार हो सकता है। 
जो मोक्ष चला गया है, वह चमत्कार दिखलाने क्या आयेगा । उनके किकर 
देवता हो अपना प्रभाव दिखलाते है। अत यदि चमत्कार देखना है, तो उनके 
किकर देवताओंसे अनुरोध करना होगा । इस प्रकार कहकर अपने शरीरको 
४४ हथकड़ियों और बेडियोसे कसवाकर उस नगरके श्रोयुगादिदेवके मन्दिरके 
पिछले भागमे बेठ गये। “भक्तामरस्तोत्र के प्रभावसे उनकी बेडियाँ टूट गयी 
ओर मन्दिर अपना स्थान परिवतित कर उनके सम्मुख उपस्थित हो गया | इस 
प्रकार मानतु गने जिनशासनका प्रभाव दिखलाया। 


मानतुंगके सम्बन्धमे एक इतिवृत्त ख्वेताम्बराचार्य मुणाकरका उपलब्ध है। 
उन्होने भक्तामरस्तोत्रवृत्तिमे, जिसकी रचना वि० स० १४२६ मे हुई है, 
प्रभावकचरितके अनुसार मयूर और बाणको इवसुर और जामाता बत्ताया है 
तथा इनके द्वारा रचित सूयंशतक और चण्डीशतकका निर्देश किया है | राजा- 
का नाम वुद्धभोज है, जिसको सभामे मानतुंग उपस्थित हुए थे। 


उपयुक्त विरोधी आख्यानो पर दुष्टिपात करनेसे तथा वल्लालकविरचित 
भोजप्रबन्ध नामक ग्रन्यका अवल्लोकन करनेसे निम्नलिखित तथ्य उपस्थित 


हीते है-- 

१. मयर, बाण, कालिदास और माघ आदि विभिन्‍न समयवर्ती प्रसिद्ध 
कवियोका एकन्र समवाय दिखलानेकी प्रथा १० वी शतीसे १५ वी शती तकके 
साहिलयमे प्राप्त होती है । 


२. मानतुंगको व्वेताम्बर आख्यानोमें पहले दिगम्बर और पर्चात्‌ श्वेता- 
म्बर माना गया है | इसी प्रकार दिगम्बर लेखकोने उन्हे पहले इश्वेताम्बर 
पश्चात्‌ दिगम्बर लिखा है। यह कल्पना सम्प्रदायव्यामोहका ही फल है। 
दिगम्बर और दवेताम्बर सम्प्रदायोमें जब परस्पर कटुता उत्पन्न हो गयी और 
मान्य आचार्योकी अपनी ओर खीच-तान होने लगी, तो इस प्रकार विकृतत 
इतिवृत्तोंका साहित्यमे प्रविष्ट होना स्वाभाविक है। 
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३. मानतु गने भकतामरस्तोत्रकी रचना की। दोनों सम्प्रदायोंने अपनी- 
अपनी मान्यताके अनुसार इस स्तोत्रको प्रतिष्ठा दी। प्रारम्भमें इस स्तोत्रमें 
४८ स्तोज्न थे, जो काव्य कहलाते थे। प्राय: हस्तलिखित ग्रन्थोंमे ४८ काव्य ही 
मिलते है। प्रत्येक पद्यमें काव्यत्व रहनेके कारण ही ४८ पद्योको ४८ काव्य 
कहा गया है। इन पद्योमे र्वेताम्बर सम्प्रदायने अशोकवृक्ष, पुष्पवृष्टि, दिव्य 
ध्वनि और चमर इल चार प्रातिहारियोके बोधक पद्मोको ग्रहण किया और 
सिहासन, भामण्डल, दुन्दुसिः एवं छत्र इन चार प्रातिहारियोके विवेचक 
पद्योको निकाल दिया। इधर दिगम्बर सम्प्रदायकी कुछ हस्तलिखित पाण्डु- 
लिपियोमें श्वेताम्बर सम्प्रदाय द्वारा निकाले हुए चार प्रातिहारियोके बोधक 
चार नये पद्य और जोड़ दिये गये | इस प्रकार ५२ पद्मयोकी संख्या गढ़ छी 
गयी । वस्तुत्त: इस स्तोत्रकाव्यमे ४८ ही पद्म है । 

४, स्तोत्र-काव्योंका महत्व दिखलानेके लिए उनके साथ चमत्का रपूर्ण 
आख्यानोकी योजना की गयी है । मयूर, पुष्पदन्त, बाण प्रभूति सभी कवियोके 
स्तोत्रोंके पीछे कोई-न-कोई चमत्कारपूर्ण आख्यान विद्यमान है | भगवद्भक्ति, 
चाहे वह वीतरागीकी हो या सरागीकी, अभीष्टपूत्ति करती है। पूजापद्धतिके 
आरम्भके पूर्व स्तोत्रोकी परम्परा ही भक्तिके क्षेत्रम विद्यमान थी। भक्त या 
श्रद्धालु पाठक स्तोंत्रद्वारा भगवद्गुणोंका स्मरण कर अपनो आत्माको पब्रित्र 
बनाता है। यही कारण है कि भक्तामर, एकीभाव, कल्याणमन्दिर प्रभृूति 
स्तोन्नोके साथ भी चमत्कारपूर्ण आख्यान जुड़े हुए है । 

अतएवं इन आख्यानोमे तथ्याश हो या न हों, पर इतना मत्य है कि 
एकाग्रतापृवंक इन स्तोत्रोंका पाठ करनेसे आत्मशुद्धिके साथ मनोकामनाकी 
पूर्ति भी हाता है । स्तोत्रोके पढनेसे जो आत्मशुद्धि होती है, वहो आत्मशुद्धि 
कामनापूरतिका साधन बनती है। मानतुग अपने समयके प्रसिद्ध आचाय हैं 
ओर इनको मान्यता दिगम्बर और ब्वेताम्बर दोनोमे है। 
समय-विचार 

मानतुगके समय-निर्धारणमें उक्त विरोधी आख्यानोंसे यह प्रकट होता है 
कि वे हएं अथवा भोजके समकालीन है । इन दोनो राजाओमेसे किसी एककी 
समकालीनतता सिद्ध होनेपर मानतु गके समयका निर्णय किया जा सकता है। 
सवंप्रथम हम यहाँ भोजकी समकालीनता पर विचार करेंगे। 


भोजनामके कई राजा हुए है तथा भारतीय आख्यानोमे विक्रमादित्य और 
भोजको सस्कृतकवियोंका आश्रयदात्ता एवं संस्कृत-साहित्यका लेखक माना 
गया है। 


श्र्‌तधर और सारस्वताचार्य , २७१ 


भारतीय इतिहासमें बताया गया है कि सीयक--हषके बाद उसका यशस्वी 
पुत्र मुंज उपनाम वाकूपति वि० सं० १०३१ (ई० सन्‌ ९७४)में मालवाकी गही 
पर आसीन हुआ । वाकपति मुंजने लाट, कर्णाटक, चोल और केरलके साथ 
युद्ध किया था । राह योद्धा तो था हो, साथ हो कला और साहिस्यका संरक्षक भी 
था। उसने धारानगगीमे अनेक तालाव खुदवाये थे। उसको सभामें पद्मगुप्त, 
घनडअजय, घनिक और हलायुध प्रभूृति ख्यातिनामा साहित्यिक रहते थे । 
मुंजके अनन्तर सिन्धुराज या नवसाहशांफ सिहासनासीन हुआ । सिन्धुराजके 
अल्पकालीन गासनके बाद उसका पुत्र भोज परमारोकी गद्दी पर बैठा । इस 
राजकुलका यह सर्वशक्तिमान और यशस्वी नृपति था। इसके राज्यासोन 
होनेका समय ई० सन्‌ १००८ है। भोजने दक्षिणी राजाओंके साथ तो युद्ध 
किया हो, पर तुरुष्क एव गुजरातके कीतिराजके साथ भी युद्ध किया । मेरुतुगके 
अनुसार भोजने ५५ वर्ष ७ मास और ३ दिन राज्य किया है। भोज विद्या- 
रसिक था। उसके द्वारा रचित ग्रन्थ लगभग एक दर्जन है। इन्ही भोजके 
समयमे आचाय॑ प्रभाचन्द्रने अपना प्रमेषकमलमातंण्ड लिखा है--श्री भो जदेव- 
राज्ये श्रीमद्धारानिवासिना परापरपरभेष्ठिपदप्रणामाजितामलपुण्पनिराकृत- 
निखिलमलकलड्ूेन अश्रोमत्प्रभावन्द्रपण्डितिन निखिलप्रमाणप्रमेयस्वरूपोद्योत- 
परीक्षामुखपदमिद विवृतमिति" । 

श्री पडित कैलाशचन्द्रजी शास्त्रीने प्रभाचन्द्रका समय ई० सन्‌ १०५० के 
लगभग माना है। अतः भोजका राज्यकाल ११वीं शताब्दी है । 

आचार्य कवि मानतु गके भक्‍तामररस्तोत्रकी शेली मयूर और बाणकी स्तोत्र- 
शेलीक समान है। अतएव शेली तथा अन्य ऐतिहासिक तथ्योंके न मिलनेसे 
मानतुगने अपने स्तोन्नको रचना भोजराज्यकालमे नही की है। यत' भोजके 
समयमे मयूर और बाणका अस्तित्व सम्भव नहीं है । यह चमत्कारी आख्यानोसे 


स्पष्ट है कि मानतु ग वाण-मयूरकालीन है और किसी न किमी रूपमें इनका 
सम्बन्ध बाण और मयूरक साथ रहा है। 


सस्कृत-साहित्यके प्रसिद्ध इतिहासज्ञ विद्वान डॉ० ए० वी० कीथन'* भक्तामर 
कथाके सम्बन्धमे अनुमान किया है कि कोठरियोके त्ताले या पाशवद्धता ससतार- 


१. प्रमेयकमलमार्तण्ड, निर्णयसागर प्रेस, बम्बई, सन्‌ १९४१, अन्तिम प्रशस्ति 
पु० २९४ ॥। 

२. 5 लांड0ाए णी कियाआंवव नितक्ाणाल 94], 028०८ २4-243 ((९(४६- 
०७६ 7०८०५) 
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बन्धनका रूपक है। इस प्रकारके रूपक छठी-सातवीं शताब्दीमें अनेक लिखे 
गये हैं । वसुदेव-हिंडीमें गर्भवासदु:ख, विषयसूख, इन्द्रियसुख, जन्म-मरणके 
भव आदि सम्बन्धी अनेक रूपक आये है। डॉ० कीथका यह अनुमान यदि सत्य 
है, तो इसका रचनाकाल छठी शत्ताब्दीका उत्तराद्ध या सातवीका पूर्वार्द्ध 
होना चाहिये । 

डॉ० कीथने यह भी अनुमान किया है कि मानतु ग बाणके समकालीन 
हैं। सुप्रसिद्ध इततिहासज्ञ पं० गौरीशंकर हीराचन्द आझाने अपने 'सिरोहीका 
इतिहास' नामक ग्रन्थमें मानतु गका समय हषंकालीन माना है। श्रोहष॑का 
राज्याभिषेक ई० सन्‌ ६०८ में हुआ था। अतएवं मानतु'गका समय ई० सन 
की ७वी शत्ताब्दीका मध्यभाग होना सम्भव है। 

भकक्‍तामरस्तोत्रके अन्तरग परीक्षणसे प्रतीत होता है कि यह स्तोत्र 
'कल्याण-मन्दिर'का परवर्त्ती है। 'कल्याण-मन्दिर'के रचयिता सिद्धसेनका 
समय षष्ठो शताब्दी सिद्ध किया जा चुका है। अत: मानतु गका समय इनसे 
कुछ उत्तरवत्तों होना चाहिये । हमारा अनुमान है कि दोनो स्तोत्रोमे उपलब्ध 
समत्ता एक-दूसरेसे प्रभावित्त है। 

कल्याण-मन्दिर'में कल्पनाकी जेसी स्वच्छता है, वेसी प्रायः इस स्तोत्रमें 
नही है । अत्त. कल्याण-मन्दिर भक्ताम रके पहले की रचना हो, तो आश्चर्य नही 
है। यत इस स्तोत्रकी कल्पनाओका पल्‍लवन एवं उन कल्पनाओमे कुछ नवीन- 
ताओंका समावेश चमत्का रपूर्ण शेलीमें इस स्तोत्रमें हुआ है। भकताम रमे कहा है 
कि सूर्यकी बात ही क्‍या, उसकी प्रभा ही तालाबोम कमलोंको विकसित कर 
देती है, उसी प्रकार हे प्रभो ! आपका स्तोत्र तो दूर ही रहे, पर आपके नाम- 
की कथा ही समस्त पापोको दूर कर देतो है | यह नाम-माहात्म्य मूलत्त: श्री- 
मदभागवत्तसे स्तोत्र-साहित्यमें स्थानान्तरित हुआ है । यथा -- 


आस्ता तव स्तवनमस्तसमस्तदोष 
त्वत्संकथापि जगतां दुरितानि हन्ति। 
दूरे सहस्लकिरण: कुरुते प्रभेव 
पद्माकरेष जलजानि विकासभाडिज | 


कल्याण-मन्दिरमे भी उपयंक्‍त कल्पना ज्यों-की-त्यो मिलतो है। बताया है 
कि जब निदाघमें कमलसे युक्त तालाबकी सरस वायु ही तीन आतापसे सतप्त 


हिस्ट्री ऑफ संस्कृत लिटरेचर, पृु० २१५। 
२. भक्तामरस्तोत्र, पद्य ९ । 
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पथिकोंकी गर्मीसे रक्षा करती है, तब जलादशयकी बात ही क्या, उसी प्रकार 
जब आपका नाम ही संसारके तापको दुर कर सकता है, तब आपके स्तोत्रके 
सामध्यंका क्या कहना । 


आस्तामचिन्त्यपहिमा जिन | संस्तवस्ते 
नामापि पाति भवतों भवतो जयन्ति। 
तोब्रातपोपहततपान्थजना न्निदाधे, 
प्रीणाति पद्चसरसः सरसो5निलो5पि" ॥ 
भक्तामरस्तोत्र और कल्याणमन्दिरकी गुणगान-महत्त्व-सुचक कल्पना तुल्य 
है। दोनों ही जगह नामका महत्व है। अत. एक दूसरेसे प्रभावित है अथवा 
दोनोने किसी अन्य पौराणिक स्तोत्नसे उक्त कल्पनाए' ग्रहण की है । 
भक्तामरस्तोत्रमे बतलाया है कि हे प्रभो ! संग्राममे आपके नामका 
स्मरण करनेसे बलवान राजाओंके युद्ध करते हुए घोड़ों और हाथियोंकी भया- 
नक गजंनासे युक्त सैन्यदल उसो प्रकार नष्ट-भ्रष्ट हो जाता है, जिस प्रकार 
सूयंके उदय होनेसे अन्धकार नष्ट हो जाता है। यथा-- 


वल्गत्तुरज्जगजगजितभीमनाद-- 

माजो बल बलवत्तामपि भूपतीनाम | 
उद्यदिवाकरमयूखशिखापविद्ध 

त्वत्कीत्तनात्तम इवाशु भिदामुपैति" ॥ 


उपयुक्त कल्पनाका समानान्तर रूप कल्याणमंदिरके ३२ वें पद्ममे उसी 
प्रकार पाया जात्ता है जिस प्रकार जिनसेनके पार्श्वाभ्युदयमे । कल्याणमदिरमे 
भी यही कल्पना प्राप्त होती है। यथा-- 


यद्गजंदूजितधनौघमदअ्रभी म--- 
अव्यत्तडिन्मुसलमासलघो रधारम्‌ । 
देत्येन मुक्तमथ दुस्तरवारि दष्े 
तेनेव त्तस्य जिन ! दुस्तरवारिकृत्यम्‌३ ॥ 


इसी प्रकार भकक्‍तामरस्तोतन्रके “त्वामामनन्ति मुन+ः परम पुमासस्‌ 


(भक्तामर पद २३) और “त्वां योगिनो जिन ! सदा परमात्मरूपम्‌” (कल्याण- 
मदिर पद्म १४) तुलनीय हैं । 





१. कल्याणमन्दिर, पद्च ७। 
१. भक्‍तामरस्तोत्र, पद्य ४२। 
२. कल्याणमन्दिर, पद्म ३२। 


२७४ : तीर्थंकर महावोर और उनकी आधार्य-परम्परा 


उपयुक्त विश्लेषणके प्रकाशमें इस स्वीकृतिका विरोध नहीं किया जा सकता 
कि भक्‍तामर और कल्याणमन्दिर दोनोंकी पदावछो, कल्पनाएँ एवं तथ्य- 
निरूपण-प्रणाली समान हैं | 

ये दोनो स्तोत्र तथ्य-विइलेषणकी दृष्टिसे श्रीमद्भागवद्‌ और शेलीकी दृष्टि- 
से पुष्पदन्तके शिवमहिम्नस्तोत्रके समकक्ष है । 
रचना-परिचय और काव्यप्रतिभा 

मानतुजुकी एकमात्र रचना ४८ पद्मप्रमाण भकतामर-स्तोत्र है। यह 
समस्त स्तोन्न वसन्‍्तत्तिलकाठन्दमे लिखा गया है। इसमे आदितीथ्थंद्धूर 
ऋषभनाथकी स्तुत्ति की गयी है । इस रतोत्रकी यह विशेषता है कि इसे किसी 
भी तीथंडू:र पर घटित किया जा सकता है। प्रत्येक पद्ममे उपमा, उत्प्रेक्षा 
और रूपक अलब्कारका समावेश किया है। इसका भाषा-सौष्ठव और भाव- 
गाम्भीयं आकर्षक है। कवि अपनी नम्नता प्रकट करता हुआ कहता है कि है 
प्रभो | मैं अल्पन्न बहुश्रुतज्ञ विद्वानों द्वारा हँसीका पात्र होने पर भो आपकी 
भक्ति ही मुझे मुखर बनाती है। वसन्‍्तमें कोकिल स्वयं नहीं बोलना चाहती, 
प्रत्युत आम्रमञ्जरी ही उसे बलात्‌ कूजनेका निमन्‍त्रण देती है। बथा-- 

अल्पश्रत श्रुतवता परिहासधाम 
त्व:ड्डक्तिरेव मुखरीकुरुते बलान्माम्‌। 
यत्कोकिल: किल मधौ मधुर विरोति 
तच्चाम्रचारुक लिका निकरेकहेतु: * ॥। 

अतिशयोक्ति अलंका रके उदाहरण इस स्तोत्रमे कई आये है । पर १७ वे 
पद्यका अत्तिशयोक्ति अलडूगगर बहुत ही सुन्दर है । कवि कहता है कि हे भगवन्‌ ! 
आपकी महिमा सूर्यंसे भी बढ़कर है, क्योकि आप कभी भी अस्त नही होते । न 
राहुगम्य है, न आपका महान प्रभाव मेधोंसे अवरूद्ध होता है। आप समस्त 
लोकोंको एक साथ अनायास स्पष्ट रूपसे प्रकाशित्त करते हैं, जब कि सूर्य राहु- 
से ग्रस्त या मेघोसे आच्छन्न हो जाने पर अकेले मध्यलाकको भी प्रकाशित करने- 
में अक्षम रहता है। यथा-- 

तास्तं कदाचिदृपयासि न राहुगम्यः 
स्पष्टीकरोषि सहसा युगपज्जगन्ति 
नाम्भोधरोदरनिरूद्धमहा प्रभाव: 
सूर्यातिशायिमहिमासि मुनीन्द्र | लोके१ | 


१. भक्तामरस्तोत्र, पद्य ६। 
२. वही, पद्म १७। 


श्रुतधर ओर सारस्वताचार्य : २७५ 


यहाँ भगवानको अद्भुत सूर्यके रूपमें वरणित कर अत्तिशयोक्तिका चमत्कार 
दिखलाया गया है। 
कवि आदिजिनको बुद्ध, शद्भू र, धाता और पुरुषोत्तम सिद्ध करता हुआ 
कहता है--- 
बुद्धस्त्मेव विवुधात्रितबुद्धिबोधा-- 
त्वं गद्भधुरोईइस भुवनत्रयशदूरत्वात्‌ । 
धातासि धीर शिवमार्गं विधेविधाना-- 
इश्क्तं -त्वमेव भगवन्पुरुषोत्तमो/सि" ॥ 
इस प्रकार इस स्तोत्र-काव्यमे भक्ति, दर्शन और काव्यकी त्रिवेणी एक 
साथ प्रवाहित प्राप्त होती है । 
रविषेण 


रविषेणाचायं ऐसे कलाकार कवि हैं, जिन्होने संस्कृतमे लोकप्रिय पौराणिक 
चरितकाव्यका ग्रथन किया है। पौराणिक चरित्तकाव्य-रचयिताके रूपमे रवि- 
षेणका सारस्वताचार्योमें महत्त्वपूर्ण स्थान है। 
जीवन-परिंचय 


आचाय॑ रविषेण किस संघ या गण-गच्छके थे, इसका उल्लेख उनके ग्रन्थ 
'पद्मचरित्त” मे उपलब्ध नहीं होता। सेनानत नाम ही इस बातका सूचक 
प्रतीत होता है कि ये सेनसंघके आचाय॑ थे | पद्मचरितमें निर्विष्ट गुरुपरम्परा- 
से अवगत होता है कि इन्द्रसेनके शिष्य दिवाकरसेन थे और दिवाकरसेन- 
के शिष्य अहंत्सेन । इन अहंतसेनके शिष्य लक्ष्मणसेन हुए और लक्ष्मणसेनके 
शिष्य रविषेण | यथा-- 
ज्ञाताशेषकृतान्तसन्मुनिमन.सोपानपर्बावली 
पारम्पयंसमाधितं सुवचन॑ साराथंमत्यद्भुतम्‌ । 
आसीदिन्द्रगु रोदिवाकरयति. दिष्योध्स्य चाहुन्मुनि- 
स्तस्माल्लक्ष्मणसेनसन्मुनिरद: शिष्यो रविस्तु स्मृतस्‌ ॥ 
सम्यग्दशंनशुद्धिका रणगुरुश्रेयस्क र पुष्कलं 
विस्पष्ट परम पुराणममर श्रोमत्प्रबोधिप्रदम । 
रामस्याडूत्तविक्रमस्य सुकृतो माहात्म्यसड्ीत्त॑न 
श्रोत्तत्य॑ सत्ततं विचक्षणजनैरात्मोपका राधिभिः:* ॥ 


१ भक्तामरस्तोत्र, पद्म २५ । 
२. पद्चचरितम्‌, भारतीय ज्ञानपीठ संस्करण, १२३।१६८-१६९ ! 





२७६ : तीर्थंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


अर्थात्‌ यह पद्मचरित समस्त शास्त्रोंके ज्ञाता उत्तम मुनियोंके मनकी 
सोपान-परम्पराके समान नाना पर्वोकी परम्परासे युक्त है, सुभाषितोंसे परि- 
पूर्ण है, सारपूर्ण है तथा भत्यन्ल आइचयंकारो है। इन्द्रगुरुके शिष्य श्रीदिवाक र- 
यति थे। उनके शिष्य अहंद्यात हुए। उनके शिष्य लक्ष्मणसेन मुनि थे और 
उनका शिष्य मै रविषेण हूँ । 

मेरे द्वारा रचित यह 'पद्मचरित' सम्यग्दर्शनको शुद्धत्ताके कारणोसे श्रेष्ठ 
है, कल्याणकारी है, विस्तृत है, अत्यन्त स्पष्ट है, उत्कृष्ट है, निर्मल है, श्रीसम्पन्न 
है, रत्नत्रयरूप बोधिका दायक है, तथा अद्भुत पराक्रमी परुण्यस्वरूप श्रीराम- 
के माहात्म्यका उत्तम कीत्तंन करनेवाला है, ऐसा यह पुराण आत्मोपकारके 
इच्छुक विद्वज्जनोंके द्वारा निरन्तर श्रवण करने योग्य है । 


उपयुक्त पद्योसे रविषेणको गुरु-परम्पराका परिज्ञान तो हो जाता है, पर 
उनके जन्मस्थान, बाल्यकाल, विवाहित जीवन आदिके सम्बन्धमे कुछ भी 
जानकारी नही हो पाती । 

रविपेणने पद्मचरित्तके ४२ वें पव॑में जिन वृक्षोंका वर्णन किया है वे वृक्ष 
दक्षिण भारतमे पाये जाते है। कविका भौगोलिक ज्ञान भी दक्षिण भारतका 
जितना स्पष्ट और अधिक है उत्तना अन्य भारतोय प्रदेशोका नही । अतएव 
कविका जन्मस्थान दक्षिण भारतका भभाग होना चाहिए। 


समय-निर्धा रण 


आचाये रविषेणके समय-निर्धारणमे विशेष कठिनाई नही है, क्योकि रवि- 
षेणने स्वय अपने पद्मचारितकी समाप्तिके समयका निर्देश किया है-- 


द्विशताभ्यधिके समासहरस्ने समतीते:द्धंचतुर्थंवर्षयुक्ते । 
जिनभास्करवद्धंमानसिद्धेश्वरितं पद्ममुनेरिद निबद्धम्‌! ॥ 


जिनसूर्य--भगवान्‌ महावीरके निर्वाण प्राप्त करनेके १२०३ वर्ष छः माह 
बीत जानेपर पद्ममुनिका यह चरित निबद्ध किया । इस प्रकार इसको रचना 
वि० सं० ७३४ (ई० सन्‌ ६७७) मे पूर्ण हुई है। वीर निर्वाण स० कार्तिक कृष्णा 
३० वि० स० ४६९ पुर्वसे ही भगवान्‌ महावीरके मोक्ष जानेकी परम्परा प्रच- 
लित है | इस तरह छ: मासका समय और जोड़ देने पर वेशाख शुक्ल पक्ष वि० 


स० ७३४ रचना-तिथि बाती है। 


अननफिननन- जे 





१. प्मचरितम, १२३।१८२। 


श्रवधर ओर सारस्वताचार्य : २७७ 


बहिस्सादय 
रविषेणके स्वयंके उल्लेखोंके अतिरिक्त समकालीन और उत्तरखर्त्ती 
आचायोंके निर्देशसे भो रविषेणके समयपर प्रकाश पड़ता है। 


इनके उत्तरबर्ती उद्योतनसूरिने अपनी कुबूयमालामे रविषेणकों पद्म- 
चरितके करत्ताके रूपमे स्मरण किया है। उद्योतनसू रिका समय ई० सन्‌ ७७८ 
(वि० सं० ८३२५) है। प्रतीत्त होत्ता है कि रविषेणकी ख्यात्ति १०० वर्षो ही 
पर्याप्त विस्तुत हो चुको थी । उद्योतनसूरिने लिखा है-- 
जेहि कए रमाणिज्जे वरग-पउमाणचरिय वित्थारे। 
कहव ण सलाहणिज्जे ते कश्णो जडिय-रविसेणे” ॥ 
जिन्होंने रमणीय एवं विस्तुत वरागचरित और पद्मचरित्त लिखे, वे जडित्त 
तथा रविषेण कवि केसे श्लाघ्य नही, अपितु इलाघ्य है। हरिवशपुराणके रचयिता 
प्रथम जिनसेलने भी रविषेणका पद्मचरितके कर्त्ताके रूपमे स्मरण किया है-- 
कृतपद्मोदयोद्योता प्रत्यह परिबत्तिता | 
मूत्ति: काव्यमयोी लाके रवेरिव रवेः प्रिया ॥ 
आचाय॑ रविषेंणकी काव्यमयी मूर्ति सूयंको मूत्तिके समान लोकम अत्यन्त 
प्रिय है । यतः सूर्य जिस प्रकार कमलछोको विकसित करता है उसी प्रकार रवि- 
षेणने पक्म--रामके 'चरितको विस्तृत किया है। आचाय॑ जिनसे नने,हरिवशपुराण- 
को रचना वि० स० ८४०में को है | इससे स्पष्ट है कि रविषेण वि० स० ८४० 
से पूवंवर्ती है और यशस्वी कवि है । अत्त: बहि'साक्ष्य भी रविषेणद्वारा स्वय 
सूचित समयके साध्षक है। 


रचना-परिच्य और काव्य-प्रतिभा 


पह्मचचग्तिमे पुराण ओर काव्य इन दोनो के लक्षण सम्मिलित है | बिमछ- _ 
सूरिकृत प्राकृत पउमचरियम॒का आधार रहनेपर भी इसमे मौलिकताकी कमी 
नही है। कथानक और विषयवस्तुमें पर्याप्त परिवर्तत किया है। वस्तुत' इस 
प्रन्थका प्रणयन उस समय हुआ है जब सस्कृततमें चरित-काव्योंकी परम्पराका 
पूर्ण विकास नही हुआ था । इसमे वन, नदी, पंत, ग्राम, ऋतु-वर्णन, सध्या 
सूर्योदय आदिका चित्रण महाकाव्यके समान ही किया गया है । कथाका आयाम 
पर्याप्त विस्तृत है । पद्म--रामके कई जन्मोंकी कथा तथा उनके परिकर में निवास 


जज. 





१ कुवलयमाला-अनुच्छेद-६, पृु०-४। 
२ हरिवंशपुराण, भारतीय ज्ञानपीठ संस्करण, १३४ । 


२७८ : तोर्थेंकर महबीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


करनेवाले सुग्रीव, विभीषण, हनुमानको जीवन-व्यापी कथा भी इस चरित- 
काव्यमें सम्बद्ध है। कतिपय पात्रोंके जीवन-आख्यान तो इतने विस्तृत आये हैं, 
जिससे उन्हें स्वतंत्र काव्य या पुराण भो कहा जा सकता है। 


आधिकारिक कथावस्तु मुनि रामचन्द्रजीकी है और अवान्तर या प्रासंगिक 
कथाएँ वानर-वंश या विद्याधर-बशके आख्यानके रूपमे आयी हैं। इन दोनों 
बशोंका कविने बहुत विस्तृत वर्णन किया है | यही कारण है कि चरितकाव्यके 
समस्त गुण इस ग्रन्थमें समाविष्ट हैं। अगीरूपमे शान्‍्त रसका परिपाक हुआ 
है। शगा रके सयोग और वियोग दोनो हो पक्ष सोत्ता-अपह रण एवं राम-विवाह- 
के अनन्तर घटित्त हुए है। करुण-रसके चित्रणमे अभृतपूर्व सफलता मिली है । 
युद्धमे भाई-बथुओके काम आनेपर कुदुम्बियोके बिलाप पापाणहृदयकों भी 
द्रवीभूत करनेमे समर्थ है | वर्णनोके चित्रणमे कविकों पूर्ण सफलता प्राप्त हुई 

| नमंदाका रमणीय दृश्य अनेक उद्प्रेक्षाओं द्वारा चित्रित हुआ है | नमंदा 

मधुरणशब्द करनेवाले नानापक्षियोके समूहुके साथ वार्ताछाप करतो हुई-सी 
प्रतीत्त होतती है। फेनके समहसे वह हँसती हुई-सी मालूम पड़ती है। त्रग- 
रूपी भुकुटीके विलासके कारण वह क्रूद्ध होता हुई नायिका-सी, आवत्तंरूपो 
बुदुबुदोस युक्त नायिकाकी नाभि जेसी, विशाल तटोसे युक्त स्थल नितम्ब जेसी 
एवं निर्मछ जल-बस्त्र जैसे प्रतीत होते थे । 

इस ग्रन्थमें १२३ पर्व है | इसे छह खण्डोमे विभक्त किया जा सकता है--- 

१, विद्याधरकाण्ड 

२. जन्म और विवाहकाण्ड 

३. वन-अमण 

४. सोता-हरण और उसका अन्वेषण 

५. युद्ध 

६ उत्तरचरित 
संक्षिप्त कथ।वस्तु 

भगवान महावीरके प्रथम गणधर गौतमस्वामीकों नमस्कार कर, उनसे 
रामकथा जाननेकी इच्छा प्रकट करनेपरे, गौतमस्वामोने यह रामकथा कही है। 

कथा रम्भमे १. विद्याधरलोक २. राक्षसवंश ३. वानरवश ४, सोमवंश 
५. सूयंवंश और ६. इक्ष्वाकुवशके वर्णनके पश्चात्‌ कथास्रोत सरिताको 
वेगवती धाराके समान भागे बढ़ता है। 

रावणका जन्म (७-८ पे)--राक्षसवंशी राजा रत्तश्रवा तथा महारानी 


श्रुतघर और सारस्वताचार्य : २७९ 


केकसीको रावण, कुम्मकर्ण और विभीषण नामक त्तीन पुत्र एवं चन्द्रनला नामक 
पुत्रीका लाभ हुआ। ये चारों सन्‍्तानें पेदा होते ही अपनी-अपनी प्रकृतिके 
अनुसार अपनी-अपनी महुत्ताका संकेत देने लगी । रत्नश्नवाने जन्मके समय ही 
रावणको दिव्यहारसे युक्त एवं मौलिक मालामें प्रत्तिबम्बित, उसके एक हो 
सिरके दक्ष प्रतिबिम्ब दिखलाई पड़नेके कारण उसका नाम दशानन रखा । 
विद्यासिद्धि (८ वा पर्व) अपने मौसेरे भाई इन्द्रकी विभूतिका श्रवण कर उसे 
परास्त करनेका लक्ष्य रखकर वे तीनो भाई विद्यासिद्धि हेतु घनघोर त्पश्चरण 
करने लगे । अन्तमे अपनी दुढता एवं एकाग्रता और निर्मोहिता एवं निर्भीकताके 
कारण उन तीनो भाइयोने अनेक विद्याओकों सिद्ध कर लिया । अपनी सफलता- 
का प्रारम्भिक चरण मान वे तोनो भाई दिग्विजयकी तैयारी करने लगे । 


दक्षिण विजय (५-११ पव॑)--रथनपुरका राजा इन्द्र अत्यन्त शक्तिशाली 
था। अत: उसे परास्त करनेके उदंश्यस इन्होंने आक्रमणकों तैयारी की | रावण- 
ने अपनी बीरता और कुशलत्तासे इन्द्रके सहायक यम, वरुण आदिका तो पहुल 
हां परास्त कर दिया था । अब उसको दुष्ट इन्द्रपर हो था। इन्द्र मानव हात 
हुए भी अपने लिये इन्द्र हो समझ रहा था । इसी कारण उसने प्रान्तीय शासको- 
को यम, वरुण, सोम आदि सज्ञाओसे अभिदित किया था। उसने कारागारका 
नरकसंज्ञा और अथंमत्रीकी कुबेरसज्ञा अभिहित की थी। रावणने समस्त 
साधनपूर्ण सेना लेकर किष्किन्धापुरके राजा बलिकों अपमानित किया और 
उसके साधुभाई सुग्रीवकी अपना मित्र बनाया । 


रथनृपुरके चारो ओर मायामयी परकोटा बना हुआ था। उसको रक्षा 
अनेक विद्यायरोंके साथ नलकूवर करता था। यह परकोटा अभेद्य था । इसके 
भेदनका पररिज्ञान नलकूबरकी पत्नोको ज्ञात था और यह नारी रावणके रूप- 
को देखते ही मोहित हो गयी । रावणने झूठा आश्वासन देकर १रकोटाभेदन- 
का उपाय ज्ञात कर लिया और अन्तमे विजयके पश्चात्‌ नहकृवरकों वहॉँका 
राजा नियुक्त कर उसकी पत्नीकों माँ शब्दसे सम्बोधित कर एब पत्तिब्नता बने 
रहनका उपदेश दे, बहाँसे आगे बढ़ा । अनेक प्रकारसे युद्ध होनके पदचात इन्द्र 
अपने मत्रिमंडडल सहित बदी बना लिया गया, पर उसके पिता सहस्रश्‌ रके 
अनुरोध पर रावणने उसे मुक्त किया और अपनी महृत्ताका उदाहरण प्रस्तुत 
किया । 


हनुमान-जल्स (१५-१८ पवे) 
आदित्यपुरके राजा प्रह छादके पुत्र पवलञऊजयका विवाह राजा महेन्द्रकी पुत्री 


२८० : तीर्घकर महायोर और उनको आचार्य-परम्परा 


अंजनासे हुआ । पंवनझजय उसकी सुन्दरतासे आकृष्ट होनेपर भी, अंजनाकी 
एक सखी द्वारा अपनी निन्दा सुनकर वह अंजनासे रुष्ट हो गया और विवाह 
हो जानेपर उसने अजनाका परित्याग कर दिया | जब पवनञ्जय रावणको 
किसी युद्ध मे सहायता देनेके लिये जा रहा था, तो उसका शिविर एक नदीके 
तट पर स्थित हुआ । यहाँ चकवाके वियोगमे एक चकवीको विलाप करते देख, 
उसे अजनाकी स्मृति हा आयी और अपने किये कार्यो पर पश्चात्ताप करने लगा। 
वह सेनाको वही छोड रात्रिमे ही अजना के पास चला आया | प्रथम मिलनके 
फलस्वरूप अजना गर्भवती हुई। पवनञ्जय प्रभात होने के पूर्व ही बिना किसी- 
से कहे-सुने अजनाके भवनसे चला गया । अजनाकी सास तथा अन्य परिवारके 
व्यक्तियोने जब उसके गर्भवतंके चिह्न देखे, तो परिवारके अपवादके भयसे 
उन्हीने अजनाको घरसे बाहर निकाल दिया | वह दर-दर भटकती हुई एक 
निर्जत बने पहुँची | यहां उसने एक पृत्रको जत्म दिया । इसो समय आकाश- 
मार्गसे राजा प्रतिशूय जा रहा था। उसने जब एक नारीका करुण चीत्कार 
सुना, ता उसका हृदय पिघछ गया और नीचे आकर परिचय जानना चाहा | 
इस परित्रयक क्रमम जब उसे यह माल्‍रूम हुआ कि यह उसको भाजों है, तो 
उसे अपार हवप॑ हुआ और उसे पुत्रसहित लेकर अपने घर हनुरुह द्वीपमे चला 
आया । मारगंम चलते हुए हनुमान अपने बाल्य-चाचल्यके कारण विमानसे नीचे 
गिर पड़े, पर हनुमानकों चाट न छूगी और जिस शझिला पर वे गिरे थे वह 
शिला चूर-चूर हो गयी । हनुरुह द्वापमे बालकके सस्कार सम्पन्न किये गये | 
इसी कारण इसका नाम हनुमात्त रखा गया । 


युद्धम विजय प्राप्त करनेके पश्चात्‌ पत्रनञ्जय घर वापस छौटा, पर अज- 
लाको ले पाकर तथा उसके अपवादको ज्ञातकर उसे अपार वेदना हुई | फलत: 
वह धर छोडकर वनको खाक छानन चल दिया। वह बन-वन भटकत्ता हुआ, 
चुक्ष और लताओसे अजनाका पता पूछता हुआ उन्मत्तकी तरह भ्रमण करने 
लगा । कुछ समय पश्चात्‌ वह भ्रमण करता हुआ हनुरुह् द्वीप पहुँचा ओर वहाँ 
अपनी पत्नी और पुत्रको देखकर अत्यन्त प्रसन्न हुआ तथा सभीके साथ 
आदित्।पुर छोट आया | 


चन्द्रमखाका विवाह खरदूषण नामक राक्षसके साथ हुआ और इस दम्पतिके 
शबूक नामक पुत्र उत्पन्न हुआ | 


राजा दशरथका जन्म (१९-२१ पव॑)--इक्ष्वाकुवशमे अयोध्याके राजा 
अजके यहाँ दशरथका जन्म हुआ | दशरथका जन्म उत्तम नक्षत्र और उत्तम 


श्रुतधर ओर सारस्वताचार्य : २८१ 


मुह॒तंमें हुआ | फछस्वरूप यह जन्मसे ही वीर, प्रतापी और यशस्वी था। 
इनकी तीन रानियाँ थी । 


(क) दर्पंपुरके राजाकी पुत्री अपराजिता या कौशल्या 

(ख) पश्मपन्र नगरके राजा तिलबन्धुकी पुत्री सुमित्रा 

(ग) रत्नपुरके राजाकी पुत्रो सुप्रभा 

एक दिन रावणको किसोसे विदित हुआ कि उसकी मृत्यु राजा जनक 
ओर दशरथकी सनन्‍्तानोंके द्वारा होगी। अत्त: रावणने अपने भाई विभीषणको 
मिथिलानरेश जनक और अयोध्यानरेश दशरथको मारनेके लिए भेजा, पर 
विभीषणके आनेके पूव॑ ही नारदने उन दोनोंको सचेत कर दिया था। जिससे 
वे दोनों अपने-अपने भवनोंमें अपने-अयने अनुरूप कृत्रिम मृति छोडकर बाहर 
निकल गये | विभीषणने इन पुतलोंको ही सचमुचका जनक और दशरथ 
समझा और उन्हीका मस्तक काटकर समुद्रम गिरा दिया तथा वापस छौटकर 
लकामे वैभवपुवंक राज्य करने लगा | 


राजा देधरथकी विजय एवं केकेयोसे परिणय (२१-२५ पवं)--म्रमण 
करते हुए राजा दशरथ अनेक सामन्तोके साथ केकय देश पहुँचे ओर वहाॉँकी 
राजपुत्री कैकैयीको स्वयम्बरमे जोत्त लिया। स्वयवरमे समागत राजाओने 
इन्हे अज्ञातकुछशील समझकर इनको युद्ध करनेका निमन्त्रण दिया। दशरथने 
रणभूमिमे उत्तरकर वीरतापूवंक युद्ध किया और कैकेयाने उनके रथका 
सचालन किया । जिससे महाराज दशरथ बहुत प्रसन्न हुए और उन्होने कंकंयीसे 
वर माँगनेको कहा । समय पाकर चारों रानियोकों चार पुत्र उत्पन्न हुए। 
कोशल्याने राम, सुमित्राने लक्ष्मण, ककेयीने भरत और सुप्रभाने शत्र्‌ घ्तको 
जन्म दिया। 

सीताका जन्म (२६-२० पव॑)--राजा जनकके यहाँ सीता नामक पुत्री 
और भामण्डल नामक पुत्रसे जन्म लिया। पूवेजन्मकी शत्रुताके कारण किसी 
विद्याधरकुमारने भामण्डलका अपहरण किया और उसे वनमे छोड़ दिया | 
इस कुमारका लालन-पालरन चन्द्रगति नामक विद्याधरनें किया | नारद किसी 
कारणवश सीतासे रुष्ट हो गये और उसका एक सुन्दर चित्रपट तैयार कर 
भामण्डलको भेंट किया। भामण्डल सीताके सुन्दर रूपको देखते ही आसकक्‍त 
हो गया और विद्याघरों सहित मिथिला पर आक्रमण कर दिया, पर मनोहर 
नगर और वाटिकाको देखते ही उसे जातिस्मरण हो गया और उसे यह ज्ञात 
हो गया कि सोता उसकी सहोदरा है । अतएवं उसने जनकके समक्ष अपना 
परिचय प्रस्तुत किया तथा उन्हें सीताका स्वयम्वर करनेका परामश दिया। 
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स्‍्वयम्वरमें बज्ञाव्त घनषको चढ़ानैको शर्तं रखो गयो। अन्य राजाओंके 
असमर्थ रहने पर रामने इस धनुषकों चढ़ाया और सीताके साथ उनका विवाह 
सम्पन्न हुआ । 

रामके बड़े होने पर दशरथको ससारसे विरक्ति हो गयी और वे रामको 
राजा बनाकर स्वय मुनिदीक्षा ग्रहण करनेकी तैयारी करने लगे । जब केके- 
यीको यह समाचार ज्ञात हुआ, तो उसने अपने सुरक्षित वरकों माँग लिया, 
जिसके अनुसार भरतको अयोध्याका राज्य और रामको वनवास दिया गया । 


३. बनश्रमण 


(क) रासका वनवास (४१ वा प्॑)--राम लक्ष्मण और सीताके साथ 
दक्षिण दिशाकी ओर चल दिये । मार्गम कितने ही त्रस्त राजाओंका अभय- 
दानद्वारा उद्धार किया। कंकेयी और भरत वनमे जाकर रामको लौट 
आनेका अनुरोत्र करने लगे, पर पिताको इच्छाके विरुद्ध कार्य करना रामने 
स्वीकार नही किया । 

(ख) युद्धोंका वर्णन (४२ वा पर्व)--राम-लक्ष्मणने यहाँ पर अनेक शत्रुओ, 
धरंविरोधियों, पापियो और अन्यायोी अत्याचारियोंकोी सही मागं पर न आनेके 
का रण यमलोक भेज दिया। राजा वज्ञकर्णकी सिहाोदरके चक्रसे बचाया, 
वाल्याविल्यका म्लेच्छके कारागारस मुक्त किया एवं भरतका विरोध करने- 
वाले अतिवोयंका नत्तकीका वेशधारण कर लक्ष्मणने उसका मान खण्डितत 
किया । लक्ष्मणका अनेक राजकुमारियोंके साथ विवाह हुआ। दण्डक- 
वनमे निवास करते हुए “राम-लक्ष्मणने मुनिकों आहारदान दिया और 
जटायु नामक वृद्ध त्तपस्वीसे सम्पर्क स्थापित किया । 


(ग) शम्बूकमरण एवं खरदूषणसे युद्ध (४२-४८ पर्व )--सूयंहास नामक 
तलवारको पाने हेतु खरदूषणका पृत्र शम्बूक तपस्या कर रहा था, किन्तु 
अ्रम+श बॉसोके भिडेमे छिपे हुए शम्बूकका लक्ष्मण द्वारा अस्त्रपरीक्षासे मरण 
हो गया । विलाप करती हुईं उसकी माता चन्द्रनखा लक्ष्मणके रूपस मोहित 
होकर कामतृप्तिकी भिक्षा मॉँगने लगी, किन्तु उसमे असफलता देख, पत्िसे 
लणध््मणपर बल्लात्कारका दोषारोपण कर युद्ध करनका अनुरोध किया। दोनों 
पक्षोम भयकर युद्ध हुआ, खरदूषण आदि अनेक राक्षस यमपुरी पहुँचा 
दिये गये । 

४ सीताहरण और अन्वेधण (४५-५५ पव॑)--अपने बहनोईकी सहायता 
करनेके हेतु आया हुआ रावण सीताके अनिन्द्य लावण्यको देखकर मोहित हो 


श्रुत्घर और सारस्वताचार्य : २८३ 


गयां। उस समय राम-लक्ष्मण बाहर गये हुए थे। अत्तः बलांतु उंसकां 
अपहरण कर, अपने पुष्पक विमानमें बेठाकर रकाकी ओर चल दिया । मार्ग॑मे 
जटायु एवं र॒त्नजटो नामक विद्याधरोसे युद्ध करना पड़ा, पर इस युद्धमें 
रावणकी ही विजय रही । 


राम जब युद्ध समाप्त कर वापस लौटे, तो कुटियाकों सीतासे शन्य देखकर 
विलाप करने लगे। रामने अपने कार्यके सिद्धग्रर्थ वानरवश्ी राजा सुग्रीवसे 
मित्रता को और उनको सहायतासे सीत्ताका पता रूगाया । 


५ युद्ध (५६-७८ पर्व)--सुग्रीव आदि विद्याधरोकी सहायतासे रामकी 
समस्त सेना आकाशमार्ग द्वारा लका पहुँच गयो और रामने भयकर युद्ध 
आरम्भ किया । सवंप्रथम रामने रावणके पास सधिका प्रस्ताव समेजा, पर उसने 
उसे अस्वोकार कर दिया | रावणके अनेतिक व्यवहारसे वु.ल्ली होकर विभी- 
षण भी रामसे आकर मिल गया और रामने विभीषणको लंकाका राज्य देनेका 
सकल्‍प कर लिया। 'दोनो ओरस भयकर युद्ध हुआ और अन्तमे पापपर 
पुण्यका विजय हुई । रामने रावणका वध कर पृथ्वीको निष्कटक बनाया । 


६. उत्तरचरित 


(क) राज्योंका वितरण एवं सोतात्याग ( ७९-१०३ पर्व )--रावणकी 
मृत्युके पश्चात्‌ राम-लक्ष्मणन्तें लकावासियोंका आश्वासन दिया और युद्धसे 
अस्त-व्यस्त लकाकी स्थितिकों सम्भाला। अनन्तर अयोध्या लौट आनेपर 
अपने राज्यका समुचित्त बँटवारा किया। 


समय पाकर सीता गर्भंवर्ती हुई किन्तु दुर्भाग्यस रावणके यहाँ निवास 
करनेके फारण प्रजा द्वारा निन्‍दा होनेसे, रामने सोताका तिर्वासन कर 
दिया । सोत्ता वन-वन भ्रमण करने लऊगी, उसने वज््जच मुनिके आश्रममे 
लव और कुशकों जन्म दिया । 


(ज) जग्निपरीक्षा ((०४-१०९ पव॑)--दिग्विजयके समय लव और कुशका 
राम-लक्ष्मणके साथ घनघोर युद्ध हुआ । नारदने उपस्थित होकर राम-लक्ष्मणको 
लब और कुशका परिचय कराया । अग्निपरीक्षा द्वारा सोत्ताकी शुद्धि की गयी। 
सीताके शीलके प्रभावसे अग्निका दहकता कुण्ड शीतकू जल बन गया । रामने 
सोतासे पुनः गृहावासमे सम्मिलित होनेका अनुरोध किया, पर सीताने अनु- 
रोधको ठुकरा दिया और भाभिकाका ब्नत ग्रहण कर लिया तथा तपदच- 
रण द्वारा द्वादशम स्वगंका लाभ किया | 
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नारायण और बलरूभद्रके प्रेम-सोहादंकी चर्चा स्वगगंलोक तक व्याप्त हो 
गयो । अतएवब परीक्षार्थ दो देव अयोध्या आये और लक्ष्मणसे रामके मरणका 
असत्य समाचार कहा । लक्ष्मण सुनते ही निष्प्राण हो गये, इस समाचारसे राम 
अत्यन्त दु.खित हुये और लक्ष्मणके मोहमें उनके शवको लिये हुए छ: मास 
तक घूमते रहे । अन्तमें कृतान्तवक्रके जीवने, जो स्वगंमें देव हुआ था, रामको 
समझाया | रामने लक्ष्मणके शवकी अन्त्येष्टि क्रिया की और राम जिनदीक्षा 
लेकर तपश्चरण द्वारा मोक्ष पधारे। 


समीक्षा 

इस कथावस्तुमे घटनाओ और आख्यानोंका नियोजन बड़े ही सुन्दररूपमे 
किया गया है। चरित-काव्यकी सफलताके लिए कथानकका ज॑सा गठन होना 
चाहिये वेसा इस ग्रन्थमे उपलब्ध है। कालक्रमसे विश्वुखलित घटनाओंको 
रीढ़की हड्डीके समान दृढ़ और सुसंगठित रूपमे उपस्थित्त किया है। रामकी 
मूलकथाके चारों ओर अन्य घटनाएँ लताके समान उगतती, बढ़ती और फेलती 
हुई चली है। कथानकोका उतार-चढाव पर्याप्त सुगठित है। पात्रोंके भाग्य 
बदलते है । परिस्थितियाँ उन्हे कुछसे कुछ बना देत्तो है | वे जीवनसंघषंमें जूझ- 
कर धर्षणशील रूपकी अवतारणा करते हैं। निस्सदेह रविषेणने कथानक- 
सूत्रोको कलात्मक ढगसे संजोया है । 


पद्मचरित्तकी कथावस्तुमे निम्नलिखित्त तत्त्व उपलब्ध है-- 
(क) योग्यता 

(ख) अवसर 

(ग) सत्काय॑ंत्ता 

(घ) रूपाकृत्ति 


योग्यता 
कथानकको अनुकूल या प्रतिकूल परिस्थित्तियोकी ओर मोड़ना योग्यताके 
अन्तगगंत आता है। रावणद्वारा 'दशरथ-जनक-सत्तति विनाशका कारण होगो' 
ऐसी शंका होने पर उनके विनाशकी योजना, साहसगति विद्याधर द्वारा 
सुग्रोवका वेष बनाकेर उसके राज्य पर आधिपत्य करना, रामके वनवासमे 
छायाके समात्त लक्ष्मण द्वारा भाईकी सेवा करना आदि प्रसगोंके गठनमें कविने 
योग्यतात्तत्वका समावेश किया है। रावणका राम-लक्ष्मणको वलिष्ठ समझ 
अपने भाई एव पुत्रोके बन्दी होने पर विजयप्राप्त्यर्थ बहुरूपिणी विद्याको सिद्ध 
करनेके लिए प्रस्तुत होना कथानकको प्रतिकूलसे अनुकूल परिस्थितियोकी ओर 
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मोड़ना है। इसी प्रकार अग्निपरीक्षामें अग्नि-कुण्डका जरू-कुण्ड होना भी 
योग्यतात्तत्त्वके अस्तगंत्त है | 


अवसर 


रसपुष्टिके लिए यथासमय रसमय प्रसंग या सन्दर्भोका प्रस्तुतीकरण कथा- 
नकलियोजनमें अवसरतलत्त्व है। पवनञअजय बिलाप करतो हुई अंजनापर, 
दृष्टिपात भी नही करता है, किन्तु सूर्यास्तके समय पतिवियोगमें विलपती हुई 
चकवीकों देखकर अंजनाकी मानसिक स्थितिका अनुमान रूगा, पवन॑ञ्जयका 
युद्धेके लिए जाते हुए मार्गमेसे लौट आना अवसरत्तत्त्वके अन्तगंत्त है। इसी 
प्रकार भरतद्वारा रामसे राज्य करनेका आग्रह करनेपर भी रामकी अस्वोकृतिके 
कारण उन्हीकी आज्ञासे निश्चित समय तक राज्य स्वोकार करना भी कथा- 
नकका अवसरत्तत्व है। रथनूपुरके मायामयी परकोटेको तोड़नेके छिए नल- 
कृवरकी पत्नोका प्रसाधन भी अवसरतत्त्वके अन्तगंत है । 


सत्कार्यता 


सत्कायंतासे तात्पयं इस प्रकारसे सदर्भोके संयोजनसे है, जो स्वत्तन्त्ररूप- 
में अपना अस्तित्व रखकर प्रसंगगर्भत्वको प्राप्त हो किसी कार्यविशेषकी 
अभिव्यंजना करते है। रावणद्वारा विद्यासिद्धिहेतु तपस्या करना, देबोका 
उपद्रव कर उसको अपने लक्ष्यससे विचलित करनेका प्रयत्न करना, दशरथद्वारा 
केकेयीको स्वयम्वरम प्राप्त कर, युद्धम सहयोग देनेपर वर प्रदान करना आर्दि 
प्रसंग स्वतन्त्र होते हुए भी मूलकथानकमे गमित होकर कायंविशेषकी अभि- 
व्यजना कर रहे है । 


रूपाकृति 


कथावस्तुमे इतिवृत्तका वस्तुब्यापारोंक साथ उचित एबं सतुलितरूपमे 
नियोजन द्वारा रूपाकृति उपस्थित करना, रूपाकृति नामक तत्त्व है | मूल कथा- 
नकके साथ अवान्तर कथाओंका समिश्रण अंग-अगीभाव द्वारा करना ही इस 
तत््वका काय॑ है । कवि कथावस्तुका विस्तार न करके छोटो-छोटी कथाओं द्वारा 
भी रूपाकृति तत्वका नियोजन कर सकता है। 'पश्मचचरित्तम' मे राम-लछक्ष्मण 
बनमे निवास करते हैं, लक्ष्मणद्वधारा शम्बकका वध हो जाता है। शोकाकुलिता 
उसकी माता चन्द्रनखा राम-लक्ष्मणको देखकर मोहित हो, अभिज्ताषाको पूर्ति 
न होनेपर रुष्ट हो जाती है और अपने पतिसे उल्टा-सीधा भिड़ा देती है। इस 
प्रकारकी अवान्तरकथाएँ पद्चचरितमें कई दशक हैं। इन अवान्तरकथाओंका 
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बस्तुव्यापा रोंक साथ अग्र-अंगी मावसे संयोजन किया गया है । अतएव रूपा- 
कृतित्ततत्वका पूर्ण समावेश हुआ है। 

रविषेणने कथा-वस्तुके साथ वानरवंश, राक्षसवंश आदिकी व्याख्याएं भी 
बुद्धिसंगत की हैं । नि सन्‍्देह कविका यह ग्रन्थ प्राकृत 'पउसचरियं' पर आधृत 
होनेपर भी कई मौलिकताओकी दृष्टिसे अद्वित्तीय है | 

वानरवंशकी उत्पत्तिके सम्बन्धमे वाल्मीकिने लिखा है कि ब्रह्माका निर्देश 
पाकर अनेक देवताओने अप्सराओं, यक्ष, ऋक्ष, नागकन्याओ, किन्नरियों, 
विद्याधरियों एवं वानरियोके सयोगसे सहस्रो पुत्र उत्पन्त किये। माता-पिताके 
प्राकृतिक गुणोसे युक्त होनेके कारण ये स्वभावत' साहसी, पराक्रमी, धर्मात्मा, 
न्‍्यायतीतिप्रिय एवं तेजस्वी हुए। ब्रह्मासे जामवान, इन्द्रसे बलि, सूयंसे सुग्रीव, 
विश्वकर्मसि नल, अग्निसे नाल, कुबेरसे गन्धमादन, बृहस्पत्तिसे त्तार, अश्वनी- 
कुमारोसे मयन्‍्द और द्विविन्द, वरुणसे सुपेण एवं वायुसे हनुमानकी उत्पत्ति 
हुई । 

रविषेणके मतानुसार देवताओसे वानरोंकी उत्पत्ति नही हुई है," न वानर 
और देवताओका शारीरिक संथोग सम्बन्ध ही सिद्ध होता है। अतः ब्रह्मा, 
इन्द्र, सूयं, विश्वकर्मा, नल, अग्नि, कुबेर, वरुण, पवन आदि तत्तद्‌ नामधारी 
मानवव्यक्तिविशेष है। इन व्यक्तिविशेषोसे ही बानरजातिके व्यवित पैदा हुए है। 

रविपेणके मतमे वानर्‌ एक मानवजातिविशेष है।जिन विद्याधर राजाओंने 
अपना ध्वज-चिह्न वानर अपना लिया था, वे विद्याधर राजा वानरवशी कहलाने 
लगे। बानर पशु नही है, मनुष्य है जो विद्याधरों या भूमिगोचरियोके रूपमे 
बणित है। इस प्रकार रविषेणने वाल्मोकिद्वारा कल्पित पशुजातिका मानवी- 
क्रण किया है । ' 

इसी प्रकार राक्षसवशके सम्बन्धमें भी रविषेणकी मान्यता वाल्मीकिसे 
भिन्न है। रविषेणने जिस प्रकार वानरद्वीपनिवासियोको वानरब॒शी माना 
हैः, उसी प्रकार राक्षसद्वीपवासियोको राक्षसवशी कहा है। बताया है कि 
विजयाद्धके पश्चिममे एक द्वीप है, जहाँ विद्याधर राजाओका निवास है। 
उस द्वोपका नाम राक्षस द्वीप है। अत: वहाँके निवासो राक्षस कहलाने लगे है। 
अमराख्य और भानुराख्य नामक तेजस्वी राजाओकी परम्परामें मेघवाहन 
नामक पुत्रने जन्म लिया | इसके राक्षसनामक पुत्र उत्पन्न हुआ, जो अत्यन्त 


१. पद्मचरितम्‌ ६६१३३, ६।७०-७१, ६॥७२-७५ । 
२. वही ६२१४, ६।१८२-१८६ । 
३. वही ५१३८५ । 
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प्रभावशाली एवं स्वयशाभिलाधी हुआ" ! इस राक्षस गजासे प्रवरतित वंश राक्षस- 
वश कहलाने लगा । ये राक्षस जनसाधारणकी रक्षा करते थे, इसलिये भी 
राक्षस कहलाने रंगे। अत्तएवं रावणको राक्षस मानना भूल है। ये सम्भ्रान्त 
मानव थे, राक्षस नही | इस प्रकार कविने राक्षत और वानरवंशकी विशिष्ट 
व्याख्याएँ प्रस्तुत की है। 


छनन्‍्द, अलकार आदिकी दृष्टिसे भी यह ग्रन्थ महत्त्वपूर्ण है। इसमें ४१ 
प्रका रके छन्‍्दोंका व्यवहार किया गया है। 


क़मस ० नासछन्द संख्या 
५ अनुष्टुप्‌ १६४४० 
२ अतिरुनचिरा ७ 
३ अपरवक्र १ 
हा अव्वललितम्र्‌ १ 
५ आर्या श्र्‌ 
६ आर्योवृत्तम्‌ ८ 
७ आर्याछन्द ४८, 
८ आर्यागीति २७ 
९, इन्द्रवज्ञा १२ 
१० इन्द्रवदना र्‌ 
११ उपजाति ५३५ 
श्र उपेन्द्रवच्त्रा ३३ 
१३ कोकिलकच्छन्द १ 
१ चण्डी १ 
श्पु चतुष्पदिका २ 
१६ द्रतविलम्बित १० 
१७ दोधक १० 
श्८ त्रोटक १ 
१०, पृथ्वी रे 
२० प्रहरषिणी १ 
२१ पुष्पिताग्रा घ्‌ 
२२ प्रमाणिका १ 
र्‌३ भद्गरक १ 


१. पद्मचरित, ५१३८६ । 
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क्रमसं० नामछन्द संख्या 


२४ भुजंगप्रयात ५ 
र५ मन्दाक्राल्ता १५ 
रच मत्तमयूर १ 
२७ मालिनी २१९ 
२८ रथोद्धत्ता है 
२५०, रुचिरा ७ 
३० वंशस्थ र्‌५्‌ 
३१ वसनन्‍्ततिलका ६ 
३२ वियोगिनी ७ 
३३ विद्युन्माला १ 
३४ वशपत्रपतित्तम्‌ १ 
३५ स्रग्धरा ५्‌ 
झेद शादूलविक्रीडितम्‌ र५ 
३७ शालिनी ७ 
३८ शिखरिणी ३ 
३९, श्रकूछन्द १ 
४० हरिणी १ 


इस ग्रन्थमें इकक्रीस छन्‍्द इस प्रकारके आये है, जिनका निर्घारण सम्भव 
नही है। यथा १७।४०५-४०६, ४२।३७, ६४, ७७; ११२९५, ९६, ११४।५४, ५५, 
१२३।१७०-१७९,१८१,१८२ । रविषेणाचायने संगीतात्मक समगीत्त विकासके 
लिये छन्‍्दायोजना की है। यतः विशिष्ट भावोकी अभिव्यक्ति विशिष्ट छन्‍्दोंके 
द्वाश ही उपयुक्त होती है ' लयकी व्यवस्था छन्दोके निर्माणमे सहायक होती 
है | यही कारण है कि रविषेणने लय और स्वरोका सुन्दर निर्वाह किया है । 
इनकी छन्दोपोजनाके निम्नलिखित उद्देश्य हैं-- 

१ संगीत-धम्मंका प्रादुर्भाव 

२ रागात्मक वृत्तियोंका अनुरंजन 

३. विशेष मनोभावोंका क्षनुरंजन 

४. प्रेषणीयताका समावेश 

अलंका र-योजनाकी भअपेक्षासे भी यह काव्य सफल है। इसमें अनुप्रास, 
इलेष, उपमा, उद्प्रेक्षा, रूपक, अतिशयोक्ति, सन्देह, सीलित, सार, विरोधाभास 
भ्रान्तिमात, उल्लेख, उत्तर, स्मरण, परिकर, अनन्वय, विनोक्ति, दृष्टान्त, 
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काव्यलिग, निदर्शना, यथासंख्य, विशेषोक्ति, स्वभावोबित, प्रतोप, उदात्त, 
संसृष्टि आदि ३२ प्रकारके अलंकार प्रयुक्त हुए हैं। विशेषोक्ति, यथासंस्य और 
काव्यलिंगके उदाहरण दिये जा रहे हैं-- 
विशेषो क्ति-- 
शौय रक्षितलो कोईपि नयथानुगतमानसः | 
लक्ष्म्यापि कृत्तसम्बन्धो न गर्वग्रहद्ूषित:" ॥ 
राजा श्रेणिक अपनी श्र-वीरतासे समस्त लोकोंकी रक्षा करता था, तो भी 
उसका मन सदा नीतिपूर्ण था | लक्ष्मीसे उसका सम्बन्ध था, फिर भी वह 
अहुंका रग्रहसे दूषित नहीं होता था । 
यहाँ पर कारण दर्शाते हुए भी कार्या मुख बताया गया है, अतः विशेषोक्ति 
अलकार है। 
पथासंख्य-- 
स्फुरदश:प्रतापाभ्यामाक्रान्तभुवनावथ । 
अभिरामदुरालोको शीततिग्मकराविव" ॥ 
बढ़ते हुये यश और प्रतापसे लछोकको व्याप्त करनेवाले लव और कुश 
चन्द्र एव सूयंके समान सुन्दर तथा दुरालोक हो गये। यहाँ पर चन्द्र और 
सूयंका अन्वय सुन्दर और दुरालोकके साथ क्रमश: हो किया गया है । 
स्वभावोक्ति-- 
वीक्षमाण सित्तान्‌ दन्तान्‌ दाडिमीपुष्पलोहिते । 
अबटीटे मुखे तेषा भास्वत्काञ्चनतारके* | 
इस पद्ममें वानरजातिके स्वाभाविक गुणोका वर्णन होनेसे स्वभावाक्ति 
अलकार है। इसी प्रकार नमंदावर्णन, सुमेरुवर्णन, वनवर्णन आदिमे भी 
मानवीकरण किया गया है। आचायेने अपने काव्यके आधारका स्वय निरू- 
पण करते हुये लिखा है-- 


वद्धमानजिनेन्द्रोक्ल: सोउयमर्थोी गणेश्वरम्‌ । 
इन्द्रभूति परिप्राप्तः सुधर्म धारणीभवम्‌ ॥ 
प्रभव॑ क्रमत: कीति ततोध्नु(नृ)त्तरवाग्मिनम । 
लिखितं तस्य संप्राप्य रवेर्यत्नोइयमुद्गत: ॥ 





पश्मचरित २५३ 
वही १००५३ | 
पद्मचरित, ६११४ । 
, वही १।४१-४२॥ 
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वद्धंभान जिनेन्द्रके द्वारा कहा हुआ यह अथ इच्द्रभूति नामक गोतम 
गणघरको प्राप्त हुआ | तत्पश्चात्‌ धारिणीके पुत्र सुधर्माचायंको। तदनन्तर 
प्रभको ओर पष्चात्‌ श्रेष्ठ वक्‍ता कीतिघर आचायेको उक्त अथं प्राप्त 
हुआ । आचाय॑े रविषेणने इन्हीं कीतिधर आचायंके वचनोंका अवलोकन कर, 
इस 'पद्मचरितम्‌'की रचना की है | 

यहाँ यह्‌ विचारणीय है कि पद्ममे आया हुआ कीतिधर आचाय॑ कौन है 
और उसके द्वारा रामकथा सम्बन्धी कौन-सा काव्य लिखा गया है? जैन साहित्यके 
आलोकमें उक्त प्रइनोंका उत्तर प्राप्त नही होता है। श्रीनाथूरामजी प्रेमीने इस 
ग्रन्थकी रचना प्राकृंत 'पउमचरियं'के आधार पर मानी है। अतः संक्षेपमें यही 
कहा जा सकता है कि यह एक सफल काव्य है, जिसकी रचना कवि आचाय॑ 
रविषेणके द्वारा की गयी है । 

भूगोलकी दुष्टिसे भो यह ग्रन्थ अत्यधिक उपयोगी है। इसमें सृष्टिको 
अनादिनिधन बताया गया है और उत्सपंण एवं अवसपंण कालमें होनेवाली 
वृद्धि-हानिका कथन आया है | युगमानका वर्णन प्राय. 'त्तिकोयपण्णत्ति'के समान 
है | भोगभूमि और कमंभूमिकी व्यवस्था भी उसीके समान वर्णित है। बताया 
है कि भोगभूमिके पर्वत अत्यन्त ऊँचे, पाँच प्रकारके वर्णोसि उज्जवल, नाना 
प्रकारकी रत्नोकी कान्तिसे व्याप्त एवं स्वंप्राणियोंको सुखोत्यादक होते है॥ 
नदियोमे मगरमच्छ आदि नही रहते, पर कमंभूमिमें यह व्यवस्था परिवर्तित 


हो जाती है । 
जटासिंहनन्दि 


पुराण-काव्यनिर्मात्ताके रूपमे जटाचायंका नाम विशेषरूपसे प्रसिद्ध है। 
जिनसेन, उद्योतनसूरि आदि प्राचीन आचार्योने जटासिहनन्दिकी प्रशसा की है | 
जिनसेन प्रथमने लिखा है-- 
वराजुनेव सर्वाज्धेवराजडरचरिताथेवाक्‌ | 
कस्य नोत्पादयेद्‌ गाढमनु राग स्वगोच रस ।।'* 
जिस प्रकार उत्तम स्त्री अपने हस्त, मुख, पाद आदि अगोंके द्वारा अपने 
विपयमें गाढ़ अनुराग उत्पन्न करती है, उसो प्रकार वराज्जचारितको अर्थ॑पूर्ण 
वाणी भी अपने समस्त छन्‍्द, अलकार, रीति आदि अग्रोंसे अपने विषयमें किसो 
भी रसिक समालोचकके हृदयमे गाढ़ राग उत्पन्न करतो है। 
जिनसेन द्वितीयने भी अपने आददिपुराणमें जटाचायंका आदरपुर्वेक स्मरण 
किया है | लिखा है-- 


१. हरिवंशपुराण, भारतीय ज्ञानपीठ संस्करण १॥३५। 
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काव्यानुचिन्तते यस्यथ जटा: प्रबलबुत्तय: | 
अर्थानस्मान्‌ बदन्‍्तीव जटाचाये: स नोथ्वतातु ॥* 
जिनकी जटारूप प्रबल--युक्तिपुर्ण वृत्तियाँ--टोकाएँ काव्योंके अनुचिन्तनमें 
ऐसी शोभायमान होती थी, मानों हमें उन काव्योंका अर्थ ही बतला रही हैं, 
इस प्रकारके वे आचाय जटासिह हमलोगोंकी रक्षा करें। 
उद्योतनसूरिने अपनी कुवलयमालामें वराज्भचरितके रचयिताके रूपमे 
जटाचार्यका उल्लेख किया है । 


जेहि कए रमणिज्जे वरंग-पउठमाण-चरिय वित्यारे । 
कह व ण सलाहणिज्जे ते कइणो जडिय-रविसेणे ॥* 
इसी प्रकार धवल कविने भी जटाचायंका आदर पूवेक स्मरण किया है-- 
मुणि महसेणु सुलोयणु जेण पठमचरिड मृणि रविसेणेण | 
जिणसेणेण हरिवंसु पवित्तु जडिल मुणिणा वरगचरित्तु ॥* 


चामुण्डरायने चामुण्डपुराणमें जटासिहनन्दि आचार्यका वर्णन किया 
है और इसमे उन्होंने वराज्भचरितके रचययिताके रूपमे जटासिहनन्दिको 
माना है। 


जीवन-परिचय 


डॉ० ए० एन० उपाध्येने भण्डारकर ओरियन्टल रिसचे इन्स्टोट्यूट, पूना- 
की पत्रिका १४ वी जिल्दके प्रथम-द्वितीय अकमे वराज़चरित और उसके कर्त्ता 
जटासिहनन्दिपर विस्तृत शोधनिबन्ध प्रकाशित किया था | तदनन्तर उन्हीं 
द्वारा सम्पादित उक्त ग्रन्थ सन्‌ १९३८ मे प्रकाशित हुआ । इसको प्रस्तावनामे 
आपने लिखा है-- 

“किसी समय निजाम स्टेटका 'कोपल' ग्राम, जिसे 'कोपण' भी कहते है, 
सस्क्ृतिका एक प्रसिद्ध केन्द्र था। मध्यकालीन भारतमे जेनोमे इसकी अच्छी 
ख्याति थी और आज भी यह स्थान पुरातन-प्रेमियोके स्‍्नेहका भाजन बना 
हुआ है। इसके निकट पल्लकोगुण्डु नामकी पहाड़ीपर अशोकका एक अभि- 
लेख उत्कीणित है, जिसके निकट दो पद-चिह्न अकित है । उनके ठीक नीचे 


१ आदिपुराण १।५० । 
२. कुवलथमाला, सिंधी सीरिज, अनुच्छेद छ: पृ० ४ । 
रे सी० पी० ओोर वरारकी संस्कृतप्रतियोंका कैटछॉंग, पु० ७६४ । 
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पुरानी कन्नडमें दो पंक्तका एक अभिलेख उत्कीर्ण है, जिसमें लिखा है कि 
“चावय्यने जटासिहनन्थयाचायके पदचिन्होंको तैयार कराया”।" 

इससे विदित है कि जठासिहनन्ययाचार्यने 'कोप्पल' में समाधिमरण धारण 
किया था। डॉ० उपाध्येका अनुमान है कि ये जटासिहनन्दि ही प्रस्तुत महाकवि 
है। कन्नड़साहित्यमे आये हुये इनके विविध उल्लेख इन्हे कर्नाटक अधिवासी 
सिद्ध करते हैं। साथ ही यह भी सिद्ध होता है कि कोप्पलमें इन्होंने अपना 
अन्तिम जीवन व्यतात किया होगा। वराज्जुचरितमे आये हुये वर्णनोसे भो 
ये दाक्षिणात्य सिद्ध होते है । 
स्थितिकाल 

ग्रन्थका र अपने परिचय ओर ग्रन्थरचना-समयके सम्बन्धमे मौन है। उत्तर- 
कालीन लेखकोंके उल्लेवोंके आधारपर ही इनके समयका अनुमान किया जाता 
है। उद्योत्ततयू रिकी 'कुवलयमाला', जिनसेन प्रथमके 'हरिवशपुराण' एवं जिन- 
सेन द्वितीयके 'आदिपुराण' के उल्लेखोंके अतिरिक्त उत्त रवर्त्ती पम्प, रसायमल नके 
मन्त्री और सेनापति चामुण्डराय, घवल, नयसेन, पाइ्वंपण्डित, मह्ााकवि जन्न, 
गुणवर्म, कमलभव एवं महाबलू कवियोने भी वराज्भचरित या जटाचार्य अथवा 
दोतोका स्मरण किया हे । अतएवं यह निष्कृषं निकालना सहज है कि जटाचाये 
और उनके बराज्भर्चारतकी ख्याति ई० सन्‌ को आठवो झतोके पूर्व ही हो चुकी 
थो। यत' उद्योतनसूरिका समय ई० सन्‌ ७७८ है। जिनसेन प्रथमने हरिवशको 
समाप्ति सन्‌ ७८३ ई० में की थी । आदिपुराण (८३८ ई०) में जिनसेन द्वितीय- 
ने जटाचारयके जिस स्वरूपका निर्देश किया है, उस स्वरूपसे प्रतीत होता है 
कि इनकी लहराती हुई जटाएँ लम्बी-लम्बी थी। इसी कारण ये जटिलया 
जटाचायं कह्टे जाते थे । इसके पश्चात्‌ तो जटाचायं और उनके वराज्भचरित्त- 
को ख्याति इत्तनी बढ़ी कि १०वी शताब्दीके कन्नड़ महाकवि पम्पने इनका आदर 
प्‌वंक स्मरण किया और चामुण्डरायने तो वराज़्वरितके उद्धरण हा दे डाले 
है । ११ वी ओर १२ वी शतोके अपभ्रंशके महाकवि घवरू और कन्नडके महा- 
कवि नयसेन" ने भी इनका स्मरण किया है। १३ वी शतीमे वराजुचरित 
कवियोंका आदर्श काव्य बन गया था | फलत: पार््वपण्डित (६० १२०५) जन्न 
(ई० सन्‌१२००), गृणवर्म ((० १२३०), कमलूभव (अनुमानतः ई० १२३५) और 
महाबलू (६० १२५४) ८ गौरवके साथ इनका स्मरण किया है। ये उल्लेख 
बराज़ुचरित और उसके कर्ता जटाचायंकी व्याति एवं लछोकप्रियताकों प्रकट 


१. वराज्भचरित, प्रस्तावना, पु० ६३ । 
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करते हैं । तथा सभी भाषा और सम्प्रदायोंके कवियों द्वारा उनका आदर किया 
जाता बतञाते हैं। उद्योतनसूरिने इनका उल्लेख रविषेणसे पहले किया है। 
उससे अनुमान है. कि आचार्य रविषेणसे बराज्भुचास्त्कार पुव॑वर्ती है और 
अधिक प्रांसद्ध रह होगे । अतः कहा जा सकता है कि जेंन सस्क्ृत-प्रबन्ध-काव्य- 
के ये हो आद्य रचयिता है। जिस प्रकार आचाय॑ समन्‍्तभद्र संस्कृतके आद्य 
स्तुतिकार है, उसी प्रकार जटासिहनन्दि आदि प्रबन्ध-काव्य रचयिता है । 


पद्मचरित और वराज्भचरित इन दोनोकी शेली और स्थापत्यके अध्ययनसे 
ऐसा भी अवगत होता है कि बराजुचरित पद्मचरितके पश्चात्‌ लिखा गया है । 
यत्त: पह्मचरित॒का स्थापत्य पुराणका है, तो वराज्भचरित्तका स्थापत्य पुराण- 
काव्यका है। पुराण और पुराण-काव्यमें पर्याप्त अन्तर है। पुराणमे कथा सर्गे- 
बद्ध होतो है और साथ ही उसमे सानुबन्धता पायी जाती है। वराज्जचरितकी 
कथामे अतुबन्धोकी कमी है। अत्त. हमारा अनुमान हैं कि वरागचरित पद्म- 
चरितसे कम-से-क्रम बीस वर्ष बाद लिखा गया है। सस्कृत-काव्यक्षेत्रम रामायण, 
व महाभारतके पश्चात्‌ अलक्तत्तकाव्योका प्रादुर्भाव होने लगा था आर भारवि 
जेसे कवि किराताजुनीय जैसे काव्योका प्रणयन कर चुके थ । वराज्जर्चार्त पर 
“किरात'के स्थापत्यका गहरा प्रभाव है । छन्दोका प्रयोग ता 'किरात'के समान 
है ही, पर युद्ध और वस्तु वर्णत भी 'किरात्त'के समकक्ष हू। अतएवं जटासिह- 
नन्दिका समय भारविसे कुछ पश्चादवर्ती अर्थात्‌ ७वी शत्ताब्दीका अन्तिम 
पाद होना चाहिये। उद्योतनसूरिके निर्देशसे ये «वी शताब्दीसे पुव॑वर्ती हे । 
अतएवं इनका समय ७वीका उत्तराध एवं ८वी शत्ताब्दीका पूर्वाद्ध है । 





१ नयसनने घर्मामृतके प्रारम्भमे नवम पद्मयमे लेकर उन्नतालीसके पद्य तक गुरु 
परम्पराका स्मरण किया है । यह निम्न प्रकार है--अहंद्बलि, गुणधरभट्टारक, 
आर्यमंक्षू , नागहस्ति, धरसेनाचार्य, पुष्पदन्त, भूतबलि, जयमन्द, कुन्दकुन्द।चार्य, 
जटासिहनन्दि, कूचरी भट्टारक, समन्तभद्र, पृज्यपाद, विद्यानन्द, सिद्धसेन, श्रुतकीति, 
प्रभाचन्द्र, जिनसेत पण्डित, यतिबृषभ, शुभचन्द्र, सिद्धान्तदेव, रामनन्दि सैद्धान्तिक 
जिनसेनाचार्य, इन्द्रसेन, भेरुण्ड पण्डित, सिद्धातेष, वादिराज, मेघचन्द्र, कीतिदेव, 
राजसिह, पद्मनन्दि, सागरचन्द, वासपूज्य भट्टारक, प्रभावन्द्र भट्टवारक, चारुसेना- 
चार्य अमोघचन्द्र, रामसेनवुति, कमकनन्दि, अकलवादेव, माघनन्दि, पम्प, रन्त, 
जन्न और गुणधर्मका स्मरण किया है। नयसेनका प्रस्तुत ग्रन्थ शक सं० १०३७ 
ननन्‍्द संवत्सरके भाद्रपदके शुब्ूपक्ष में हस्ताक दिनको समाप्त हुआ है । ग्रन्ध- 
का रचनाकाल ग्रन्थमे अंकित है । 
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रचनाएँ और प्रतिभा 


जटासिंहनन्दिको वराज़चरितके अतिरिक्त अन्य कोई रचना उपलब्ध नहीं 
है। पर वराज्ज चरितकी प्रौढता और उसमे प्रसगवश आये हुये सैद्धान्तिक चर्णना 
के अवलोकनसे यह॒ विश्वास नही होता कि इस कविकी यही एक रचना रही 
होगी | हमारे इस अनुमानको पुष्टि योगेन्द्ररचित “अमृताशीत्ति'में जटाचार्यके 
नामसे आये हुए निम्नलिखित उद्धरणसे भी होती है-- 


'जटा सिहनन्दयाचायंवृत्तम्‌' 
तावल्क्रिया: प्रवतन्ते यावदद्वेत्तस्य गोचर । 
अद्ये निष्फले प्राप्ते निष्क्रियस्य कुतः क्रिया ॥ 


यह पद्च वराज्चरितमे नही मिलता है। जटाचारयंके नामसे उल्लिखित हो नेके 
कारण, जिसमें यह पद्य रहा है, ऐसी अन्य कोई रचना होनो चाहिए। 


कविने वराज्भुचरितको चतुर्वं्ग समन्वित, सरल शब्द-अर्थ गुम्फित घमं- 
कथा कहा ६-- 


सर्वज्ञभाषित्तमहानदघौतबुद्धि. 
स्पष्टेन्द्रिय: स्थिरमत्तिमितवाइस्मनोञ् । 
मृष्ठाक्षरों जित्तसभः प्रगृहीत्तवाक्यों 
वक्‍तुं कथा प्रभवति प्रतिभादियुक्त ॥। 
इति धर्मकथोहेशे. चतुबंगंसमन्विते । 
स्फुटशब्दाथंसंदर्भे वराज़ुचरिताश्रिते ॥ 
जनपद-नगर-नृपति-नृपपत्नीवर्णनो नाम प्रथम' सर्गे:* । 
वराज्रुवरित एक पौराणिक महाकाव्य है। इसमें पुराणतत्त्व और काव्य- 
तत्वका मिश्रण है। इसकी कथावस्तुके नायक ररवें तीर्थकर नेमिनाथ तथा 
श्रीकृष्णके समकालिक वराज्ज है । नायकमें धीरोदात्तके सभी गुण विद्यमान हैं । 
इस पौराणिक महाकाव्यमें नगर, ऋतु, उत्सव, क्रीड़ा, रत्ति, विप्रलूम्भ, विवाह, 
जन्म, राज्याभिषेक, युद्ध, विजय आदिका वर्णन महाकाव्यके समान ही है । 
इसमे ३१ संग है। पर लक्षण-पग्रन्थोके अनुसार महाकाव्यभे ३० सगंसे अधिक 
नही होने चाहिए। नायक वराज्मे धमंनिष्ठा, सदाचार, कत्तंव्यपरायणता, 


१. अमृताशीति, माणिकचन्द्र दिगम्बर जैन ग्रन्थमाला, पु० २१, पु० ९८, पद्म ६७ 
२. वराज़्वरित, मा० दि० जैन प्रन्थभाला, १९३८ । 
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सहिष्णुता, विवेक, साहस, लौकिक और आध्यात्मिक शत्रुओं पर विजयप्राप्ति 
आदि धोरोदात्त" नायकके गुण पाये जाते हैं । 


कथावस्तु 


विनीत देशकी रम्या न॒दीके तटपर स्थित्ति उत्तमपुरमे भोजवंशी महाराज 
धमंसेन राज्य करते थे | इनकी पट्‌टरानोका नाम गुणवतती था, इस महादेवीके 
गर्भभे कुमार वराज़का जन्म हुआ था | वयस्क होनेपर वराज् कुमा रका विवाह 
दश कुलीन कन्याओके साथ कर दिया गया । वरदत्त नामक केवलीसे धर्मोपदेश 
सुनकर वराड्ने अणुब्रत ग्रहण किये । जब वराज्भरको युवराज पद दिया गया, 
तो उसकी सौतेली माता तथा भाई सुषेणको ईर्ष्या हुई । इन्होंने सुबुद्धि मन्त्रीसे 
मिलकर षड्यन्त्र किया, फलत: मन्त्रो द्वारा सुशिक्षित एक दुष्ट घोड़ा वराज्भको 
लेकर जंगलकी ओर भागा और बराड्भध पहित एक कुएँमे गिर गया | बराड्ू 
किसी प्रकार कुएसे निकलकर चला तो दुगंम वनमे एक व्याप्नने उसका पीछा 
किया | जगली हाथीकी सहायतासे उसकी रक्षा होती है | अनन्तर एक यक्षिणी 
उसे एक अजगरसे बचाती है | अरण्यमे भटकते हुये वराड्ड बलिके हेतु भील 
द्वारा पकड़ लिया जाता है; किन्तु सापसे दंशित भिल्लराजके पुत्रका विप 
उतार देनेके कारण उसे भुक्ति मिल जाती है | कुमार वराज़ सेठ सागरबुद्धिक 
बंजारेसे मिलता है और उसकी जगली डाकुओसे रक्षा करता है। फलत्त 
कश्चिदभटके तामसे अज्ञातवास करने लगता है | हाथीके लोभसे मथुराधिपतिने 
ललितपुर पर आक्रमण किया, तो कश्चिदू भटने उसका सामना कर अपनी 
वीरताका परिचय दिया | अतएब ललितपुराधिपने आधा राज्य देकर वराज्का 
विवाह अपनी कन्यासे कर दिया | 


वरांगके लुप्त होनेपर सुषेणकोी यौवराज पद प्राप्त होता है, पर योग्यत्ताके 
अभावम उसे शासनप्रबन्धमे सफलता प्राप्त नही होतो | धर्मसेनको बुद्ध एवं 
उत्तराधिकारी शासक सुषेणको कायर समझकर वकुलाधिप उत्तमपुर पर 
आक्रमण करता है। अतः धमंसेन ललित्तपुराधिपसे सैनिक सहायता माँगता 
है । इस अवसर पर वराज्भकुमार उपस्थित हो वकुलाधिपको परास्त कर देता 
है । जनता उसका स्वागत करतो है और वह विरोधियोंको क्षमाकर पिताकी 
अनुमतिसे दिग्विजयके लिए प्रस्थान करता है। एक नये समृद्ध राज्यकी वह 
स्थापना करता है, जिसकी राजधानी सरस्वती नदीके त्तटपर स्थित आनतंपुरको 
बनाता है। कुमार वराज्भ यहाँ पर एक विज्ञार जिन मन्दिरका निर्माण कराता 
१. साहित्यदर्पण ३।३२ । 
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है और धामिक आयोजन पृव॑क बिम्बप्रतिष्ठाविधिको सम्पन्न कराता है। 
नास्तिक मत्तोंका खण्डन कर मंत्रियोंके संदेहको निमूंल कर उन्हे दुढ़ श्रद्धानी 
बनाता है। कुछ दिनोके अनन्तर कुमार वरागकी अनुपमा भहारानीकी कुक्षिसे 
पुत्नका जन्म होता है, जिसका नाम सुगाशत्र रखा जाता है। 


एक दिन कुमार वराग आकाझसे टूटते हुए त्तारेको देखकर विरक्त हो 
जाता है और उसे ससारको अनित्यताका भान होता है| वह अपने पूत्र सुगात्र 
को राजरसिहासन सौपकर वरदत्त केवलीके समक्ष जाता है और वहाँ दिगम्बरी 
दीक्षा ग्रहण कर लेता है। रानियाँ भो धामिक दोक्षा धारण करतो है। वराज 
कुमार उम्र तपर्चरण करता है और शुक्लध्यान द्वारा कमंशत्रुओको परास्त 
कर सदगति लाभ करता है। 


समीक्षा 


प्रस्तुत 'वरागचरित'के रचयिताने इसे धमंकथा कहा है | पर वस्तुत: है 
यह पौराणिक महाकाव्य । इसमें पौराणिक काव्यके तत्त्व समवेत है। कविने 
आरम्भम ही कहा है-- 


द्रव्य फल प्रकृतमेव हि सप्रभेद 
क्षेत्र च तो्थंमथ कालविभागभावी | 
अज्जान सप्त कथयन्ति कथाप्रबन्धे 
ते: सयुता भवत्ति युक्तिमती कथा सा ॥ 
--वराज्चरितम्‌ १॥६ 


स्पष्ट ह कि कवबिने इसे धर्मंकथा--पौराणिक कथाकाव्य कहकर इसमे 
पुराणके सात अगोका समावेश किया है | कथा सर्गंबद्ध है तथा कथामे नाटक- 
को सन्वियोका नियोजन भी है। आरम्भसे वराज्भके जन्म त्तककी कथामे मुख्- 
सन्धिका नियोजन है । वरागका युवराज होना और ईष्यका पात्र बनना प्रति- 
मुख-सन्धि है । घोड़े द्वारा उसका अपहरण, कुँएमे गिराया जाना, कुंएसे निकल 
कर बाहर आना, व्यात्र, भिल्‍ल आदिके आक्रमणोसे उसका रक्षित रहना तथा 
कुमार वराज्भका सागरदत्त सेठके यहाँ गुप्तरूपसे निवास करना, बकुछाधिप 
का उत्तमपुर पर आक्रमण करना और कुमार द्वारा प्रत्तरोध करने तककी 
कथावस्तुम गर्भसन्धि है। इस सन्धिमें फल छिपा हुआ है और प्राप्त्याशा 
और पताकाका योग भी वतंमान है। कुमारकी दिग्विजय, राज्यस्थापना 
तथा प्रतिद्वन्द्दो सुषेण द्वारा शत्रुताका त्याग नियताप्ति है | दिग्विजयके कारण 
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विरोधियोंका उन्मूलन, समृद्धि और अभ्युदयके साधनोंके सदभावके कारण, 
आत्मकल्याणके साधनोका विरलत्व, जिनालय-निर्माण और जिनबिम्बप्रति- 
ष्ठाके सम्पन्त होने पर भो निर्वाणरूप फलकी प्राप्तिकी असन्निकटता फल 
प्राप्तिमें बाधक है। अतएवं इस स्थितिको विमशंसन्धिकी स्थित्ति कहा जा 
सकता है। वाराज़ूका विरक्त होकर तपश्चरण करना और सद्गतिलाभ 
नि्वेहणसन्धि है। अत सामान्यतः कथावस्तुम सघटन सन्निहित है, पर 
चतुर्थ संस दशम सर पयंन्त तथा २६वें और र७वे स्गंकी कथावस्तुका मुख्य 
कथासे कोई सम्बन्ध नही है। इन सर्गोके हटा देने पर भी, कथावस्तुमें कोई 
कमी नही आतो है | ये सग्ग केवल जेन सिद्धान्तके विभिन्‍न तत्वोका प्रतिपादन 
करने के लिये हो लिखे गये है । 
यक्षिणीका आगमन और कुमा रका अजगरसे रक्षा करना, हाथीकी सहा- 

यतासे व्याप्रसे बचना आदि अलौलिक तत्त्व है । इसी प्रकार धोड़े द्वारा कुमार- 
का अपहरण, मन्त्र द्वारा भिल्‍्लराजके पुत्रका निविपीकरण प्रभुति आदि अप्रा- 
कृतिक तत्त्व भी समाविष्ट हे | प्रकृतिचत्रण और वस्तुव्यापारवर्णतम कवि 
प्रत्येक वस्तुको सूक्ष्म-से-सूक्ष्म विगत देता हुआ दृश्योका तताता बॉधता चलत्ता 
है। युद्ध, अटवां आदिके वर्णन तो बाल्मोकि ओर व्यासके समान साँगापांग हैं। 
चरित्र-चित्रणमे कवि आवृत्ति, अनुप्रास आदिका प्रयोग करता त्था सदुपरदेश 
प्रस्तुत करता हुआ आगे बढ़ता है । वस्तुचित्रणका निम्नलिखित उदाहरण 
दृष्टब्य है-- 

जलप्रभाभि. कृतभूमिभागा प्राचीनदेशोपहितप्रवालाम | 

सर्वाजनोपात्तकपोलपाली वेडूयंसव्यानवती परार्ध्यामर ॥ 

हेमात्तमस्तम्मवृतां विशाला महेद्रनीलप्रतिबद्धकुम्भाम्‌ । 

ता पद्मरागोपगृहीतकण्ठा. विशुद्धरूपोन्नतचारुकूटा म्‌ ॥ 

हिजातिवक्त्रोद््गालतपप्रलब्धा मुक्ताकलापच्छुरितान्त रालाम | 

मन्दानिलाकम्पिचलत्पताकामात्मप्रभाद्व पितसू य॑भासम्‌ ॥। 

नानाप्रका रोज्जवलरत्तदण्डा विलासिनीधास्तिचामराह्वाम्‌ । 

आएरुह्य करनन्‍्यां शिविका पुथुश्रो: पुरी विवेशोत्तमनामधेयास" | 

पालकोका धरातल पानीके समान रगोका बनाया गया था, फलत्त: वह 

जलकुण्डको भ्रान्ति उत्पन्न करता था। उसकी बन्दनवारमे लगे हुए मूगे दूर 
देशसे लाये गये थे। उसके कब॒ृतरो युक्त छज्जे बनतानेसे तो सारे ससारका 
धन ही ख् हा गया था । उसकी छत बेदूर्य मणियोसे निर्मित थी। स्वर्ण 





१. वराज़चरित २५३-५६।॥ 
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निर्मित स्तम्भों पर महेन्द्रनीलमणिके कलश तथा ऊपरी भाग पदुमराग- 
मणिसे खचित था और रजतके कलश सुशोभित थे । ऊपरो भागमें मणियोंके 
पक्षी बने थे, जिनके मुखसे गिरत हुए मुक्ताफल चित्रित किये गये थे | पालकी 
का मध्यभाग मुक्तामाणियोसे व्याप्त था | ऊपर लगी हुई पताकाएँ लहरा रही 
थी । उठानेके दण्डोंमे नाना प्रकारके रत्न जटित थे । 

स्पष्ट है कि कल्पनाक ऐड्वर्यके साथ-साथ कविका सूक्ष्म निरीक्षण भी अभि- 
ननन्‍्दतीय है। पालकोके स्तम्भों पर ऊपर और नीचे दोनो और कलशोका 
विवेचन, कविकी दृष्टिकी जागरूकताका परिचायक है। यद्याप इस प्रकारके 
वर्णन काव्यकी रसपेशछत्ताकी वृद्धि नही करते, त्तो भी बणंनकों मजुल छटा 
बिकी्ण कर पाठकोको चमत्कृत्त करते है । 

कल्पना ओर वर्णनोके स्रोत कविने बाल्मीक और अश्वधोषसे ग्रहण किये 
है। बाल्मीकि रामायणमे जिस प्रकार शपंणखा राम-ल्ष्मणसे पति बननेको 
प्राथंना करता है, उसी प्रकार यक्षिणी इस काव्यमे वराज्भसे | निश्चयतः इस 
कल्पनाका स्रोत बाल्माकि रामायण है | 

वर्णन, धामिक, तथ्य और काव्य चमत्कारोके रहने पर भी कविने रसाभि- 
व्यक्तिम पूरा कौशल प्रर्दाशत किया है | बराज्भ और उसकी नवोढा पत्नियों- 
की कैलिक्रीडाओके चित्रणमे सभोग-श्यृंगारका सजाब रूप प्रस्तुत किया गया" 
है। कविने त्रयोदश सम वोभत्म रसका बहुत्त ही सुन्दर निरूपण किया है। 
पुलिन्दका वस्तीमे जब कुमार वराज्भध पहुँचा, तो उसे वहाँ पुलिन्दराजके 
झोपडेके चारो ओर हाथियोके दाँतोकी बाढ़, मृगोंकी अस्थियोके ढ़ेर, मास ओर 
रक्तस प्लावित शवो द्वारा उसका अच्छादन, बैठनेंके मण्डपमें चर्बी, ऑलें, तस- 
नाडियोके विस्तार तथा दुर्गनन्‍्ध पूर्ण वातावरण मिला | कविने यहाँ पुलिन्द- 
राजके झोपडेको वीभत्सताका मूत्तंरूप चित्रित किया" है। पुलिन्दके भापण 
कारागारका चित्रण भा कम वीभत्सता उत्पन्न नही करत्ता? है | 

कविने चतुदंश सगम वीररसका पूर्ण चित्रण किया है | पुलिन्दराजके साथ 
उसके सम्पन्न हुए युद्धका समस्त विभाव और अनुभावों सहित्त निरूपण किया 
गया है । 

इस काव्यमे वसन्‍्ततिछका, उपजाति, पुष्फिताग्रा, प्रहर्षिणी, मालिनी, 


वराजवरित, सर्ग २, पद्च ८९-०४ | 
वही सर्ग १३ इलोक ५०-५१ । 
बही सर्ग ६३ इलोक ५६-५७ । 
वही सर्ग १६ इलोक ३५-४६ । 


ना 


रण खछ ) 
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भुजंगप्रयात्त, वंशस्थ, अनुष्टुपू, मालभारिणी और द्रुतविरूम्बित छन्दोंका प्रयोग 
हुआ है। कविको उपजाति उन्द बहुत प्रिय है। भाषामें जहाँ पाडित्य है, वहाँ 
व्याकरण-स्खलन भी पाया जाता है। इस काव्यके प्रारम्भके तीन स्गोसें कवि- 
की अपूर्व काव्यप्रतिभा परिलक्षित होतो है । 


5 ला 
आचाये अकलंकदेव 


प्रास्ताविक 
जैन परम्परामें याद समन्‍्तभद्र जेन न्‍्यायके दादा है, तो अकलंक पिता | 
ये बड़े प्रघर ताकिक और दाशंनिक थे। बौद्ध दर्शनमे जो स्थान धर्ंकोतिको 
प्राप्त है, जैन दर्शनमे वही स्थान अकलकदेवका है। इनके द्वारा रचित प्रायः 
सभी ग्रन्थ जेन दर्शन और जेन न्याय विषयक है। इनके इस ग्रन्थोंको, इन 
विषयोका 'आकर' ग्रन्थ कहा जा सकत्ता है। 
अकलकके सम्बन्धर्म श्रवणवेलगोलाके अभिलेखोमे अनेक स्थान पर स्मरण 
आया है। अभिलेखसंख्या ४७ में लिखा है-- 
“बट्त्तकेंष्वकलड़ूदेवविवुध: साक्षादय भूतले"" 
अर्थात्‌ अकलकदेव षट्दर्शन और तव॑शास्त्रम इस पृथ्वी पर साक्षात्‌ 
विबुध (बृहस्पत्तिदेव) थे । 
एक अन्य अभिलेखमे इनके द्वारा बौद्धादि एकान्तवादियोको परास्त किये 
जानेकी चर्चा की गयी है-- 
भट्वाकलब्क्री कृत. सौगताविदुर्वाक्यप ड्रेस्सकल छ्दूभूत॑ । 
जगत्स्वनामेव विधातुमुच्चे. साथ सामन्तादकलडुमेव' ।। 
निशचयत अकलकदेव द्वारा जैन न्‍्यायका सम्बद्धेन हुआ है। अभिलेख नं० 
१०८ में पृज्यपादके पश्चात्‌ अकलंकदेवका स्मरण “किया गया है और भिथ्यात्व 
अन्धका रको दूर करनेके लिये सूर्यके तुल्य बताया गया है-- 
ततः पर शास्त्रविदा मुनीना- 
मग्नेसरो5भूदकलड्ूसूरि: । 
मिथ्यान्धका रस्थगिता खिलार्त्था 
प्रकाशिता यस्य वचोमयूखे:३॥ 





१ जैन शिलालेख संग्रह, प्रथम भाग, अभिलेख ४७, पृ० ६२, पद्म ३० । 
२. वहों, १० १९८-१९९, पथ २१। 
३ वही, पृ० २११, पद्य १८, अभिलेख १०८ । 


३०० ' तीर्थंकर महायीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


जीवन-परिचय 

अकलंक मान्यखेटके राजा, शुभतुंगके मन्‍्त्री पुरुषोत्तमके पत्र थे। “राजा- 
वलिकथे' मे इन्हे काञउचीके जिनदास नामक ब्राह्मणका पुत्र कहा गया है । 
पर तत्त्वाथंवातिकके प्रथम अध्यायके अन्तमे उपलब्ध प्रशस्तिसे ये लघुहव्ब- 
नृपतिके पुत्र प्रतीत्त होते हैं । प्रशस्तिमें लिखा है-- 

जीयाच्चिरमकलडूब॒ह्मा लघुहृव्वनृपतिवरतनयः । 
अनवरतनिखिलजननुतविध' प्रशस्तजनहुच: ॥ 

ये लघुहव्वनृपति कौन है और किस प्रदेशके राजा थे, यह इस पद्यसे या 
अन्य स्रोतसे ज्ञात नहीं होता । नामसे इतना प्रत्तीत होता है कि उन्हे दक्षिणका 
होना चाहिए और उसी क्षेत्रके वे नृपति रहे होगे। 

प्रभाचन्द्रके कथाकोपमें अकलंककी कथा देते हुए लिखा है कि एकबार 
अष्टाह्निका पवंके अवसरपर अकलंकके माता-पिता अपने पुत्र अकलंक और 
निष्कलक सहित मुनिराजके पास दर्शन करने गये। धर्मोपदेश श्रवण करनेके 
पश्चात्‌ उन्होने आठ दिनोके लिये ब्रह्मवर्य ब्रत्त ग्रहण किया और पुत्रोंको भी 
ब्रह्मचयंत्रत दिलाया । जब दोनों भाई वयस्क हुए और माता-पिताने उनका 
विवाह करना चाहा, तो उन्होने मु|्कि समक्ष छी गयी प्रतिज्ञाकी याद दिलायी 
और विवाह करनेसे इन्कार कर दिया। पिताने पुत्रोंकी समझाते हुये कहा कि 
“बह ब्रत तो केवछ आठ दिनोके लिये ही ग्रहण किया गया था। अत्तः विवाह 
करनेमे कोई भो रुकावट नही है ।” पित्ताके उक्त बचनोकों सुनकर पुत्रोने 
उत्तर दिया--'उस समय, समय-सोौमाका जिक्र नहीं किया गया था। अत्तः 
ली गयी प्रतिनज्नाको त्तोड़ा नही जा सकता ।”! 

पिताने पुन कहा--“वत्स | तुम लोग उस समय अबुद्ध थे। अतः लो 
गयी प्रतिज्ञामे समव-सोमाका ध्यान नहीं रखा | वहाँ लिये गये ब्रततका आशय 
केवल आठ दिनोके लिये हो था, जीवन-पर्यन्तके लिये नही । अतएव विवाह कर 
तुम्हे हमारी इच्छाओंका पूर्ण करना चाहिये ।'' 

पुत्र बोले--/पिताजी | एक बार ली गयी प्रतिज्ञाको तोड़ा नही जा 
सकता । अतः यह ब्रत तो जीवन-पय॑न्तके लिये है । विवाह करनेका अब प्रश्त 
ही नही उठता । 


पुत्रोंकी दृढ़ताको देखकर मातता-पिताको आश्चर्य हुआ। पर वे उनके 
अभ्युदयका ख्यालकर उनका विवाह करनेमें समर्थ न हुए। अकलंक और 
निष्कलक ब्रह्मचयंको साधना करते हुए विद्याध्ययन करने छगे | 


श्रुतधर ओर सारस्वताचार्य : ३०१ 


काञ्चोपुरीमें बोद्धधर्मके पाछक पलल्‍लवराजको छत्रच्छायामें अकलंकने 
बोद्धन्यायका अध्ययन किया | अकलंक शास्त्रार्थी विद्वान थे। इन्होंने दीक्षा 
लेकर सुधापुरके देशीयगणका आचायंपद सुशोभित किया। अकलूकने हिस- 
शीतल राजाकी सभामें शास्त्रार्थ कर तारादेवीको परास्त किया ।' 


बहा नेमिदत्तकत आराधनाकथाकोष और मल्लिषेण-प्रशस्तिसे भी उक्त 
तथ्य पुष्ट होता है। मल्लिषेण-प्रशस्तिका अकनकाल शक सं० १०५० है। 
अत्तएव ई० सन्‌ ९०७१ के लगभग अकलकदेवके सम्बन्धमे उक्त मान्यता प्रच॒- 
लित हो गयी थी-- 
तारा येन विनिज्जिलता घट-कुटी-गूढह़ावतारा सम 
बौद्धेयोँ घृत-पीठ-पीडित्त-कुदुग्देवात्त-सेवाञउजलि । 
प्रायश्चित्तमिवाइर्पत्रि-बारिज-रज-स्नानं च यस्याचरत 
दोषाणा सुगतस्स कस्य विषयो देवाकलड्ू: कृती | 
चूण्णि ॥ यस्येदमात्मना5नन्य-सामान्य-निरवद्य-विद्या-विभवोपवण्ण॑ नमाक प्प॑ते॥। 
राजन्साहसतुज्ध सन्ति बहव: द्वेतातपत्रा नृपा 
किन्तु त्वत्सदृशा रणे विजयिनस्त्यागोन्नता दुल्लेभा: । 
त्वद्वत्सन्ति बुधा न सन्ति कवयो वादीश्वरा वाग्मिनो 
ताना-शास्त्र-विचा रचातुरधिय: काले कलो मद्विधा." ॥ 


नेमिदत्तके आराधनाकथाकोषमे बताया है--'मान्यखेटके राजा शुभतुग 
थे। उनके मत्रीका नाम पुरुषोत्तम था । पद्मावती उनकी पत्नी थी । पदञ्मावतीके 
गर्भसे दो पुत्र उत्पन्न हुए--अकलंक और निष्कल क । अष्टाह्विका महोत्सवके 
प्रारम्भमें पुरुषोत्तम मन्त्री सकुटुम्ब रविगुप्त नामक मुनिके दशनार्थ गये और 
वहाँ उन्होंने पुत्रो सहित आठ दिलोंका ब्रह्मचर्य ब्नत ग्रहण किया । युवावस्था 
होनेपर पुत्रोंने विवाह करनेसे इन्कार कर दिया और विद्याध्ययनमे सलग्न हो 
गये | उस सयय बौद्ध व्मेका सबंत्र प्रचार था | अतएव वे दोनो महाबोधि-विद्या- 
लयमे बौद्ध-शास्त्रोका अध्ययत्त करने लगे। 


एक दिन गुरुमहोदय शिष्योंको सप्तभगो-सिद्धान्त समझा रहे थे, पर 
पाठ अशुद्ध होनेके कारण वे उसे ठोक नही समझा सके | गुरुके कही चले जाने 
पर अकलकने उस पाठकों शुद्ध कर दिया । इससे गुरुमहांदयको उनपर जैन 
होनेका सन्देह हुआ | कुछ दिनोमे उन्होने अपने प्रयत्नो द्वारा उन्तको जैन 
प्रमाणित कर लिया। दोनो भाई कारागृहमें बन्द कर दिये गये । रात्रिके 


१. जेंन शिलालेखसंग्रह, प्रथभभाग, अभिलेख ५४, पृ० १०४, पद्य २०-२१ । 


३०२ . तीथंकर महावीर और उनकी आचायं-परम्परा 


समय दोनों भाईयोंने का रागृ.हसे निकल जानेका प्रयत्न किया । वे अपने प्रयत्नमें 
सफल भी हुये और कारागृहसे निकल भागे | प्रात:काल ही बौद्ध गुरुको उनके 
भाग जानेका पत्ता चला | उन्होंने चारों ओर घृडसवारोंको दौडाकर दोनों 
भाईयोंको पकड़ छानेका आदेश दिया । 

घुड़सवा रोंने उनका पीछा किया। कुछ दूर आगे चलने पर दोनों भाईयोंने 
अपने पीछे आनेवाले घुडसवारोंको देखा और अपने प्राणोंकी रक्षा न होते देख 
अकलक निकटके एक तालाबमे कूद पडे। और कमलपन्नोंसे अपने आपको 
आच्छादित कर लिया । निष्कलक भी प्राणरक्षाके लिये शाध्रत्तासे भाग रहे थे। 
उन्हे भागता देख तालाबका एक धोबी भी भयभीत होकर साथ-साथ भागने 
लगा । घुडसवार निकट आ चुके थे । उन्होने उन दोनोको शीघ्र ही पकड़ लिया 
और उनका वध कर डाला। घुडसवारोके चले जाने पर, अकलंक तालाबसे 
निकल निभय होकर भ्रमण करने लगे । 

कलिंग देशके रततनसंचयपुरका राजा हिमशीतल था । उसकी रानी मदन- 
सुन्दरी जिनधमकी भक्त थी। वह बडे उत्साहके साथ जेनरथ निकालना चाहती 
थो | किन्तु बौद्ध यु रथ निकलने देतेके पक्षमे नही थे। उनका कहता था कि 
कोई भी जन विद्वान जब तक मुझे शास्त्रार्थंभ पराजित नही कर देगा, तब- 
तक रथ नही निक्राछा जा सकता है | गुरुके विरुद्ध राजा कुछ नही कर सकता 
था। बड़े धर्मसकटका समय उपस्थित था। जब अकलकको यह समाचार 
मिला, तो वे राजा हिमशीतलकी सभामे गये और बोद्ध गुरुसे शास्त्रार्थ करनेको 
कहा । दोनोमे छ. मास तक परदेके अन्दर जास्त्रार्थ होता रहा। अकलकको 
इस शास्त्राथंसे बड़ा आश्चर्य हुआ । उन्होने इसका रहस्य जानना चाहा । उन्हें 
शाप्र हो ज्ञात हा गया कि बौद्ध गुरुके स्थान पर, परदेके अन्दर घड़ेमे बेठी बौद्ध- 
देवो तारा श्ञाल्त्राथं कर रही है। उन्होने परदेको खोलकर घड़ेको फोड़ 
डाला | तारादेवा भाग गयी और बौद्ध गुरु पराजित हुए। जैनरथ निकाला 
गया और जेनधमंका महत्त्व प्रकट हुआ ।/' 


'राजावलिकथे'में भी उक्त कथा प्रायः समान रूपमे मिलती है। अन्तर 
इतना हो हैं ।क काञ्चीक बौद्धोने हिमशीतलकी सभाम जेनोसे इसी शर्त पर 
शास्त्राथ कया कि हारन पर उस सम्प्रदायके सभो मनुष्य कोल्हूमे पेलवा दिये 
दिये जाय । इस कथाक अनुसार यह झ्ाास्त्रा्थ १७ दिनो तक चला है। अक- 
लकका कुसुमाण्डिनो देवान स्वप्नमे दर्शन देकर कहा कि तुम अपने प्रइनोको 
प्रकारान्त रस उपस्थित करने पर जोत सकागे | अकलकने वेसा ही किया और 
व विजयो हुए । बौद्ध कलिगसे सिलोन चले गये । 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य : ३०३ 


उपयुक्त कथानकोंसे यह स्पष्ट है कि अकलंकदेव दिग्विजयी शास्त्रार्थी 
विद्वान थे। मल्लिषेण-प्रशस्तिके दूसरे पद्ममें आया है कि राष्ट्रकूटवंशी राजा 
साहसतुगकी सभामें उन्होने सम्पूर्ण बौद्ध विद्वानोंको पराजित किया । काष्चचीके 
पल्‍लववशो राजा हिमशीतलको राजसभामे भी उन्होंने अपूर्व विजय प्राप्त को 
थी । इसी कारण विद्यानन्दने अकलंकको सकलछताकिकचक्रचूड़मणि कहा है । 


समय-निर्धारण--अकलकदेवके समयके सम्बन्धमें दो धारणाएँ प्रचलित्त 

है | प्रथम घारणाके प्रवत्तंक डा० के० बी०" पाठक है और दूसरी धारणाके 
प्रवर्तक प्रो० श्रीकण्ठ शास्त्री तथा आचाये जुगलकिशोर मुख्तार हैं| डा ० 
पाठकने मल्लिषेण-प्रशस्तिके 'राजन्‌ साहसतु ग' इलोकके आधार पर इन्हे राष्ट्र 
कूट-बंशी राजा दन्तिदुर्ग या क्रृष्णराज प्रथमका समकालीन सिद्ध किया है 
तथा अकलंकचरितके निम्नलिखित पद्यमे आये हुए विक्रमार्क' पदका अर्थ शक 
सवबत्‌ किया है-- 

विक्रमाकंशकाब्दीयशत्तसप्तप्रमाजुषि । 

काले अकलंकयतिनो बौद्धेर्वादों महानभूत्‌ ॥ 


अत्तः इनके मतानुसार अकलंका समय शक स० ७०० (७७८ ई०) है। 

दूसरी विचारधाराके पोषक श्रीकण्ठशास्त्री और आचार्य जुगलकिशोर 
मुख्तार उक्त पद्ममें आये हुए (विक्रमार्क' पदका अथथे विक्रम संवत्‌ करते है। अत 
अकलंकका समय वि० स० ७०० (ई० सन्‌ ६४३) का विद्वान मानते है। प्रथम 
परम्पराके समर्थकों में स्व० डा० आर० जी० भण्डारकर, स्व० डा० सतीश- 
चन्द्र विद्याभूषण और स्व० श्री पं० नाथूरामजी प्रेमी है। दूसरी धारणाके 


१. डा० के० बी० पाठक--(भर्तृहरि) और कुमारिक--ज०» ब० रा० ए० सो० 
भाग १८), डा० सतीशचन्द विद्याभूषण-(हि० इ० छा० पृ० १८६), डा० एस० 
आल्टेकर (दी राष्टकूटाज एण्ड देअर टाइम्स, पु० ४०९) पं० नाथूरामजी प्रेमी 
(जै० हि? भाग ११ अंक ५-८), डा० बी० ए० सालेतौर (मिडि० जैनि पु० ३५), 
आर नर्रासहाचार्य ।इन्स ० एट श्रवणवेलगोलाके द्वि० स० की भूमिका), एस० 
श्रीकणष्ठ शास्त्री (72० भा० ओ० रि० इं० भाग १२ में 'दी एज आफ शंकर”), 
पं० जुगलकिशोर मुख्तार (जें० सा० इ० बि० प्र० पु० ५४१ ), डा० ए० एन० 
उपाध्ये (डा० पाठकाज व्यू ऑन अनन्तवीर्याज डेट--.7० भा० दि० इ० भाग 
१३, पु० १६१ ), पं० केलाबचन्द्र शास्त्री (न्या० कु० च०, प्रथम भागकी प्रस्ता० 
पु० १०४ ), डॉ० ज्योतिप्रसाद जेन--जैन सन्देश शोधांक तथा १० महेन्द्रकुमार 
न्‍्यायाचार्य (सि० बि« को प्रस्ता०, पृ० ४४), डा० आर० जी० भण्डारकर 
(शान्तरक्षितास रिपर्टेसस), पिटर्सन आदि । 
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पोषकोंमें डा० ए० एन० उपाध्ये, आचाय॑ जुगलकिशोर मुख्तार और श्री पं० 
केलाशचन्द्रजी शास्त्री प्रभृति विद्वान है । 

उक्त दोनों धारणाओंका आलोडन कर डा० महेन्द्रकुमारजो न्‍्याया- 
चार्यने अकलंकद्वा रा भतुंहरि, कुमारिल, धर्मकीति, प्रज्ञाकर और कणंगोमी 
आदि आचारयोके विचारोंकी आलोचना पाकर अकलंकका समय ई० सन्‌ ८वीं 
शती सिद्ध किया है| न्‍्यायाचारयंजीके प्रमाण पर्याप्त सबल है। आपने अकलक- 
देवके ग्रन्थोंका सूक्ष्म अध्ययन कर उक्त निष्कर्ष निकाला है' | 


आचार्य कैलाशचन्द्रजी शास्त्रीने गहन अध्ययन कर अकलंकदेवका समय 
ई० सन्‌ ६२०-६८० त्तक निश्चित किया है और महेन्द्रकुपा रजीके अनुसार यह 
समय ई० सन्‌ ७२०-७८० आता है | इस तरह इन दोनो समयोके मध्यमे १०० 
वर्षोका अन्तर है। 
धनअञ्जयने अपनी नाममालामे एक पद्य लिखा है, जिसमें अकलंकके 
प्रमाणका जिक्र आया है। लिखा है-- 
प्रमाणमकलडद्धूस्यपुज्यपादस्य लक्षणम्‌ । 
धनञ्जयकवे: काव्य रत्तत्रयमपश्चिमस्‌ || 


अकल्ंकका प्रमाण, एज्यपादका व्याकरण और धनजञ्जय कविका काव्य 
ये तीनो अपश्चिम रत्न है । 


अकलंकदेवकी जेननन्‍यायकों सबसे बड़ी देन है प्रमाण। इनके द्वारा की 
गयी प्रमाणव्यवस्था दिगम्बर और श्वेताम्बर दोनो सम्प्रदायोके आचार्योने 
अपनी-अपनी प्रमाणमीमांसाविषयक रचनाओ मे ज्यों-का-त्यो अनुकरण किया 
है। अतः धनंजयने इस पद्ममे जेन ताकिक अकलंकदेव और उनके प्रमाण- 
शास्त्रका उल्लेख किया है। 

धनञ्जयके पश्चात्‌ वी रसेनस्वामीने अपनी धवला तथा जयघवला टीकाओं- 
मे और उनके शिष्य जिनसेनने महापुराणमें अकलंकका निर्देश किया है। वी रसेन 
स्वामीने अकलंकदेवका नामोल्लेख किये बिना त्तत्त्वाथ॑भाष्य' के नामसे उनके 
तत्त्वाथंवातिकका तथा सिद्धिविनिश्वयका उल्लेख करके उनके उद्धरण दिये 
हैं। जिनसेनने लिखा है-- 


१ न्यायकुमुदचन्द्र, भाग २, अकलंकग्रन्यथवय एवं सिद्धिविनिश्वयटीका इन तीनो 
भ्रन्थोंकी प्रस्तावना । 





श्रुतधर और सारस्वताचार्य : ३०५ 
२० 


भट्टाकलडुश्रीपालपात्रकेसरिणां. गुणा: । 
विदुषां हृदयारूढा हारायस्तेइतिनिमंला: | 
अर्थात्‌ भट्ट अकलंक, श्रीपाछ और पात्रकेसरी आदि आचार्योके अत्यन्त 
निर्मल गुण विद्वानोंके हृदयमे मणिमालाके समान सुशोभित होते है । 
बीरसेनने धवलाटीकामे 'इति' शब्दका अर्थ बतलानेके लिए एक पद्य उद्धृत 
किया है, जो घनञ्जय कविकी अनेंकार्थनाममालाका ३९ वाँ पद्म है। अत्तः 
घनञूजय वीरसेनसे पू्व॑वर्ती है ओर धनजञ्जयसे पूर्व॑वर्त्ती अकलंक हुए है। 
अतएव अकलंकका समय सात्तवी शत्तीका उत्तराद्ध सिद्ध होता है । 
रचनाएँ 
अकलंक्देवकी रचनाओंको दो वर्गोमें विभकत किया जा सकता है। प्रथम 
बर्गंमें उनके स्वतन्त्र-ग्रन्थ और. द्वित्तीय बगंमे टीका-ग्रन्थ रखे जा सकते है। 
स्वतन्त्र-ग्रन्थ निम्नलिखित है-- 


१. स्वोपज्ञवृत्तिसहित लघीयस्त्रय 

२. न्‍्यायविनिद्चय सवृत्ति 

३. सिद्धिविनिश्चय सवृत्ति 

४. प्रमाणसंग्रह स्वृत्ति 
टीकाग्रन्य 

१. तत्त्वाथंवात्तिक सभाष्य । 

२, अष्टशती--देवागमविवृत्ति | 

१ लघीयस्त्रय --मे तीन छोटे-छोटे प्रकरणोंका सग्रह है--(१) प्रमाण- 
प्रवेश (२) नयप्रवेश और (३) निक्षेपप्रवेश | प्रमाणप्रवेशके चार परिच्छेद 
है--( १) प्रत्यक्षपरिच्छेद (२) विषयपरिच्छेद (३) परोक्षपरिच्छेद ओर (४) आगम- 
परिच्छेद । इन चार परिच्छेदोके साथ नयप्रवेश तथा प्रवचनप्रवेशको मिछाकर 
कुल छः परिच्छेद स्वोपज्नविवृत्तिमें पाये जाते है। लूघीयस्त्रयके व्याख्याकार 
आचायं प्रभाचन्द्रने प्रवचनप्रवेशके भी दो परिच्छेद करके कुल सात्त परिच्छेदो 
पर अपनी 'न्यायकुमुदचन्द्र' व्याख्या लिखी है। रलूघीयस्त्रयमें कुल ७८ कारिकाएँ 
हैं किन्तु मुद्रित रूघोयस्त्रयमें ७७ हो कारिकाएँ हैं, ''लक्षण क्षणिकेकान्ते'' (कारिका 
३५) नही है । इसके प्रथम परिच्छेदमें साढ़े छ , द्वित्तीय परिच्छेदमें ३, तृतीयमें 
१२, चतुथंमे ७, पंचममे २१ तथा षष्ठमें २८ इस प्रकार कुल ७८ का रिकाएँ है। 


१. आदिपुराण, भारतीय ज्ञानपीठ संस्करण, १॥५३ । 
२. अकलडुग्रन्थत्रयके अन्तर्गत, सिंधी सिरीज । 
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अकलंकदेवने इसपर संक्षिप्त विवृति भी लिखी है। पर यह विवृति कारि- 
काओंका व्याष्यानरूप न होकर सूचित विधयोंकी पूरक है। यह मल इलोकोंके 
साथ ही साथ लिखी गयी है। पं० महेन्द्रकुमा रजीने लिखा है--''माल्म होता है 
कि अकलद्भूदेव जिस पदार्थंकों कहना चाहते हैं, वे उसके अमुक अंशकी कारिका 
बनाकर बाकीको गद्यभागमें लिखते है। अतः विषयकी दृष्टिसे गद्य और पद्म 
दोनों मिलकर ही ग्रन्थकी अखण्डता स्थिर रखते है। धर्मकीतिको प्रमाण- 
वारतिकको वृत्ति भी कुछ इसी प्रकारकोी है। उसमे भी कारिकोक्त पदार्थंकी 
पूत्ति तथा स्पष्टताके लिए बहुत कुछ लिखा गया है ।”* 


लघीयस्त्रयके प्रथम परिच्छेदमें सम्यकज्ञानक्री प्रमाणतता, प्रत्यक्ष-परोक्षका 
लक्षेण, प्रत्यक्षेके सांव्ययहारिक और मुख्य रूपसे दो भेद, सांव्यवहारिकके 
इन्द्रियानिन्द्रियप्रत्यक्षरूपसे दो भेद, मुख्यप्रत्यक्षका समर्थत, साव्यवहारिकके 
अवग्रह्मदिरूप भेद तथा उनके लक्षण, अवग्रहादिके बह्दादिरूप भेद, भाग- 
इन्द्रिय, द्रव्यइन्द्रियके लक्षण, पू्व॑-पुर्व॑ ज्ञानको प्रमाणता और उत्तरोत्तर ज्ञानोंकी 
फलरूपता आदि विषयोका कथन आया है। 

हितीय परिच्छेदमेद्रव्य पर्यायात्मक वस्तुका प्रमागविषयत्व तथा अर्थ- 
क्रियाका रिव्वके विवेचनके पश्चात्‌ नित्येकान्त और क्षणिकेकान्तमें क्रम-यौग- 
पद्यसे अथंक्रियाकारित्वका अमाव प्रतिपादित किया है। वस्तुकों नित्य 
माननेपर आनेवाले दोषोकी समीक्षा की है। वस्तु न सवंथा नित्य है और न 
अनित्य | वह किसी नयविशेषकी अपेक्षासे नित्य है और इत्तर नयकी अपेक्षासे 
अनित्य | लिखा है कि भेदाभेदात्मक वस्तु द्रव्याथिक और पर्याथिक नयकी 
अपेक्षासे हो घटित होती है। द्रव्याथिक अभेदका आश्रय करता है और पर्या- 
थिक भेदका । यथा-- 


अर्थक्रिया न युज्यते नित्य-क्षणिकपक्षयों, | 
क्रमाउक्रमाभ्या भावाना सा लक्षणतया मता* ॥ 


तृत्तीय परिच्छेदमें मति, स्मृति, संज्ञा, चिन्ता तथा अभिनिवोधका शब्द- 
योजनासे पूर्व अवस्थामें मतिव्यपदेश तथा उत्तर अवस्थामें श्रुत॒व्यपदेश, 
व्याप्तिका ग्रहण प्रत्यक्ष और अनुमा नके द्वारा सम्भव न होनेसे व्याप्तिग्राही त्तकंका 
प्रामाण्य, अनुमानका लक्षण, जलचन्द्रके दृष्टान्तसे कारणह्ेतुका समर्थत्त, क्ृत्ति- 
कोदय आदि पूर्वंचर हेतुका समर्थन, अदृश्यानुपलब्धिसे परचेतनन्‍्य आदिका 


१ अकलडुग्रन्थज्रय, प्रस्तावना, पृष्ठ ३५-३६ । 
२ लषीयस्त्रय, कारिका ८। 


श्रुतणधर और सारस्वताचार्य ' ३०७ 


अभावज्ञान, नेयायिकाभिमत उपमानका सादृश्यप्रत्यभिज्ञानमें अन्तर्भाव, प्रत्य- 
भिज्ञानके वेसादुश्य, आपेक्षिक प्रतियोगी आदि भेदोंका निरूपण, बौद्धमतमें स्व- 
भावादि हेतुओंके प्रयोगमें कठिनता, अनुमान-अनुमेयव्यवहा रकी वास्तविकता 
एवं विकल्पबुद्धिकी प्रमाणता आदि परोक्षज्ञानसे सम्बन्ध रखनेवाले विषयोंका 
निरूपण किया है | 


चतुर्थ परिच्छेदम ज्ञानमें ऐकान्तिक प्रमाणता या अप्रमाणताका निषेध कर 
प्रमाणाभासका स्वरूप, सविकल्प ज्ञानमें प्रत्यक्षमासताका अभाव, अविसंवाद 
और विसंवादसे प्रमाण-प्रमाणभासव्यवस्था, विप्रक्ृष्ट विषयोमें श्रुतकी प्रमाणत्ता, 
हेतुवाद और आप्तोक्त रूपसे द्विविध श्रुतकी अविसवादि होनेसे प्रभाणता, 
शब्दोके विवक्षावाचित्वका खण्डनकर उनकी अथंवाचकता आदि श्रुतसम्बन्धी 
विषयोंका विवेचन किया गया है प्रमाणके स्वरूप, सख्या, विषय और फलका 
निरूपण थी प्रमाणप्रवेशमे किया हैं। 


पञ्चम परिच्छेदमें नय-दुनंयके लक्षण, द्रव्याथिक और पर्यायाथिक रूपसे 
नयके मूल भेद, सदरूपसे समस्त वस्तुओंके ग्रहणका संग्रहनयत्व, ब्रह्मवादका 
संग्रहाभासत्व, बौद्धाभिमत क्षणक एकान्तका निरास, गृण-गुणी, धर्म-धर्मीकी 
गौण-मुख्य विवक्षामें नेगमत्रयकी प्रवृत्ति, वेशेषिकसम्मत्त गुण-गुण्यादिके एकान्त 
भेदका तेगमाभासत्व, प्रमाणिक भेदका व्यवहारनयत्व, काल्पनिक भेदका व्यव- 
हाराभासत्व, कालकारकादिके मेदसे अर्थभेदरनिरूपणकी शब्दनयत्ता, पर्याय- 
भेदसे अ्थंभेदक कथनका समभिरूढ़ नयत्व, क्रियाभेदसे अ्थंभेदप्ररूपणका एवं- 
भूतनयत्व, सामग्री-भेदसे अभिन्‍न वस्तुमें भी बटकारकीका सम्भवत्व प्रति- 
पादित किया गया है। यहाँ लघीयस्त्रयका द्वित्तीय प्रकरण नयप्रवेश समाप्त 
होता है। शब्दज्ञानकी प्रत्यक्षताका निरसनकर अनुमानवत्‌ उसकी परोक्षता 
सिद्ध करते हुए अकलड्डुदेवने लिखा है-- 
अक्षशब्दार्थ विज्ञाम विसंवादतः समस्‌। 
अस्पष्ट दाब्दविज्ञानं प्रमाणमनुमानवत्‌ ॥ 
तदुत्पत्तिसारूप्यादिलक्षणव्यभिचारेषपि आत्मना यदर्थपरिच्छेदलक्षण ज्ञान 
तत्तस्थेति सम्बन्धात्‌ । वागर्थज्ञानस्थापि स्वयमविसंवादात्‌ प्रमाणत्व समक्षवत्‌ | 
विवक्षाव्यत्तिरकेण वागथ्थेज्ञानं बस्तुतत्त्वं प्रत्याययति अनुमानवत्‌, सम्बन्ध- 
नियमाभावात्‌ । वाच्यवाचकलक्षणस्थापि सम्बन्धस्य बहिरथंप्रतिपत्तिहेतुतोप- 
लब्घे” ।१ 


१. रूघीयस्त्रय, सवृत्ति, कारिका ४६ । 
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प्रवचनप्रवेशमें प्रमाण, नय और निक्षेपके कथनकी प्रतिज्ञा, अर्थ और 
आल्लोकको ज्ञानकारणताका खण्डन, अन्धकारको ज्ञानका विषय होनेसे 
आबरणछपत्ताका अभाव, त्तज्जन्म, ताद्प्य और तदध्यवसायका प्रमाणमे अप्रयो- 
जकत्व, श्रुतक्र सकलादेश और विकलादेशरूप उपयोग, “स्यादस्त्येब जीव: 
इस वाक्यकी विकलादेशता, “स्थाज्जीव एब' इस वाक्यकी सकलादेशता, 
शब्दकी विवक्षासे भिन्‍न वास्तविक अथंकी वाचकता, नेगमादि सात नयोंमेसे 
आदिके चार नयोंका अर्थनयत्व, शेष तीन नयोका शब्दनयत्व, नामादि चार 
निक्षेपोके लक्षण, भप्रस्तुतनिराकरण तथा प्रस्तुत अथंका निरूपणरूप निक्षेपका 
फल इत्यादि प्रवचनके अधिगमोपायभूत प्रमाण, नय और निनक्षेपका निरूपण 
किया गया है। शास्त्रज्ञानका सादित्व-अनादित्व सिद्ध करते हुए लिखा है। 
यथा+- 
श्रुतादर्थमनेकान्तमधिगम्याभिसन्धिमि' । 
परीक्ष्य तास्तान्‌ तद्धर्माननेकान्‌ व्यावहारिकान्‌ ॥ 
नयानुगतनिक्षेपैरुपायै भें दवेदने । 
विरचय्यार्थवाक्‌प्रत्ययात्मभेदान्‌ श्रुतापितान्‌ ॥ 
अनुयुज्यानुयोगेश्च निर्देशादिभिदा गते. | 
द्रव्याणि जीवादीन्यात्मा विवुद्धासिनिवेशन: ॥ 
जीवस्थानगुणस्थानमार्गंणास्थानत्तस्ववित्‌ । 
तपोनिर्जीणंकर्माध्यं विमुक्त: सुखमृच्छति" | 
इस प्रकार इसमे प्रमाण, तय और निक्षेपका निरूपण किया है । 
२ न्यायविनिश्चय सवृत्ति' 


विनिश्चयान्त ग्रन्थ लिखनेकी प्रणाली प्राचीन रही है | धर्मकीतिका भी 
प्रमाणविनिश्चय नामक ग्रन्थ मिलत्ता है ) (तिलोयपण्ण त्ति” में भी 'लोकविनि- 
ग्चय' नामक ग्रन्थकी सूचना है। न्यायविनिश्चयमे प्रत्यक्ष, अनुमान और 
प्रवचन ये तीन प्रस्ताव है। प्रथम प्रस्तावमे १६०९, ट्वितीयमे २१६४ और 
तृत्तीयम ९४, कुल ४८० कारिकाएँ है। सिद्धसेनके न्‍्यायावत्तारमे भी प्रत्यक्ष, 
अनुमान और द्ब्द इन तीन प्रमाणोका विवेबन किया गया है । 


प्रथम प्रत्यक्षप्रस्तावमे प्रत्यक्ष-प्रमाणपर विस्ततारपुवंक विचार किया 
गया है। इसमे इन्द्रियप्रत्यक्षका लक्षण, प्रमाणसम्प्लवसुचन, चक्षुरादि- 


नी कल वध वन न जज न्‍ तन तप त 


१. लघीयस्त्रय, कारिका ७३-७६ । 
२. बादिराजसूरिकी टीकासहित भारतीय ज्ञानपीठ काशी द्वारा प्रकाशित हैं । 
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वुद्धियोंका व्यवसायात्मकत्व, विकल्पके अभिलापकत्व आदि लरक्षणोंका 
खण्डन, ज्ञानके प्रोक्षवादका निराकरण, ज्ञानके स्वसंवेदनकी सिद्धि,ज्ञानान्तर- 
वेद्यज्ञानका त्तिरास, अचेतनज्ञानतिरास, साकारज्ञाननिरास, निराकारज्ञान- 
सिद्धि, सवेदनाद्वेततनिरास, विश्रमवादनिरास, बहिरथंसिद्धि, चित्रज्ञानखण्डन, 
परमाणुरूप बहिरर्थका निराकरण, अवयवोसे भिन्न अवयवीका खण्डन, 
द्रव्यका लक्षण, गुण-पर्यायका स्वरूप, सामान्यका स्व्ररूप, अर्थके उत्पाद-व्यय- 
ध्रौव्यका समथंन, अपोहुरूप सामान्यका निरास, व्यक्तिसे भिन्न सामान्यका 
खण्डन, धर्मंकी तिसम्मत प्रत्यक्षलक्षणका खण्डन, बौद्धकल्वित स्वसवेदन, थोगि, 
मानस प्रत्यक्ष नरास, साख्यकल्पित प्रत्यक्षलक्षणका खण्डन, नैयायिकके 
प्रत्यक्षका समालोचन, अतोनन्‍्द्रियप्रत्यक्षका लक्षण आदि विषयोका विवेचन 
किया गया है । 

द्वितीय अनुमानप्रस्ताव अनुमानसे सम्बद्ध है। इसमे अनुमानका लक्षण, 
प्रत्यक्षकी त्तह अनुमानकी बहिरथंविषयत्ता, साध्य-साध्याभासके लक्षण, 
बोद्धाद मतोमे साध्य-प्रयोगकी असम्भवत्ता, शब्दका अर्थवाचकत्व, शब्दसडूत्त- 
ग्रहणप्रकार, भृत्तचेतन्यवादका निराकरण, गुण-गुणीमेदका निराकरण, 
साधन-साधनाभासके लक्षण, प्रमेयत्वहेतुकी अनेकान्तसाधकता, सत्त्वहेतुको 
परिणामिता प्रसाधकता, त्रेरूप्यखण्डनपुवंक अन्यथानुपपत्तिसमर्थन, तकंको 
प्रमाणता, अनुपलम्भहेतुका समर्थन, पूवंचर, उत्तरचर और सहचर हेतुका 
समथंन, असिद्ध, विरुद्ध, अनैकान्तिक ऑर अकिज्ित्कर हेत्वाभासोका विवेचन, 
दूषणाभासलक्षण, जातिलक्षण, जयेत रव्यवस्था, दुश्न्त, दृष्टान्ताभासविचा र, 
वादका लक्षण, निग्नहस्थानलक्षण, वादाभासलक्षण आदि अनुमानसे सम्बन्ध 
रखनेवाले विषयोंका वर्णन आया है । 

तृत्तीय प्रवचनप्रस्तावमें आगमसम्बन्धी विचार किया गया है। इसमे 
प्रवचनका स्वरूप, सुगतके आप्तत्वका निरास, सुगतके करुणावत्व तथा चतु- 
रायंसत्यप्रतिपादकत्वका समालोचन, आगमके अपौरुषेयत्वका खण्डन, सर्वेज्ञत्व 
समर्थन, ज्योतिज्ञानोपदेश, सत्यस्वप्नज्ञान तथा ईक्षणिकादि विद्याके द्शन्त 
द्वारा सर्वज्ञत्वसिद्धि, शब्दनित्यत्वनिरास, जीवादितस्वनिरूपण, नैरात्म्य 
भावनाकी निरथंकता, मोक्षका स्वरूप, सप्तभगीनिरूपण, स्याद्वादमे दिये जाने 
वाले सशयादि दोबोका परिहार, स्मरण, प्रत्यभिज्ञान आदिका प्रामाण्य, प्रमाण- 
का फल आदि विषयोंका विवेचन आया है। 

यह ग्रन्थ कई दुष्टियोंसे महत्त्वपूर्ण है। कारिकाओंके साथ उत्थानिका- 
वाक्य भी गद्यमें निबद्ध है। विवृति टीकात्मक न होकर विशेष विषयके सूचन 
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रूपमें लिखी गयी है। कारिकाएँ और वृत्ति दोनों प्रौढ़ एवं गम्भीर भाषामें 
निबद्ध हैं। उनसे अकलड्ूदेवकी सुक्ष्म प्रश्ा और तीक्षण समालोचना अवगत 
कर पाठक प्रभावित हुए बिना नही रहता । उदाहरणाथ॑ नित्यैकान्त, क्षणिके- 
कान्‍्त आदिकी उनके द्वारा की गयी समीक्षा दृष्टव्य है-- 
अत्यच्तामेदमेदों न तद्तो न परस्परस | 
दुश्यादुव्यात्मनोबुंद्धिनिर्भासक्षण भजुयो . ॥ 
स्वंथाउथंक्रियाध्योगात्‌ तथा सुप्तप्रबुद्धयो । 
अशञयोयंदि त्तादात्म्यमभिज्नानमनन्यवत्‌ ।। 
सयोगसमवायादिसम्बन्धाद्याद बत्तंते | 
अनेकत्रेकमेकत्रानेक॑ वा परिणामिन:" ॥ 
सवंथा नित्यका खण्डन करते हुए लिखा है-- 
नित्य सर्वगतं सत्त्व॑ निरंश व्यक्तिभियंदि ॥ 
व्यक्त व्यक्त सदा व्यक्त त्रेलोक्य सचराचरम्‌ | 
सत्तायोगाद्विना सन्ति यथा सत्तादयस्तथा ॥ 
सर्वेई्या देशकालाइच सामान्य सकल मतम्‌ | 
सर्वेभेदप्रभेद. सत्‌ सकलाज्भा शरीरबत्‌* ॥ 
३. प्रमाणसंग्रह 
इसमे ९ प्रस्ताव और ८७2 कारिकाएँ हैं। प्रथम प्रस्तावमे ५ कारिकाएं, 
द्वितीयमे ९, तृतीयमे १०, चतुर्थमे ११०, पश्म्चमसे १०२, षष्ठमे १२३, सप्तममे 
१०, अष्टममे १३ और नवममे २ कारिकाएँ है। प्रथम प्रस्तावमे प्रत्यक्षका 
लक्षण, श्रुतका प्रत्यक्षानुमानागमपूवंकत्व, प्रमाणका फल, मुख्यप्रत्यक्षका लक्षण 
आदि प्रत्यक्षविषयक सामग्री वणित है। 
द्वितीय प्रस्तावमें स्मृतिकी प्रमाणता, प्रत्यभिज्ञानका प्रामाण्य, तकंका 
लक्षण, प्रत्यक्षानुपलम्भसे तकंका उद्भव, कुतकंका लक्षण, विवक्षाके बिना भी 
शब्दप्रयोगका सम्भव, परोक्ष पदार्थोमे श्रुतते अविनाभावग्रहण आदिका 
कथन है | 
इस प्रस्तावमें परोक्षके भेद, स्मृति प्रत्यभिज्ञान और तकंका विशेष रूपसे 
कथन आया है । 





१. न्यायविनिश्चय सर्वुत्ति, प्रत्यक्षप्रस्ताव, कारिका १४१-१४३ | 
२. वही, प्रत्यक्षप्रस्ताव, कारिका १५१-१५३ | 
हे. अकलदुूग्रन्थत्रय सिघी सिरीज । 
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तुतोय प्रस्तावमें अनुमानके अवयव, साध्य-साधनका लक्षण, साध्याभासकां 
लक्षण, सदसदेकान्तमें साध्यप्रयोगकी असम्भवता, सामान्यविशेषात्मक 
वस्तुकी साध्यता एवं अनेकान्तात्मक वस्तुमे दिये जानेवाले सशयादि आठ 
दोषोकी समीक्षा अड्धित है। चतुर्थ प्रस्तावमे हेतुसम्बन्धी विचार आया है। 
इसमें त्रिरूप हेतुका खण्डन करके अन्यथानुपर्पत्तिरूप हेसुलक्षणका समर्थन 
किया गया है। हेतुके उपलब्धि और अनुलब्धिरूप भेदोका विवेचन कर पु्व॑- 
चर, उत्तरचर और सहचर हेतुसम्बन्धी विचार किया गया है। इस प्रस्तावमे 
विभिन्‍न मत्तोंकी समीक्षापुवंक हेतुका स्वरूप निर्धारित किया है । 


पञ्चम प्रस्तावमें असिद्ध, विरुद्धादि हेत्वाभासोंका निरूपण, सवंथा 
एकान्तमे सत्तहेतुकी विरुद्धता, सहोपलम्भनियम, हेतुकी विरुद्धत्ता, विरुद्धा- 
व्यभिचारोका विरुद्धमें अस्तर्भाव, अज्ञातहेतुका अकिड्चितृकरमे अन्तर्भाव 
आदि हेत्वाभासविषयक प्ररूपण आया है तथा इसमे अन्‍्तर्व्याप्तिका भी समर्थन 
किया है । 


षष्ट प्रस्तावमें वादका लक्षण, जय-पराजग्रव्यवस्थाका स्व॒रूप, जातिका 
लक्षण, दष्युप्ट॒त्वादिके अभेदप्रसगका सयुक्तिक उत्तर, उत्पादादित्रयात्मकत्व 
समथथंन, सवंधा नित्य सिद्ध करनेमे सस्वहेतुका असिद्धस्वादि निरूपण आया है। 
इस प्रस्तावमें शन्यवाद, संवुतिवाद, विज्ञानवाद, निविकल्पकदर्शन, अपोहवाद, 
क्षणभगवाद, असत्कायंबाद आदिको भी समीक्षा की गयी है। 


सप्तम प्रस्तावमें प्रवचनका लक्षण, सर्वज्ञसिद्धि, अपौरुषेयत्वका निरसन, 
तत्त्वज्ञानसहित्त चारित्रकी मोक्षहेतुता आदि विषयोका विवेचन आया है। 


अष्टम प्रस्तावमे सप्तभगीके निरूपणके साथ नेगम, संग्रह, व्यवहार, ऋजु- 
सूत्र, शब्द, समभिरूढ़ और एवम्भूत इन सात नयोका कथन आया है। 


नवम प्रस्तावमे प्रमाण, नय और निक्षेपका उपसहार किया गया है। 


४. सिद्धिविनिदुचय सदवुत्ति" 


सिद्धिविनिश्चयमें १२ प्रस्ताव है। इनमे प्रमाण, नय और निक्षेपका विवेचन 
है | प्रथम प्रस्ताव प्रत्यक्ष-सिद्धि है। इसमे प्रमाणका सामान्य लक्षण, प्रमाणका 
फल, बाह्यार्थकी सिद्धि, व्यवसायात्मक विकल्पकी प्रमाणता और विशदतता, 
चित्रज्ञातकी तरह विचित्र बाह्य पदार्थोकी सिद्धि, निविकल्पक प्रत्यक्षका निरास, 


१. सिद्धिविनिश्चय अनन्तवीर्यकी टीका सहित, भारतीय ज्ञानपीठ काशी संस्करण । 
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स्वसंवैदनप्रत्यक्षके निविकल्पकत्वका खण्डन, अविसंवादकी बहुलत्तासे प्रमाण- 
व्यवस्था आदि विषयोका विचार किया गया है। 

द्वितोय सबविकल्पसिद्धि-प्रस्तावम अवग्रहादि ज्ञानोंका वर्णन, मानस-प्रत्यक्ष- 
की आलोचना, निविकल्पसे सविकल्पको उत्पत्ति एवं अवग्रह्दिमे पूर्व-पु्व॑ की 
प्रमाणता और उत्तर-उत्त रमे फलरूपताकी सिद्धि की गयी है। 

तृतीय प्रमाणान्तर-सिद्धिमे स्मरणको प्रमाणता, प्रत्यभिज्ञानका प्रामाण्य, 
उपमानका सादुश्यप्रत्यभिन्नानमे अन्तर्भाव, तकंकी प्रमाणताका समर्थन, क्षणिक- 
पक्षमे अथ॑क्रियाका अभाव आदिकी समीक्षा आयी है । 

चतुर्थ जीवसिद्धि-प्रस्तावमें ज्ञानको ज्ञानावरणके उदयसे मिथ्याज्ञान, 
क्षाणकचित्तम कायंकारणभाव, सन्‍्तान आदिकी अनुत्पत्ति, जीव और कम 
चेत्तन और अचेतन होकर भा बन्धके प्रति एक है, कर्मात्नव तत्तोपप्लवबाद, 
भूतचेतन्यवाद एवं विभिन्न दर्शनोमे मान्य आत्मस्वरूपका विवेचन किया है। 

पञ्चम प्रस्ताव जल्प-सिद्धि है। इसमे जल्पका लक्षण, उसकी चतुरजुता, 
जल्पका फलमागर्ग प्रभावना, शब्दकी अथंवाचकत्ता, निग्रहस्थान एवं जब- 
पराजयबव्यवस्थाकी समोक्षा को गयी है | 

छठा हेतुलक्षणसिद्धि-प्रस्ताव है। इसमे हेतुका अन्यथानुपपत्तिलक्षण, 
तादात्म्य-तदुत्पत्तिसि ही अविनामावको व्याप्ति नही, हेतुके मेद, कारण आदि- 


का कथन आया है। 
सप्तम प्रस्ताव शास्त्र-सिद्धि है | इसमे श्रुतका श्रेयोमार्गलाधकत्व शब्दका 


अर्थवाचकत्व, स्वप्नादि दशाम भी जीवकी चेतनत्ता, भेदेकान्तमें का रक, ज्ञापक 
स्थितिका अभाव, ईश्वरवाद, पुरुषाद् तवाद, वेदका अपौरुषेयवाद आदिका 
समालोचन किया है। 

अष्टम सर्वशञसिद्धि-प्रस्तावमें सवेज्ञकी सिद्धि और तवम शब्दसिद्धि प्ररतावमे 
शब्दका पौदूगलिकत्व सिद्ध किया है। दशम प्रस्तावका नाम अथंनयसिद्धि 
है । इसमें नयका स्वरूप, नेगम, सग्रह, व्यवहार और ऋजु-सूत्र इन चार अर्थ- 
त्यों और नयाभासोंका वर्णन आया है । 

ग्यारहवाँ शब्दनयसिद्धि-प्रस्ताव है। इसमें शब्दका स्वरूप, स्फोटवादका 
खण्डन, शब्दनित्यत्वका निरास, शब्दनय, समभिरूढनय एवं एवम्भूतनय 
आदिका वर्णन आया है । 

बा रहर्वा निश्षेपसिद्धि-प्रस्ताव है | इसमें निक्षेपका लक्षण, भेद, उपभेदोंका 
स्वहवप एबं उनकी सम्भावनाओं पर विचार किया गया है। 


श्रतघर और सारस्वताचार्य : ३१३ 


५. तत्त्वार्थर्वात्तिक सभाष्य॑ 


इस ग्रन्थके मंगलपद्यके चतुथं चरणसे “वक्षे तत्त्वार्थवात्तिकं! लिखकर 
अकलकदेवने इस ग्रन्थको 'तत्त्वाथंवात्तिक' कहा है। तत्तवार्थसूत्रके प्रत्येक 
सूत्रपर वात्तिकरूपमें व्याख्या लिखे जानेके कारण यह तत्त्वाथंबात्तिक कही 
गयी है। वात्तिक इलोकात्मक भी होते है और गद्यात्मक भी। कुमारिलका 
मोमांसाइलोकवात्तिक और धर्मकीतिका 'प्रमाणवात्तिक' पद्मोमे लिखे गये है । 
पर न्यायदरंनके सूत्रोपर उद्योतकरने जो वात्तिक रचा है, वह गद्यात्मक है। 
अतएव यह अनुमान लगाना सहज है कि अकलकने उद्योत्तकरके अनुकरण पर 
गद्यात्मक तत्त्वाथंबातिक रचा है। अकलड्ूको विशेषता यह है कि उन्होने 
त्त्वार्थंसूत्रके सूत्रोंपर वात्तिक रचे और वात्तिकोपर भाष्य भी लिखा है । इस त्तरह 
इस ग्रन्थमे वात्तिक पृथक्‌ है और उनकी व्याख्या-भाष्य अलग है । इसी कारण 
इसकी पुष्पिकाओंमे इसे 'तत्वाथंवात्तिकव्याख्यानालकार' सन्ना दी गयी है। 


यह ग्रन्थ तत्त्वार्थसृत्रकी व्याख्या हानेके कारण दक्श अध्यायोमें विभक्त है। 
इसका विषय भी तत्वाथंसूत्रके विषयके समान हो सैद्धान्तिक और दाशंनिक 
है । तत्त्वाथेसूत्रके प्रथम तथा पचम अध्यायमे क्रमशः ज्ञान एब द्र॒व्योंकी चर्चा 
आयी है और ये दोनों विषय ही दर्शनशास्त्रके प्रधान अग है। अंत अकलूक- 
देवने इन दोनो अध्यायोम अनेक दाशंनिक विधयोंकी समीक्षा की है। दर्शन 
शास्त्रके अध्येताओके लिये तत्त्वाथंवात्तिकके ये दोनो अध्याय विशेष महत्त्वपूर्ण है। 


तत्त्वार्थवात्तिककी एक प्रमुख विशेषता यह है कि जितने भी मन्तव्य उसमे 
चाचित हुए, उत सबका समाधान अनेकान्तके द्वारा किया गया है । अत्त: दा्श॑- 
निक विषयोसे सम्बद्ध सूत्रोक्े व्याख्यानमे 'अनेकान्तात्‌ वात्तिक अवश्य पाया 
जाता है। यहाँ यह स्मरणीय है कि वात्तिककारने दार्शनिक विषयोके कथन- 
न्दर्भभे आगमिक विषयोको भो प्रस्तुत कर अनेकान्तवादकी प्रतिष्ठा की है। 


तृतीय, चतुर्थ अध्यायोमे लोकानुयोगसे सम्बद्ध विधय आये है | इस्र विषयके 
प्रतिपादनमे 'तिलोयपण्णत्ति' आदि प्राचीन ग्रन्थोको अपेक्षा अनेक नवीनताओं- 
का समावेश किया गया है। इस ग्रन्थकी विशेषताओके सम्बन्धमे प्रज्ञाचक्षु पं० 
सुखलालजीने लिखा है-- राजवात्तिक और इलोकवा त्तिकके इतिहासश अभ्यासी- 
को मालम पड़ेगा कि दक्षिण हिन्दुस्तानमे जा दार्शनिक विद्या और स्पर्धाका 
समय आया भोर अनेकमुख पाण्डित्य विकसित हुआ, उसीका प्रतिबिम्ब इन 
दोनों ग्रन्थों में है । प्रस्तुत दोनो वातिक जैनदर्शनका प्रामाणिक अभ्यास करने- 
के पर्याप्त साधन हैं। परन्तु इनमेसे 'राजवात्तिक'का गद्य सरल और बिस्तृत 
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होनेसे तत्त्वार्थके सम्पूर्ण टीकाग्रन्थोंकी गरज अकेला ही पुर्ण करता है। ये दो 
वात्तिक यदि नही होते, तो दशवी शताब्दी तकके दिमम्बर साहित्यमें जो 
विशिष्टता आयी, ओर उसकी जो प्रतिष्ठा बँची बह निश्चयसे अधूरी ही रहती। 
ये दो बात्तिक साम्प्रदायिक होनेपर भी अनेक दृष्टियोंस भारतोय दार्शनिक 
साहित्यमें विशिष्ट स्थान प्राप्त करे, ऐसा योग्यता रखते है। इनका अवलोकन 
बौद्ध ओर वैदिक परम्पराके अनेक विषयों पर तथा अनेक ग्रन्थों पर ऐतिहासिक 
प्रकाश डालता है। 


ततत्त्वाथंवात्तिक'का मूल आधार पृज्यपादकी सवाथंसिद्धि है । सवाथंसिद्धि- 
की वाक्य रचना, सूत्र जेसी सतुलित और परिमित है। यही कारण है कि 
अकलंकदेवने उसके सभी विशेष वाक्योको अपने वातिक बना डाले है, और 
उनका व्याख्याल किया है। आवश्यकतानुसार नये वात्तिकोको भी रचना की 
है, पर सर्वार्थसिद्धिका उपयोग पूरी तरहस किया है। जिस प्रकार बोज वृक्षमे 
समाविष्ट हा जाता है, उसो प्रकार समस्त सर्वाथतिद्धि तत्त्वाथवात्तिकमे समाविष्ट 
है, पर विशेषता यह है कि सर्वाथसिद्धिके विशिष्ट अम्यासीका भी यह्‌ प्रतीति 
नहो हो पात्ती कि बड़ प्रकारान्तरसे सर्वार्थसद्धिका अध्ययन कर रहा है। 

तत्त्वाथंबात्तिक मे यो तो अनेक विषयोकी चर्चा को गयो है, पर विशेषरूपसे 
जिन विषयोपर प्रकाश डाला गया है, वे निम्नलिखित है-- 

१. कर्ता और करणके भेदाभेदकों चर्चा । तानो वाच्यों द्वारा ज्ञानकी 
व्युत्पत्ति २. आत्माका ज्ञानस भिन्नामिन्नत्व | 

३. केवल ज्ञानप्राप्तिके द्वारा मोक्षको मान्यताका तिरसन कर मोक्षमार्गे- 
का निरूपण | मन्दर्भानुसार साख्य, वेशषिक, न्याय ओरबांद्ध दर्शनोको समोक्षा 

४. मुख्य और अमुख्याका (ववेचन करत हुए अनेकान्तदुष्टिका समर्थन । 

५. सप्तभगीके निरूपणके पश्चात्‌ अनेकान्तमे अनेकान्तका सुधटना | 

६. अनेकान्तमे प्रतिपा।दत छल, सराय आदि दोषोका निराकरण करते 
हुए अनेकान्तात्मकत्ताका सिद्धि । 

७. एकान्तवादम ज्ञानक करण-कतुत््वका अभाव । 

८. आत्म-अनात्मवादियोका समीक्षा । 

5, प्रत्यक्ष-पराक्षसस्बन्चा ज्ञानकी व्याख्याओका विस्तृत विवेचन | 

इस सन्दर्भमें पुवंपक्षके रूपमे बौद्ध, न्याय, वशेषिक, मोमांसक आदि दाशें- 
निकोंकी समीक्षा | 


१. तत्त्वाथंसूत्र, भारत जैन महामडल वर्धा, द्वितीय संस्करण, सन्‌ १९५२,पु० ७८, ७९। 
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१० चक्षुके प्राप्यकारित्व और श्रोत्रके अप्राप्यका रित्वका निराकरण | 

११. श्रुतज्ञानके अन्तगंत अनुमानके प्‌वंवत्‌, शेषबत्‌ और सामान्यत्तोदृष्ट 
भेद तथा उपमान, ऐतिद्या, अर्थापत्ति, सम्भव और अभावका समावेश । 

१२ आत्मसिद्धि । 

१३ स्थात्मा और परमात्माके विश्लेषणके साथ सप्तमंगीके सकलादेश और 
बिकलादेशोंका विवेचन | 

१४. 'द्रव्यत्वयोगात्‌ द्रव्य! और 'गुणसंद्रावो द्रव्य'की विस्तृत समीक्षा । 

१५, विभिन्न दर्शनोके आलोकमें शब्दके मृत्तिकत्वका विवेचन । 

१६, स्फोटवाद-समीक्षा । 

१७ कोक्वल, काण्ठेविहि, कौशिक, हरि, इमश्रुमान, कपिल, रोमस, हरि- 
ताइव, मुण्ड और आश्वलायन आदि क्रियावादियोंका समालोचन | 

१८ मरीखिकुमार, उलुक, कपिल, गाग्यं, व्याप्रभूत्ति, माठर, मौदूगलायन 
आदि अक्रियावादी दाशंनिकोंकी समीक्षा । 

१९, साकल्य, वासकल, कुथुमि, सात्यमुग्री, चारायण, कठ, माध्यन्दिन, 
मौद, पेपलादि, वादरायण, येतिकायन, बसु और जेंमिनि आदि अज्ञानवादियो- 
का समालोचन । 

२०. वशिष्ठ, पाराशर, जतुकर्ण , बाल्मीकि, रोमहपिणी, व्यास, एलापुत्र, 
औपमन्यव, इन्द्रदत्त आदि बेनिक वादियोकी समीक्षा । 

२१. जीव-अजीव आदि तत्त्वोका निर्देश, स्वामित्व, साधन, अधिकरण, 
स्थिति और विधानपृर्वक विवेचन । 

२२. ज्ञानोंके विषयक्षेत्रका कथन । 

२३. नयोका सोपपत्तिक निरूपण | 

२४. शरीरोका सविस्तर निरूपण । 

२५ लोकरचना--क्षेत्रफल और घनफलोका निरूपण | 

२६ गुणस्थान, ध्यान, अनुप्रेक्षा एव मार्गंणा आदिका विस्तुत्त कथन । 

२७. द्रव्य और तत्त्बोकी व्यवस्थाका कथन | 


इस प्रकार 'तत्त्वाथंराजवात्तिक' में अनेक विशेष बात्तोंका कथन आया 
है। यह ग्रन्थ अध्याय, आह्विक आंर वात्तिकोम विमक्त है। यहाँ उदाहरणार्थ 
एकाध वात़्िक प्रस्तुत करते है, जिससे अकलंकदेवका विषयश्नतिपादनसम्बन्धी 
विशेषता अभिव्यक्त हा जायगा । 

प्रसाणनयार्पणाभेदात्‌ु--एकान्तो द्विविध:--सम्थगेकाल्तो मिथ्यैकान्त 
इति । अनैकान्तो5पि द्विविध:--सम्यगनेकान्तो मिथ्यानेकान्त इति । तत्र सम्य- 
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गेकान्तो हेतुविशेषसामथ्यपिक्ष' प्रमाणप्ररूपितार्थे कदेशादेश: । एकात्मावधा रणेन 
अन्याशेषनिराकरणप्रवणप्राणिधिभिथ्येकान्त., । एकत्र सप्रतिपक्षानेकपर्मस्वरूप- 
निरूपणो युकक्‍त्यागमाम्यामविरुद्ध: सम्यगनेकान्त: । तदतत्स्वभाववस्तुश॒न्य परि- 
कल्पितानेकात्मक॑ केवल वाग्विज्ञानं मिथ्याउनेकान्त' । तत्र सम्यगेकान्तो नय 
इत्युच्यते | सम्पगनेकान्त' प्रमाणम्‌ । नयापंणादेकान्तो भवति एकनिदचयप्रवण- 
त्वात्‌, प्रमाणापंणादनेकान्तो भवति अनेकनिश्चयाधिकरणत्वात्‌" | 


६. अष्टशतो 

जैनदर्शंन अनेकान्तवादी दर्शन है। आचायं समनन्‍्तभद्र अनेकान्तवादके 
सबसे बडे व्यवस्थापक है| उन्होंने आप्तरमीमासा नामक ग्रन्थ द्वारा उसकी 
व्यवस्था की है । इसी आप्तमीमांसापर अकलूकदेवने अपनी “अष्टशत्ती' वृत्ति 
लिखी है। इस वृत्तिका प्रमाण ८०० इलोक है, अत. यह अष्टशतो कहलाती है। 
विद्यानन्दने समन्तभद्रके उक्त ग्रन्थपर अष्टरसहस्री नामकी टीका लिखी है, जिसमें 
अष्टशतीको 'दूधमें चीनी” की तरह समाविष्ट कर लिया है। शतीके रचयिता 
अकलंकदेवने इसमे अनेक नथे तथ्योंपर प्रकाश डाला है। विभिन्न दर्शनोंके 
इंत-अद्गतवाद, शाध्वत-अशाइवतवाद, वक्‍तव्य-अवक्तव्यवाद, अन्यता-अनन्य- 
तावाद, सापेक्ष-अनपेक्षवाद, हेतु-अहेतुवाद, विज्ञान-बहिरथ्थवाद, दंव-पुरुषार्थ- 
बाद, पुण्य-पापवाद और बन्धर-मोक्षका रणवादकी समीक्षा की गयी है। उनके 
प्रतिपादनका एक उदाहरण प्रस्तुत है-- 

“स्वभावान्तरात्स्वभावव्यावृत्तिरन्यापोह:” संविदो ग्राह्माकारात्कथब्न्चिद्‌- 
व्यावृत्ती--अनेकान्तसवित्ते स्वलक्षणप्रत्यक्षवृत्तावषि संवेशाकारबविवेक स्व- 
भावान्तरानुपलब्धे. स्वभावव्यावृत्ति: शवरूविषय्यानरमसि५पि लोहितादीनां पर- 
स्परव्यावृत्तिरन्यथाचित्रप्रतिभासासमवात्‌, तदन्यतमवत्तदालम्बनस्थापि नोला- 
देरभेदस्वभावापत्ते, तद्ठतस्तेभ्यों व्यावृत्तिरेकानेकस्वभावत्वात्‌ छूपादिवत्‌ 
अन्यथा द्रव्यमेव स्यान्न रूपादय ” ।* 


अनेकान्तात्मकवस्तुकी सिद्धि करते हुए लिखा है-- 
“यत्सत्‌ तत्सवंमनेकान्तात्मक वस्तुत्तत्वं सबंधा तदर्थक्रियाकारित्वात्‌। 
स्वविषयाका रसंवित्तिवत्‌ । न किव्चिदेकान्तं वस्तुतस्व॑ सर्गथा तदर्धक्रियासभ- 


१ तत्त्वार्थवात्तिक, भारतोय ज्ञानपीठ काशी संस्करण, १।६-७। 
२. अष्टशत्ती, भारतीय जैन सिद्धान्त प्रकाशिनी संस्था, काशी, सन्‌ १९१४ ई०, कारिका 
११, पृ० १० । 
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वात्‌ गगनकुसुमादिवत्‌ । नास्ति सदेकान्त: स्वेव्यापारविरोधप्रसंगात्त असदे- 
कान्तवदिति विधिना प्रतिषेघेन था वस्तुतत्त्गं नियम्यते' ।१ 


दबैलो एवं काव्यप्रतिभा 
अकलंकदेवकी शैली गृढ एवं शब्दार्थगाभित है। ये जिस विषयको भी ग्रहण 
करते हैं, उसका गम्भीर और अथं॑पुर्ण वाक्‍्योंमे विवेचन करते हैं। अत' कम- 
से-कम शब्दोंमें अजिक-से-अधिक विषयका निरूपण करना इनका लक्ष्य है। 
अकलंकदेवका उनकी रचनाओपरसे षड्दर्शनोंका गम्भीर और सूक्ष्म चिन्तन 
अवगत होता है। फलत: उनका अतल तलस्पर्शी ज्ञान सर्वत्र उपलब्ध है। 
इनकी कारिकाओं में अथंगाम्भीयं है, प्रसंगवश वे वादियोंपर करारा व्यंग्य 
करनेसे भी चूकते नहीं है । व्यंग्यके समय इनको रचनाओमें सरसता आ जाती 
है, और दर्शनके शुष्क विषय भी साहित्यके समान सरस प्रतीत होने लगते 
हैं। अद॒व्यानुपलब्धिसि अभागकी सिद्धि न माननेपर वे बौद्धोंपर व्यंग करते 
हुए कहते हैं-- 
दध्यादी न प्रवर्तेत बौद्ध: तदभुक्तये जन. | 
अदृश्या सोगतीं तत्र तनूं संशड्भुमानक:॥ 
दध्यादिके तथा भुक्ते न भुक्त काडिजकादिकम्‌ । 
इत्यसौ वेत्तु नो वेत्ति न भुक्ता सोगती तनु *॥ 
अदृश्यकी आशकासे बौद्ध दही खानेमें निःशक प्रवृत्ति नही कर सकेगे, 
क्योकि वहाँ सुगतके अदृष्य शरीरकी शंका बनी रहेगी । दही खानेपर काझजी 
नहीं खायी, यह तो वे समझ सकते है, पर बुद्ध गरीर नही खाया, यह समझना 
उन्हें असम्भव है | 
यह कितना मामिक व्यंग्य है | ध्मंकीतिक अभेदप्रसगका उत्तर भी अक- 
लंकदेवने व्यंग्यात्मक रूपमे दिया है। अकलकदेब कठिन-से-कठिन विषयको भी 
व्यंग्यात्मक सरलरूपमे प्रस्तुत करते है । यो तो अकलकदेवने अनुष्टुप्‌ छन्दोंमें 
ही अधिकाश कारिकाएँ लिखी है, पर उन्हे शादूलविक्रीडित और सर्ग्वरा छन्द 
भी विशेष प्रिय है | जहाँ उन्हे थोडा-सा भो अवसर मिलता है कि वे इन छन्दो- 
का प्रयोग करने लगते है। न्‍्यायके प्रकरणोमें उद्देश्यनिदंशक और उपसहा- 
रात्मक पद्मयोमे इन छनन्‍्दोका प्रयोग पाया जाता है। मगलाचरणके पद्योमें 
अलंकारोंका नियोजन भी विद्यमान है . निग्नलिखित पद्चमें सम्यकन्ञानको जल- 


१. अष्टशती, कारिका १०९, पु० ४८ । 
२. सिद्धविनिदचयटीका, भारतीय ज्ञानपीठ काशी संस्करण, भाग २,पुृ० ४३७ । 
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रूपक प्रदान कर मलिन हुए न्यायमार्गके प्रक्षाऊनकी बात वे कित्तनी सदयतासे 
व्यक्त करते हैं-- 
बालानां हितकामिनामतिमहापापै: पुरोपाजितैः 
माहात्म्यात्तमस: स्वय कलिबलातु प्रायो गुणद्वेषिभि. । 
न्यायोध्य मलिनोकृत. कथमपि प्रक्षाल्य नेनोयते, 
सम्यग्जानजलेबंचोमिरमल तत्रानुकम्पापरे. ॥" 
इसी प्रकार अनुप्रास, यमक आदि अलंकार भी इनके दर्शन-प्रन्थोंमें काव्य- 
रचना न होनेपर भी प्राप्त है। शेलीकी दृष्टिसि अअलक निशुचय ही उद्योतकर 
और घमंकीतिके समकक्ष है । 


एलाचार्ये 


एलाचायंका स्मरण आचाय॑ वीरसेनने विद्यागुरुके रूपमें किया है। उन्होंने 
'लखा है-- 
जस्साएसेण मए सिद्धतमिद हि अहिलहुदं । 
महु सो एलाइरियो पसियउ वरवी रसेणस्स ।। 
जिसके आदेशसे मैने इस सिद्धान्तग्रन्थकों लिखा है बहु एलाचार्य मेरे ऊपर 
प्रसन्न हो । 
वीरसेनाचार्यने जयघवलाटोकामें भी एलाचायंका स्मरण किया है तथा 
उनको कृपासे प्राप्त आगम-सिद्धान्तको लिखे जानेका निर्देश किया है। बताया 
है--'एदेण वयणेण सुत्तस्स देसाभासियत्त जेण जाणाविद तेण हि चउण्ह गईणं 
उतुच्चा रणाब॒लेण एलाइरियपसाएण य सेसकम्माण परूवणा कीरदे |”! 
अर्थात्‌ उच्चा रणाके बलसे और एलाचायके प्रसादसे चारो गतियोंमें शेष 
कर्मों की प्ररूषणा करते है--कालानुगमको अपेक्षा निर्देश दो प्रकारका है-- 
ओघनिदेंश और आदेशनिर्देश । इनमेसे ओधघको अपेक्षा मिथ्यात्वको तीन 
प्रकृत्तिवोका जधन्यकाल एक समय है, तथा उत्कृष्टकाल दो समय है। इसी 
प्रकार असंख्यातभागहानि, सख्यातभागहानि, सख्यातगण-हानि और 
असख्यातगुण-हानिके जघन्य और उत्कृष्ट कालका आनयन एलाचारयंके उप- 
देशसे किया है । 





१. धवलाटीका, अन्तिम प्रशस्ति, पुस्तक १६, गाथा १। 
२ जयघवलाटोका समन्वित कसायपाहुड, भाग ४, पृ० १६९ । 
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परिचय 
गृद्धपिच्छके नामान्‍्तरोंमें एछाचायके नामकी गणना पायी जात्ती है। किन्तु 
प्रस्तुत एलाचायं उनसे भिन्न है। ये वोरसेनके समकालोन हैं और उनका 
सैद्धान्तिक पाण्डित्य असाधारण होगा | इन्द्रनन्दिने अपने श्रुत्तावत्तारमें एला- 
चार्यके सम्बन्धमें लिखा है-- 
काले गते कियत्यपि तत: पुनश्चित्रकूटपुरवासी । 
श्रीमानेलाचार्यों.. बभूव. सिद्धान्ततत्त्वज्ञ: ॥ 
तस्य समीपे सकल सिद्धान्तमधीत्य वोरसेनगुरु:। 
उपरितमनिबन्धनादाधिकारानष्ट च लिलेख ॥ 


बप्पदेवके पदचात्‌ कुछ वर्ष बीत जानेपर सिद्धान्तशास्त्रके ग्हस्य ज्ञाता 
एलाचाये हुए | ये चित्रकूट नगरके निवासी थे। इनके पाव्व॑में रहकर वोर- 
सेनाचायंने सकल सिद्धान्तोंका अध्ययन कर निबन्धनादि आठ अधिकारोको 
लिखा । 

इस उद्धरणसे यह स्पष्ट है कि वीरसेन आचाय॑ने आगमग्रनन्थोंका अध्ययन 
एलाचायंसे किया था। प्राचीन समयमे विद्यागुर और दोक्षागुरु पृथक-पृथक्‌ 
हुआ करते थे । अत एलाचाय॑ वीरसेनके विद्यागुरुके रूपमें रहे होगे । 

जयधवलाटीकाके प्रथम भागमे एलाचार्यके वात्सल्यकी आचार्य वीरसेनने 
प्रशंशा को है। लिखा है--जीव्ममेलाइरियवच्छओ'* इस कंथनसे ध्वनित 
होता है कि एलाचार्य वीरसेनको बहुत्त स्नेह करते थे। यही कारण है कि 
उन्होंने अपनेको एलाचायंका वत्स कहा है । 
समय-निर्णय 

इनके समयका निर्धारक रूपसे बड़ा प्रमाण यही है कि वीरसेनने उन्हें 
अपना गुरु बताया है और उन्हीके आदेशसे सिद्धान्त-प्रन्थोंका प्रणयन किया 
है। अतः एलाचाय॑ वीरसेनके समकालीन अथवा कुछ पृव॑वर्ती है। वीरसेनने 
धवलूटीका शक सवत्‌ ७२८ (ई० सन्‌ ८१६)मे समाप्त की थी | अतएवं एलाचाय॑ 
आठवी शताब्दीके उत्तराधं और नवमी शतीके पूर्वाद्धेके विद्वानाचायं है । 


प्रतिभा एवं बेदुष्य 
एलाचारयके ग्रन्थ उपलब्ध नही है और न कोई ऐसी कृति ही उपलब्ध है, 


१ इन्द्रनन्दि श्रुतावतार, इलोक १७७-१७८ । 
२. जयघवलाटीका समन्बित कसायपाहुड, १ पृ० ८१। 
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एलाचारयेकी कृतियोंके उद्धरण हो मिलते हों | वीरसेनके गुरु होनेके कारण ये 
सिद्धान्तशास्त्रके मर्मेज्न विद्वान थे, इसमें सन्देह नहीं। वोरसेनस्वामीने जय- 
धवलाटीकामें मतभेदोंका निर्देश करते हुए स्पष्ट लिखा है कि भट्टारक एला- 
चार्यके द्वारा उपदिष्ट व्याख्यान ही समीचीन होनेसे ग्राह्मय है। यथा-- 

"त्दो पुव्वुत्तमेलाइरियभडारणण उबइट्रवक्खाणमेव पदट्ठाणभावेण 
एत्थ घेतव्वं" |” 

इस उद्धरणसे एलाचायंकी प्रतिभाका अनुमान लगाया जा सकता है। 
एलाचाये वाचकगुरु थे और उनकी प्रतिभा अप्रतिम थी। 


वीरसेनाचार्य 


जिनसेन प्रथमने अपने हरिवंशपुराणमे कविचक्रवर्तीके रूपमे वीरसेन 
आचायंका स्मरण किया है। यथा-- 


जितात्म-परलोकस्य कवीनां चक्रवत्तिनः | 
वीरसेनगुरो: कीतिरकलड्धुव्भासते ॥* 
जिन्होने स्वपक्ष और परपक्षके लोगोको जीत लिया है तथा जो कवियोंके 
चक्रवर्ती है, ऐसे वीरसेनस्वामीकी निर्मल कीर्ति प्रकाशित हो रही है । 
आचारय॑ वोरसेन सिद्धान्तके पारद्भधत विद्वान्‌ त्तो थे ही, साथ ही गणित, 
न्याय, ज्यौतिष, व्याकरण आदि विषयोंका भी तलस्पर्शी पाण्डित्य उन्हें प्राप्त 
था । इनका बुद्धिवेमव अत्यन्त अगांध और पाण्डित्यपूर्ण है। वीरसेनस्वामीके 
शिष्य जिनसेनने अपने आदि१राण एवं धवला-प्रशस्तिम इनकी 'कविधन्दारक! 
कहकर स्तुति की है। उन्होने लिखा है-- 
श्रीवी रसेन इत्यात्तभट्वा रकपृथुप्रथ.. । 
स नः पुनातु पूतात्मा कविवुन्दारका मुनिः॥ 
लोकवित्त्व कवित्वञज्च स्थित भट्टारके द्वयम्‌ । 
वाहःमिता&वाइमिता यस्य वाचा वाचस्पतेरपि ॥। 
सिद्धान्तो पनिबन्धाना विधातुमंद्गुरोश्चिरम । 
मन्‍्मन सरसि स्थेयान्‌. मुदुपादकुशेशयम ॥ 


१ कसायपाहुड, भाग १, पृ० १६२ ।॥ 
२ हरिवशपुराण १३९ । 
३, आदिप्राण, भारतीय ज्ञानपीठ संस्करण, (।५५-९७ । 
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वे अत्यन्त प्रसिद्ध वीरसेन भट्टारक हमें पवित्र करें, जिनको आत्मा स्वयं 
पवित्र है, जो कवियोंमें श्रेष्ठ हें, जो लोकव्यवहा र और काव्यस्वरूपके महान 
ज्ञाता हैं तथा जिनकी वाणोके समक्ष औरोंकी तो बात ही क्या, स्वयं सुर-गुरु 
बृहस्पतिकी वाणी भी सीमित--अल्प जान पड़ती है। सिद्धान्त--षट्खण्डागम 
सिद्धान्तग्रन्थके ऊपर उपनिबन्धन--निबन्धात्मक टीका रचनेवाले मेरे गुरु 
वीरसेन भट्गारकके कोमल चरण-कमल सवंदा मेरे मनरूपी सरोवरमे विद्य- 
मान रहें | 

ऊपरके अवतरणसे यह स्पष्ट है कि वीरसेनाचायं कवि और वाग्मी तो थे 
ही, साथ हो सिद्धान्तग्रन्थोके टीकाकारके रूपमें भी प्रसिद्ध थे | 
जीवन-परिचय 

वीरसेनने अपनी धवलाटीका-प्रशस्तिमे अपने गुरुका नाम एलाचाये लिखा 
है। पर इसी प्रशस्तिकी चौथी गाथामें गुरुका नाम आयेनान्द और दादागुरुका 
ताम चन्द्रसेन कह्म है | डॉ० हीरालाल" जेनका अनुमान है कि एलाचाय॑ इनके 
विद्या-गुरु और आयंनन्दि इनके दीक्षा-गरु थे। इनकी शाखा पल्चस्तृ- 
पान्वय कही गयी है। इस शाखाका सम्बन्ध उत्तर भारतके मथुरा और हस्ति- 
नापुरके साथ रहा है । इसकी एक उपशाखा दक्षिण भारतमें भी जा बसी थी । 
प्रशस्तिसे* वीरसेनाचार्य सिद्धान्त, छनन्‍्द, ज्यौतिष, व्याकरण और न्याय 
शास्त्रके वेत्ता तथा भट्टारकपदसे विभूषित सिद्ध होते है । 

इन्द्रनन्दिके 'श्रुतावता र'सेः ज्ञात होता है कि बप्पदेवकी टीका लिखें जानेके 
उपरान्त कितने ही वर्ष पश्चात्‌ सिद्धान्तोंके तत्त्वज्ञ एलाचायं हुए, ये चित्रकूटमे 
निवास करते थे। वीरसेनने इनके पास समस्त सिद्धान्तग्रन्थोका अध्ययन 
किया । गुरुकी अनुज्ञा प्राप्त कर वाटग्राम (बड़ौदा) मे आये और वहाँके आन- 
तेन्द्र द्वारा बनवाये हुए जिनालयमे ठहरे। यहाँ बप्पदेव गुरु द्वारा निर्मित टीका 
प्राप्त हुई । अनन्तर उन्होंने ७२००० इलोकप्रमाण समस्त षट्खण्डागमकी 
घवलाटीका लिखी | तत्पश्चात्‌ कषायप्राभूतकी चार विभक्तियोकी २०,००० 
इलोकप्रमाण ही जयधवलाटीका लिखे जानेके उपरान्त उनका स्वगंवास हो 


धवलाटीका, पुस्तक प्रथम, प्रस्तावना, पु० ३६ । 
२ सिद्धंत-छंद-जोइस-वायरण-पमाणसत्थणिवुणेण । 
भट्टारएण टीका लिहिएसा वीरसेणेण ॥॥५॥ 
--धवरछाटीकाकी अन्तिम प्रश्नस्ति । 





३. श्रुतावतार इलोक १७७-१८४ । 
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गया और उनके शिष्य जिनसेत द्वितीयने अवशेष जयधवलाटीका ४०,००० 
इलोकप्रमाण लिखकर पूरी की | 


भट्टारक पदवीको प्राप्त वीरसेनस्वामी साक्षात्‌ केवडीके समान समस्त 
विद्याओंके पारगामी थे। उनकी भारती"”--दिव्यवाणी भारतो--भरत्तचक्र- 
वर्तीकी आज्ञाके समान षट्खण्डमें प्रवत्तित थी। अर्थात्‌ जिस प्रकार षट्खण्ड- 
पृथ्बीपर भरतचक्रवर्तीकी आश्ञाका अबाधगत्तिसे पालन किया जाता था, उसी 
प्रकार आचाय॑ वीरसेनकी वाणीका भी सज्चार छह खण्डरूप षट्खण्डागम 
नामके परभागममें सब ही विषयोंमे निविवादरूपसे मान्य है। उन्होंने मूल 
ग्रन्थमे आये हुए विषयोंकी बहुत स्पष्ट व्याख्या की है, जिसका खण्डन कोई नहीं 
कर सकता है। चक्रवर्ती भरतकी आज्ञा जहाँ सम्पत्ति--लक्ष्मी वन्तोंको प्रसन्‍न 
करनेवाली थी, वहाँ वीरसेनकी मधुर वाणी समस्त प्राणियोको प्रमुदित करने- 
वाली थी। भरतकी आज्ञाका सञ्चार यदि उनके द्वारा आक्रान्त समस्त पृथ्वी 
पर था, तो उनकी वाणोका सब्चार कुशाग्र बुद्धिकि कारण समस्त विषयोंमें-- 
सिद्धान्त, न्याय एवं व्याकरण आदि शास्त्रोमें था। उनकी स्वाभाविक प्रशा-- 
अदुृष्ट और अश्रुतपदार्थोको अवगत करने रूप योग्यताको देखकर विज्ञजनोंकी 
सर्वज्ञके विषयमें आशडू। नष्ट हो गयी थी । यतः जब एक व्यक्ति आगम द्वारा 
इतना बडा ज्ञानी हो सकता है, तो भत्तोन्द्रियप्रत्यक्षज्षानधारी सर्वज्ञ समस्त 
पदार्थोका ज्ञाता यदि है, तो इसमे कौन-सा आइचये है। बताया है-- 


य॑ प्राहु' प्रस्फुरद्बोधदीधित्तिप्रसरोदय । 

श्रुतकेवलिनं प्राज्ञा: प्रज्ञाश्रमणसत्तमम्‌ ॥ 

यस्य नैसगिकी प्रज्ञा दृष्टवा सर्वार्थभामिनीस्‌ । 

जाता: स्वज्ञसद्भावे निरारेका मनीषिण: ॥। 
--जयधवला प्रशस्ति, पद्य २२-२१ | 

स्थिति-काल 

आचार्य वीरसेनका स्थिति-काल विवादास्पद नही है, क्योंकि उनके शिष्य 
जिनसेनने उत्तकी अपूर्ण जयघवलाटीकाकों शक संवत्‌ ७५९ की फाल्गन 
शुक्ला दशमीको पूर्ण किया है। अत' इस तिथिके पूव॑ ही बीरसेनाचायंका 
समय होना चाहिए और उनकी धवलछाटीकाकी समाप्ति इससे बहुत पहले 
होनी चाहिए । यह टीका जयतुड्भदेवके राज्यमें समाप्त हुई थी। राष्ट्रकट 


१. प्रीणितप्राणिसम्पत्तिराक्रान्ताशेषगोचरा । 
भारती भारतीवाज्ञा पट्खण्डे ग्रस्य नास्खलत्‌ ॥ -“-जयधवलाप्रशस्ति । 
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नरेशोंमें जयतुड़् उपाधि अनेक राजाओंकी है, पर इनमेंसे प्रथम जयतुज्ध 
गोविन्द तुतीय थे, जिनके शिलालेख शक सवत्‌ ७१६-७३५ के भिले हैं। 
अतएव यह अनुमान लगाना सहज है कि घवलाटीकाकी समाप्ति इन्हीं 
गोविन्द तृतोयके समयमे हुई है। डॉ० ही यलालजी जैनने अनेक प्रमाणोंके 
आधारपर घवलाटीकाका समाप्ति-कारू शक संवत्‌ ७३८ सिद्ध किया है। 
आपने लिखा है कि जब जयतुजुदेवका राज्य पूर्ण हो चुका था और बोहण- 
राय (अमोघ वर्ष) राजगद्दीपर आसीन हो चुका था, उस समय घवलाटीका 
समाप्त हुई।" 


अतः आचाय॑ वीरसेनका समय ई० सन्‌ की ९वी शताब्दि (ई० सन्‌ ८१६) है। 


रचनाएँ 

इनकी दो ही रचनाएँ उपलब्ध है। इन दोमेसे एक पूर्ण रचना है और 
दूसरी अपूर्ण | इन्होंने बहत्तर हजार इलोकप्रमाण प्राकृत और संस्कृत-मिश्रित 
भाषामें मणि-प्रवालन्यायसे 'धवला'टीका लिखी है। 

दूसरी रचना “जयघवला'टीका है । इस टीकाको केवल बीस हजार इलोक- 
प्रमाण ही लिख सके थे कि असमयमें उनका स्वर्गवास हो गया । इस तरह 
वोरसेनस्वामीने बानबे हजार इलोकप्रमाण रचनाएँ लिखी है । एक व्यक्ति अपने 
जीवनमे इतना अधिक लिख सका, यह आदइचययंकी वस्तु है। इन टीकाओसे 
वीरसेनको विश्ेषज्ञताके साथ बहुज्ञता भो प्रकट होती है! सैद्धान्तिक विषयों- 
की कितनी सूक्ष्म जानकारी थी, यह देखते ही बनता है । 
धवलाटीकाकी रचना करनेका हेतु 

इन्द्रनन्दिके श्रुतावत्तारसे ज्ञात होता है कि बप्पदेवकी टीकाको देखकर 
वीरसेवाचायंको धवलाटीका लिखनेकी प्रेरणा प्राप्त हुई । इस टीकाके स्वाध्यायसे 
वीरसेनने अनुभव किया कि सिद्धान्तके अनेक विषयोका निर्वंचन छूट गया है, 
तथा अनेक स्थलोपर विस्तृत सिद्धान्त-स्फोटन सम्बन्धी व्याख्याएँ भी अपेक्षित 
है । अतएब इन्होंने एक नयी विवुति लिखनेकी परम आवश्यकता अनुभव की । 
फलत बप्पदेवकी टीकासे प्रेरणा प्राप्त कर 'धवला' एवं '"जयघवला' नामक 
टीकाएँ लिखी । 
टोकासस्वन्धी मोलिकताएँ 

वीरसेनाचार्य मूलतः सेद्धान्तिक, दाशंनिक और कवि हैं। आचार्य जिन- 


१. भ्वलाटीका समन्वित पट्खण्डागम, प्रथम पुस्तक, प्रस्तावना, पुृ० ४०-४१ । 


३२४ . तीर्थंकर मद्ावीर ओर उनकी आचारयं-परम्परा 


सेनने उन्हें उपनिबन्धनकर्त्ता कहा है। अत्तएवं इनकी घवला एवं जयधवलाँ 
टोकाएँ वस्तुत्त: उपनिबन्धन हैँ। उपनिबन्धनमें परम्परानुमोदनके साथ जिस 
विषयका प्रस्तुतीकरण किया जाता है, उस विषय या वस्तुपर उसके स्वरूप, 
प्रकृति, गुण-दोष आदिकी दृष्टिसे तकंपूर्ण विवेचन या समालोचन भी अपेक्षित 
होता है। इस टीकामे विचार-प्रगल्भता, अनुभव-शीलता एवं विषयकी प्रौढता 
रहनेके कारण ही इसे उपनिबन्धकी सज्ञा दी गयी है। सांस्कृतिक उपक रणोंका 
अत्यधिक बाहुल्‍य है | निम्मित्त, ज्यौत्तिव एवं न्‍्यायशञास्त्रकी अगणित सुक्ष्म और 
विशेष बातें पायो जाती है। इसमें दो मान्यताओका उल्लेख उपलब्ध होता 
है--(१) दक्षिण प्रतिपत्ति और (२) उत्तर प्रतिपत्ति" । 


दक्षिण प्रतिपत्तिको आचाय॑ प्रमाण मानते हैं और उत्तर प्रतिपत्तिको वाम, 
क्लिप्ट एवं आवार्याननुमोदित । टीकामे उक्त दोनो-प्रतिपत्तियोका विवेचन करते 
हुए लिखा है कि तियंञ्न, दो मास और मुहृत्तंपृथकत्वके ऊपर सम्यक्त्व और 
संयभासयमको तथा मनुष्य गर्भसे लेकर आठ वर्ष और अन्‍न्तर्मुहत्तके ऊपर 
सम्यक्त्व, सथम और सयमासंयमको प्राप्तकर सकते है| इस उपदेशको आचाय- 
परम्परागत होनेसे उन्होने दक्षिण प्रत्तिपत्ति या ऋजु प्रतिपत्ति बतलाया है | 
इसके विपरीत तियंञ्च तीन पक्ष, त्तीन दिन और तोन अन्‍्तमुहत्तंके ऊपर 
सम्यक्त्व, सपमासयमकों तथा मनुष्य आठ बर्षके ऊपर सम्यक्त्व, सयमासयमको 
प्राप्कर सकते है । इस उपदेशकों परम्परायत्त न होनेके कारण उत्तर प्रतिरपत्ति 
या अनूजु कहा गया है। 

१. के बि पृब्वुत्ततमाण पचणं करेति। एद पंचुणं वक्‍्खाण पवराइज्जमाण दक्खिण- 
माहस्यिपरपरागयमिद ज वुत्त' होइ । पुव्बुलवब्खाणमपवाइज्जमाण बाउ आइरिय- 
परपरा-अणागदमिदि णायब्व एसा उत्तरपडिवत्ती । एट्थ दस अविदे 
दक्खिण-पडिवत्ती हवदि । 

-+धवलाटीका खण्ड १, भाग २, पु० ३, पृ० ९२-९४ । 

२, एत्थ वे उवदेमा--त जहा--तिरिक्खेसु वेमास-महुत्त-पुधस्सुवरि सम्मत्त संजमा- 
सजमं च जीवो पडिवज्जदि । मणुस्सेसु गव्भादिअद्ठु बस्सेयु अंतोमहुत्तन्भहिएसु सम्मत्तं 
संजम सजमासजमं च पडिथज्जदि त्ति। एसा दक्खिणपडिवत्ती । दक्खिणं उज्जुबं 
आइरियपरंपरागदर्मिदि एयट्टो । “+धवका, पु० ५, पु० ३२। 

३. (क) तिरिकखेसु तिण्णिपक्ल-तिण्णिदिवस-अतों मुहुत्तस्सु वरि सम्मत्त सजमासंजम च 

पडिवज्जदि । मणुस्सेसु अट्टुबस्साणमुर्विर सम्मत॑ सजम सजमासंजम च॑ 
पडिवज्जंदि लि । एसा उत्तरपडिवत्ती उत्तरमणुज्जुव | आइरियपरपराएं णाग- 
दमिदि । -+धवला, पु० ५, पृ० ३२ । 


श्रुतघर त्रौर सारस्वताचार्य . ३२५ 


जयंधव॑लाप्रशस्तिसे अवगत होता है कि वीरसेनकी टोका ही यथार्थ टीका 
है। शेष तो पद्धति या पंजिका है। यथा-- 
टोका श्रीवीरसेनीया शेषा पद्धति-पडञिजिका:' | 


स्पष्ट है कि वीरसेनस्वामीने अपनी इन विशाल टोकाओमे सद्धान्तिक 
चर्चाओका पूर्णतया समावेश किय्रा है। समस्त श्रुतज्ञानको ऐसो सुन्दर व्याख्या 
अन्यत्र मिलना सम्भव नहीं। महाकमंप्रकृतिप्राभ्त और कषायप्राभृतसबधी 
जो ज्ञान वीरसेचको गुरुपम्परासे उपलब्ध हुआ, उसे इन दोनों टोकाओमे 
यथावत्‌ निबद्ध किया गया है । आंगमको परिभाषामे ये दोनो टीकाए दुष्टिवाद- 
के अगभूत दोनो प्राभुत्तोका प्रतिनिधित्व करतो है। अतएव इन्हे स्वतन्त्र 
ग्रन्थाकी सज्ञा दी जा सकती है | यहां कारण है कि आज 'पट्खण्डागम' सिद्धात्त 
धवलसिद्वान्तके मामस और 'पेज्जदोसपाहुड' जयधवलूसिद्धान्तके नामस 
ख्यात है | 

टोकाकी प्रामाणिक्रताके लिए वो रसेनाचारयने समस्त परम्परा अनुसार ही 
विवक्षित विषयका प्रतिपादन किया है। यदि उन्हे कही किसो आचायंका 
अभिप्राय सूत्रविरुद्ध या परम्पराविरुद्ध प्रतीत्त हुआ है, ता उन्होने उसे अग्राह्म 
घोषित किया है। उदाहरणार्थ द्रव्यप्रमाणसूत्र ७ की व्याख्यामे प्रमत्त- 
संयतोंका प्रमाण ५५, २९, ८२, ०, ६ बतलाया गया है | इसपर वहाँ शड्भूध की 
गयी है कि सूत्रमे जब उनका प्रमाण कोटिपृथक्त्व ही निर्दिष्ट किया गया है तब 
उसे एक निश्चित सख्यामें कैसे गरिनाया गया / इस शंकाके उत्तरमे बताया 
गया है कि हमने इसे आचायंपरम्परागत जिनोपदेशर्स जाना है। 

यदि बीरसेनकी कही किसा आचाय॑ंका व्याख्यान सूत्रसे विरुद्ध मालूम हुआ 
है, तो उसे उन्होने अप्रमाण बताया है। यथा--प।/रकर्ममे राजुकें अधंच्छेदोकी 
सल्या और द्वीप-सागरसब्या जम्बूद्वीपके अधंच्छेदोसे एक अधिक निद्िष्ट की 
गयी है । इस व्याख्यानको सूत्रविरुद्ध बतकाकर अग्राह्म कहा है । 


(ख) एसा उत्तरपडिवत्ती । एत्य दस अवणिदे दक्खिणपडिवत्ती हवदि । 
“--घवला, पु० ३, पृ० ९४। 
(ग) एसा दक्खिणपडिवत्ती “'एतो उत्तरप््डिवत्ति वत्तइस्सामों । 
बही, ३।९८, ९९ ) 
१, जयधवला प्रश्स्ति, पद्म ३९ । - 
२. एदमेत्तियं होदि त्ति कं णब्बदे ? आइरियपरंपरागर्दाजणोवदेसादो । 
--भवल्ला पु० ३, पु०८९। 


३२६ : लीघंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


जहाँ उन्हें आचायंपरम्परागत उपदेश प्राप्त नहीं हुआ, किन्तु गृरुकां 
उपदेश प्राप्त रहा है वहाँ उन्होंने उसके आधारसे भी विषयका विवेचन किया है" । 

यदि उन्हें कहींपर उक्त दोनों ही प्रकारका उपदेश नहीं प्राप्त हुआ, तो 
वहाँ उन्होंने युक्तिबलसे सूत्रके अनुकूल विषय-व्यवस्था प्रतिपादित की है । पर 
इसकी घोषणा उन्होंने कर दी है। यथा-- 


द्ोपसमुद्रोंकी सख्याके विषयमें आचार्योमें मतभेद रहा है। आचार वो रसेन- 
स्वामी ज्योतिषी देवोंकी संख्या लानेके लिए स्वम्भ्रमण समुद्रकी 'बाह्यवेदिका' 
के आगे भी पृथ्वोका अस्तित्व स्वीकार करते हैं, त्था राजुके सब्यात अद्ध॑च्छेदों- 
का पतन भी अनिवार्य मानते हैं। इस प्रकार उनका अदं॑च्छेदोके प्रमाणकी 
परोक्षा-विधि अन्य आचार्यो की उपदेश-परम्पराका अनुसरण नही करती है । 
यह तो केवल 'तिलोयपणत्ती के अनुसार ज्योतिषी देवोके भागहारकों उत्पन्न 
करनेवाले सूत्रके आश्रयसे युक्ति द्वारा कथन किया है। इस सम्बन्धमें अन्य 
उदाहरण भी दुष्टव्य है। यथा, सासादत स्थानगत जोवोंकी सख्या निकालनेमें 
अन्तमुंहत्त' शब्दमे अवस्थित 'अन्तर' शब्दकों सामीप्य अर्थका वाचक मानकर 
मुहर्तसे आवक कालको भी अन्‍्तमुंहृर्त स्वीकार करते हुए असब्यात आवली 
प्रमाण अवहार कालका कथन किया है। इसी प्रकार आयत्तचतुरस्र लोकका 
कथन क्रिया है| 


आचाय॑ वीरसेनस्वामीने सूत्रो द्वारा प्राप्त होनेवाले विरोधोका भी समन्वय 
करनेकी चेंष्टा की है । 


सृत्रविरोध-समन्वय 

आचाय॑ वीरसेनने सूत्रोमे प्राप्त होनेवाले पारस्परिक विरोधोका समन्वय 
करते हुए व्याख्यान किया है । छुद्रकबन्धके अन्तगंत अल्पबहुत्व अनुयोगद्वा रके 
७४ वे सूत्रम सूक्ष्म वनस्पतिकायिकजीवोसे वनस्पत्तिकायिक जीवाका प्रमाण 
विशेष अधिक कहकर ७५ वें सूत्रमें निगोदजीवोंको उन वनस्पतिकायिकजीबोंसे 
विशेष अधिक निदिष्ट किया है। इसपर शंकाकारने निगोदजीवोंके वनस्पत्ति- 
कायिकजीवोंसे भिन्न न होनेके कारण उक्त वनस्पतिकायिकोंके ही अन्तगंत 
होनेसे इस ७५ वें सृत्रको निरथंक बताया है। आचार्य वीरसेनने शंकाकारकी 
शकाका समाधान करते हुए लिखा है कि वनस्पतिकायिकजीवोंके अल्पबहुत्वका 
कथन करनेके पढचात्‌ उसके आगे मनिगोदजोबोकी विशेष अधिक कहनेवाला 


१. सब्वकम्माणं ट्विंदीओ ण घेष्पंति, कितु एक्कस्सेव कम्मट्विदी धेष्पदि। कृदों ? 
गुरूवदेशादो । --धवला, पुस्तक ४, पु० ४०२ , 


श्रुतुर ओर सारस्वतात्रार्य : ३२७ 


वह संत्र यदि न माना जाय, तो सिद्धान्त-विरोध आयगसा । केवली और श्रृत॑- 
केवलीके न रहनेके कारण उपलब्ध सूत्रोम कोन सूत्र आवश्यक है और कौन 
आवध्यक नहीं, इसका निर्णय सम्भव नही है। अतएव संत्रको आशात्तनाके 
भयसे दोतो हां सुत्रोको व्याख्या करना आवश्यक है । हमने ता गौतमस्वामी 
द्वारा प्रतिपादित अभिप्रायका कथन किया है | 


इसी प्रकार भागाभागानुगम अनुयोगद्वा रमे भो यही समस्या उपस्थित हुई 
है। वहाँ स॒क्ष्म वतस्पतिकायिकजीवोंके साथ-साथ सूक्ष्म निगोदियाजोबोका 
निर्देश भा अलगसे किया गया है । अत्एुव निम्नलिखित तीनों सत्रोका समन्वय 
नहीं हो पाता है-- 


सुहुमबणप्फदिक।इया सुहुमणिगोदजीबा सव्बजोबाणा केवडियो भागों ? 
सुहुमवणप्फदिकाइय-पुहुमणि गोदजी व पज्जत्ता सव्वजाबाणा केवडियो भागो ? 

सुहुमबणप्फदिकाइय-सुहुमणिगोदजीव अपज्जत्ता सव्वजीवाणा केवडियों भागों ? 

इसका समाधान करते हुए वोरसेनस्वामीने लिखा है--“णिगोदा सब्बे 
वणप्फदिकाइया चेव, ण अण्णे; एदेण अहिप्पाएण काणि वि भागाभागसुर्ताणि 
दिदाणि। कुदो ? सुहुमवणप्फदिकाइयभागाभागस्स तिसु वि सुत्तेसु णिगोदजीव- 
णिद्देसाभावादाी | तदा तेहि सुत्तेहि एस सुत्ताण विरोहा होदि त्ति भाणिद जदि 
एवं तो उवदेस लद्धुण इद सुत्त इद चासुत्तर्माद आगर्माणउणा भणतु, ण च 
अम्हे एत्थ वोत्त समत्या, अलद्धोवदसत्तादो ।”'* यहाँ ३४वे सूत्रकी व्याख्याम शका 
उठायो गयी है कि भागाभागसे सम्बद्ध कुछ सूत्र ऐसे है, जिनके अभिप्रायस सब 
निगोदजीव वनस्पततिकायिक हूं। सिद्ध होते है, उनसे वे मिन्न सिद्ध नही होते, बयोकि 
उक्त तीतो सूत्रोम केवल सूक्ष्मवनस्पत्तिकायिक जोवोका हो निर्देश किया गया 
है, निर्योदजाचोका निर्देश वहाँ अलगसे नहीं आया है। ऐसी अवस्थामे उन 
सूत्रोस इन सूच्राका विरोध होना अनिवाय है ? इस शकाके उत्तरमे आचाय॑ 
वीरसेनने बताया है कि यदि ऐसा है, तो यह सूत्र है और यह सूत्र नही है, 
इसका कथन उपदेश पाकर वे करें, जो आगममे निपुण हे। हम इस प्रसगमे 
कुछ नही कह सकते, क्योंकि इसके सम्बन्धमे हमें उपदेश प्राप्त नही है । 

इसी प्रकार बरगंणाखण्डके अन्तगंत्त श्रकृतिअनुयोगद्वारके १२०वे सूत्रमे 
मनुष्यगतिप्रयोग्यानुपूर्वीक भेदोकी सख्या निर्दिष्ट की गयी है। इस सूत्रके 
व्यास्यानम कुछ आचार्योका अभिप्राय तो यह है कि उध्वंकपाटछेदनसे निष्पन्न 


१. पट्खण्डागम, पुस्तक ७, सूत्र २९, ३१, ३३ प० ५०३-५०६ | 
२. षद्खण्डागम, पु० ७, पु० ५०६-५०७ । 
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४५ लाख योजन बाहुल्यरूप तिर्यक प्रतरोंकी श्रेणीके असंख्यातवें भागमात्र 
अबगाहनाभेदोंसे गुणित करने पर प्राप्त राशि प्रमाण मनुष्यगतिप्रायोग्यानु- 
पूर्वीके भेद है, और दूसरोका मत यह है कि ४५ लाख योजनोके राजुप्रत्तरके 
अद्धेच्छेद करने पर पल्योपमके असख्यातर्वें भागमात्र जो अद्धंच्छेद प्राप्त होते 
है, उतने प्रमाण मनुष्यगतिप्रायोंग्या नुपूर्वीके मेद हैं । 


इसपर घबलाकारने कहा है कि उपदेश प्राप्त कर, कौन व्याख्यान सत्य है 
और कौत अमत्य, इसका निर्णय करना चाहिये। ये दोनो ही उपदेश सूत्र सिद्ध 
है। यत' आगे इस दोनों ही उपदेशोंके आश्रयसे पृथक-पृथक्‌ अल्पबहुत्वकी 
प्ररुषणा की गयो है | यथधा--'एत्थ उवदेस लद्धण एद चेव वक्‍्खाण सच्चमण्णं 
असच्त्रमिदि णिच्छओ काग्रव्वों | एदे च दो वि उवएसा सुत्तसिद्धा । कुदो ? 
उर्वार दी वि. उपदेस अस्सिदूण अप्पाबहुगपरूवणादो'” । इस प्रकार विराधी 
सूओका रमन्वयकर आगमप्रमाणका कथन किया है 


अन्य ग्रन्थोंके निर्देश 


वीरसेनस्वामीक वेदुष्यका परिज्ञान इसी बातसे किया जा सकता है कि 
उन्होंने अपनी इस टोकामे प्राचोन आगमके उपलब्ध साहित्यका पूर्णतया उप- 
याग किया है । जिस आचार्योके लासका निर्देश ग्रन्थोल्लेखपूर्वंक किया गया 
है, वे तिम्त प्रकार है-- 


१ गुद्धपच्छाचायेका* तत्त्वार्थसूत्र, २ तत्त्वाथंभाष्य३ (तत्त्वार्थवात्तिक- 
भाष्य), ३. सन्मतिसूत्र, ४ सत्कमंप्राभृत," ५. पिण्डिया*, ६. तिलोयपण्णत्ति,* 
७. व्याख्या प्रश्नप्ताट, ८ पचास्त्िकायप्राभुत*, ९, जीवसमास*०, १०. पृज्यपाद- 


धवलाटीका समन्वित घट्खण्डागम, पु० १३, पृ० ३८१ । 
वही, पु० ४, पु० ३१६, पु० १, पु० २५८ | 

वही, पु० १, पु० १०३ । 

बही, पु० १, पृ० १५. पु० ९, पु० २४३-४४ । 

५ बही, पु० १, पृ० २१७, २२१ . पु० ११, पृ० २१। 
बही, पृ० २, पु० ७८८ । 

७ वही, पु० ३, पृ० ३६, पु० ४, पु० १५७। 

८ वही, पु० हे, पृ० ३५, पु० १०, पुृ० २३८ । 

९. वही, पु० ४, पृ० ३१५-३१७ । 

१०, वही, पु० ४, पृ० ३१५ | 


न्नच्फि 
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विरचित" सारसंग्रह, ११. प्रभाचन्द्र” भट्टारक (ग्रन्थकार), १२. समन्‍्तभद्रर 
स्वामी (ग्रन्थकार), १३ छेदसूत्र'ं, १४ सत्कमंप्रक्ृतिप्राभत”, १५, मूल- 
सन्‍्त्र*, १६. योनिप्राभुत" ओर १७ सिद्धिविनिश्चय | 


इनके अतिरिक्त 'पट्खण्डागम'के अन्तगंत विविध अनुयोगद्वार जेसे सन्त- 
सूत्र (पु० २, पृ० ६५७), वर्गंणासूत्र (पु०१, पृ० २९००), वेदनाक्षेत्रविधान 
(पु० ४, पु० ९४), चूलिकासूत्र (पु० ६, पृ० ११५८) और वर्णंणासृत्र (पु० १, 
पृ० २९०) इत्यादि उसी पट्खण्डागमके छठे खण्डस्वरूप महाबन्ध (पु० ७, पु० 
१९५) तथा कसायपाहुड (१० १, पृ० २१७) व उससे सम्बद्ध चणिसत्र (पु० ६, 
पृ० १७७, उच्चारणाचार्य (पु० १०, पृ० १४४), निक्षेपाचार्य (पु० १०, पु० 
४५७), महावाचक आयेननन्‍्दी (पु० १६, पृ० ५७७), आर्यमंक्षु क्षमाश्रमण (पु० 
१६, पु० ५१८) और नागहस्ती (पु० १५, पृ० ३२७) आदिका उल्लेख तो 
जहाँ-तहाँ बहुतायतसे हुआ है। इसमें सन्देह नहीं कि आचार्य वीरसेनने 
“कसायपाहुड' और उससे सम्बद्ध चूणिसत्रोंका अध्ययन भी सक्ष्परूपसे किया 
है। धवलाटोकामें अनेक स्थलोंपर चूणिसूत्र और कसायपाहुडके उल्लेख आये 
है। निम्नलिखित ग्रन्थोके उद्धरण या नाम भी धवलाटोकाम पाये जाते है । 
१ आचाराज्नियुंक्ति, २ मूलाचार, ३ प्रवचनसार, ४ सन्मतिस्‌त्र, ५ पचास्ति- 
कायप्राभूत, ६ दशवेकालिक, ७ भगवती-आराधना, ८ अनुयोगद्वा र, ५ चारित्र- 
प्राभृत, १० स्थानांगसूत्र, ११ शाकटायनन्यास, १२ आचाराज़ुसूत्र, १३ लघीय- 
स्त्रय, १४ आप्तमोमासा, १५ युक्‍त्यनुशासन, १६ विधेषावश्यकभाष्य, १७ सर्वार्थ 
सिद्धि, १८ सोन्दरनन्द, १० धनज्जयनाममाला और अनेकार्थनाममाला, २० 
भावप्राभत्त, २१ बृहत्स्वयम्भूस्तोत्र, २२ नन्दिसृत्र, २३ समवायाज़ू, २८आवश्यक- 
स॒त्र, २५ प्रमाणवातिक, २६ सांख्यकारिका और २७ कर्मंप्रकृति । 


घवलाटीकामें जिन गाथाओंको उद्धुत किया गया है उनमेंसे अधिकांश 


, धवलटीका समन्वित पट्खण्डागम, पु० ९ पु० १६७ । 
बही, पु० ९ पृ० १६६ । 

' वही, पु० ९, पृ० ६७। 
वही, पु० ११, पृ० ११५। 

५. बही, पु० ९, पृ० ३१८ - पु० १५, पु० डे । 

. वही, पु० १३, पुृ० ९० । 
बही, पु० १३, पृ० ३४९ । 

< वही, पु० १३, पृ० ३५६ । 
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गाथाएं गोम्मटसारमें उपलब्ध होती हैं। कुछ गायाएँ 'त्रिलोकसार', 'जम्बू- 
द्वीपप्रज्नप्ति और बसुनन्दिश्नावकाचार'मे भी पायो जाती हैं। ये सब ग्रन्थ 
धवल्ाटीकाके पदचात्‌ रचे गये हैं। अत्त. यह अनुमान होता है कि इन प्राचीन 
गाथाओंका स्रोत एक ही रहा है। उस एक ही स्लोतसे वोरसेनाचारय॑ते गाथाए' 
ग्रहण की हैं और उसी स्नोतसे अन्य ग्रन्थरचयिताओने भी । अतएब वी रसेना- 
चायंका वेदुष्य बहुज्ञके रूपमें स्पष्टटया अवगत होता है । 


ज्योतिष एवं गणित विषयक निर्देश 


आचाय॑ वीरसेन ज्यौत्तिय, गणित, निर्मित्त आदि विषयोके भो ज्ञाता थे । 
ज्यौतिषको अनेक महत्त्वपूर्ण चर्चाएँ इनकी टीकामे आयी है । ५ वी शताब्दीसे 
लेकर ८ वीं शताब्दी तक ज्यौतिषविषयक इतिहास लिखनेके लिए इनकी 
यह रचना बड़ी ही उपयोगी है । 

ज्यौतिषसम्बन्धो चर्चाओंमे नन्‍्दा, भद्रा, जया, रिक्ता, पूर्णा सज्ञाओंके 
पाम आये है । रात्रि-मुहर्त और दिन-मुह॒र्तोंकी भी चर्चा की गयी है। वर्ष, 
अयन और ऋतु सम्बन्धी विचार भी महत्त्वपूर्ण है। निर्मित्तोम व्यजन और 
छिन्त निमित्तोकौ चर्चाएँ आयी है ) 


बोजगणित 

गणितकी दृष्टिसे भी यह ग्रन्थ अपूर्व है। यहाँ हम गणितके कुछ उदाहरण 
प्रस्तुत करेगे । 

इसमे प्रभानहूपसे एकवर्णसमीकरण, अनेकवर्णसमीकरण, करणी, 
कल्पितराशियाँ, समानान्तर, गुणोत्तर, व्युत्करम, समानान्तर श्रेणियाँ, क्रम, 
सचय, वाताकों और लघ॒गणकोंका सिद्धान्त आदि बीजसम्बन्धी प्रक्रियाएँ 
मिलती है | धवकाम अ( को अके घनका प्रथम वगमल कहा है । अ' को अके 
घनका घन बताया है । अ६ को अके वर्गंका घन बत्तलाया है । अक उत्तरात्तर- 
वर्ग और घनम्‌र निम्नप्रकार है :-- 


अ का प्रथम वर्ग अर्थात्‌ (अ*) 
» दितीय वर्ग ,, (अ)ज्भ न * 
तृतीय बग॑ ,, (अ')7 आ' ३ 
ग चतुर्थ बर्ग ग ( के) 4 अ 
इसी प्रकार क वर्ग ,,. # (अ )$ > भो क 
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इन्ही सिद्धान्तोंपरसे घाताडुू-सिद्धान्त निम्न प्रकार बनाया है-- 


क व क मन म म म्‌ 
५ 22 ले +ब२. -।अ «० ---न ३. /“)।न 5 - न, इन 
 अंअ अ ञझ अगर ( ञ ) बा 
घाताक-सिद्धान्तोके उदाहरण घवलाके फुटकर गांणितमे मिलते" है। 


श्रेणाव्यवहा र, अद्ध च्छेद, व्यास, त्रिज्या, चतुरक्र, त्रिकोष एवं अनेक 
प्रकारके बहुभुज क्षेत्रोके क्षेत्ररकानानयनकी विधि विस्तारपुर्बक वणित है। 
गणितानुयोगका दुष्टिसि वीरसनाचायका ज्ञान असाधारण था। उन्होंने वर्गाक 
घाताक, बगंवर्गाक, घनाक, ऋण एवं घन करणियोकें गणित विस्तारपुृवंक 
वर्णित किये है। कीण, रेखा, समकोण, अधिकोण, न्यूनकोण, समतल, धन- 
परिमाण, व्यवच्छेदक, सर्चाछद, वक्ररखा आदिको गणताबधियों भा वाणित है। 


शैली 


धवला और जयधवला टीकाओको शेलीमे निम्नलिखित पॉच गुण 
समाहित है-- 


१. प्रसादगुण 

२. समाहा रशक्ति 

३, तक या न्यायशैली 
४. पाठकदैली 

५, सर्जकशैली 


१. प्रसादगुण 


विषय-विवेचनमे आचायंने पद और वाक्योका अथ्थं तो स्पष्ट किया ही हैं, 
पर साथ ही तत्सम्बन्धी विषयको उपस्थित कर सूत्रोका इतना स्पष्टीकरण 
किया है, जिससे सूत्रके समान्य अर्थके साथ उसके विशेष हृ्यकों भो अवगत 
करनेमे बुद्धिको व्यायाम नहीं करना पड़ता है। शका-समाधानद्वारा विषय- 
निरूपणमे सरलता, स्वच्छता और आडबम्बरहोनता परिलक्षित होती है । इस 
टोकाका घवलानाम भो विषय-प्रतिपादनकी स्वच्छताका द्योतक है। यथा-- 
“एत्ता' एतस्मादित्यथ॑: । कस्मातु, प्रमाणात्‌ | कुत एतदवगम्यते ? प्रमाणस्य 
जीवस्थानस्थाप्रमाणादवता रविराधात्‌ । नाजलात्मकहिमवतो निपतज्जलात्मक- 
गड्या व्यभिचार:, अवयविनाध्वयस्यात्र वियोगापायस्य विवक्षित्तत्वात्‌ । नावय- 


१. छट्ठवग्गस्स उवरि सत्तमबग्गस्स हेट्ठदो त्ति बुत्त अत्थवत्तो ण जादेत्ति | 
“-धवला, पुस्तक हे, पृ० २५३ | 
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विनोध्वयवो भिन्नो, विरोधात्‌। तदपि प्रमाण द्विविध॑ द्रव्यभावप्रमाणभेंदात्‌ | 
द्रव्यप्रमाणात्‌॒संख्येयासंख्येयानन्तात्मकद्रव्यजी वस्थानस्यावता र. । भावप्रमाण 
पड्चविघम्‌- आभिणिबोहियभावपमाणं सुदभावपमार्ण मणपज्जवभावपमभाण 
ओोहिभावपमाण केवलभावपमाणं चेदि”' | 


२ समाहारशक्ति 


हांका-समाधान द्वारा विषयका समन्वय और संक्षेपण करते हुए विविध 
भंगोंका सयोजन करना समाहारशक्तिके अन्तगंत है ।टीकामे इस गुणके कारण 
अपने विषयकी पृुष्टिके लिए पूर्वाचार्यों द्वारा प्ररपित गाथाओ और बाक्योंका 
“उक्तञ्च' कहकर ऐसा उपन्यास किया है, जिससे उद्धुताश विषयमे दूध-पानीकी 
तरह मिश्रित्त हो गये है। आचायंकी यह समाहारशक्तिका हो परिणाम है, 
जिससे विस्तृत विवृतिमे विभिन्न विषयोका समावेश गगामे समाविष्ट होनेवाली 
विभिन्‍न नदियोंके समान एक ही स्थान पर हुआ है और सभी विषय अन्तिम 
निष्कषषके रूपमे एक ही तथ्यकी सम्मिलित रूपन अभिव्यण्जना करते हैं । 
यथा--'तद्व्यतिरिक्‍त द्विविधं कमंनोकमंमज्भुलमेदात्‌ । तत्र कमंम॒ज्ुलं दर्शन- 
विशुद्धयादि-पोडअधा-प्रविभक्त-तोर्थ क र-तामकर्म॑-का रणे जी व-प्रदेश -निबद्ध-तीर्थ- 
कर-नामकर्म माज़ुल्य-निबन्धनत्वान्मजलम्‌ । यत्तन्नोकमंमड्भलं तद्‌ टद्विविधस, 
लौकिक लोकोत्त रमिति | तत्र लौकिक जिविधम, सचित्तमचित्त मिश्रमिति। 
तत्राचित्तम जू लम-- 

सिद्धत्थ-पुण्ण-कुभो वदणमाला य मगरू छछत्तं। 
सेदो वण्णो आदसणों य कण्णा य जच्चस्सो ॥ 

सचित्तमड्भलम । मिश्रमड्भल सालद्धारकन्यादि ।” 
तक या न्यायश्षेली 

न्यायको हौलीमे स्वय नानाप्रकारके विकल्प उठाकर तटस्थभावसे विषय- 
को प्रस्तुत करना और विषयके उपस्थापनमे त्तकंका आश्रय लेकर निष्कपं 
निकालना आचार्य वोरसेनको अभीष्ट है। लोकिक और सैद्धान्तिक दोनो ही 
प्रकारके विषयोके प्ररूपणमे उक्त प्रक्रियाकों अपनाया गया है। यथा---' स्थाद- 
अस्तु वग्रहो निर्णयकूपोी वा स्थादनिर्णयरूपो वा ? आद्ये अवायान्तर्भावः। 
चेन्त, तत पश्चात्संशयोत्पत्ते रभावप्रसगान्निणंयस्थ विपयंयानध्यवसाय 
विरोधात्‌। अनिर्णयर्पश्च तू, संशयरविपर्ययानध्यवसायेष्वन्तर्भावादिति ? न, 


१. पवलाटीका समन्वित पट्खण्डागरम, पु० १, पृ० ९२-९३ । 
२. वह्दी, पु० १, पु० २६-२७। 
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अवग्रहस्य ह्विध्यात्‌ | द्विविधोध्वग्रहो विशदाविशदावग्रहभेदेन | तत्र विशदो 
निर्णयरूप. अनियमेनेहावाय-धारणाप्रत्ययोत्पत्तिनिबन्धनं:'”। यहाँ अवग्नह 
निर्णयरूप है या अनिर्णयरूप | प्रथम पक्षमे उसका अवायमें अन्‍्तर्भाव 
होना चाहिये, पर ऐसा सम्भव नहीं, क्योकि ऐसा माननेपर उसके सश्ययकी 
उत्पत्तिके अभावका प्रसंग आयगा | तथा निर्णयके विपयंय और अनध्यवसाय 
रूप होनेका विरोध भी हे। अनिर्णयस्वरूप माननेपर अवग्रह प्रमाण नही हो 
सकता, बयोंकि ऐसा होनेपर उसका सशय, विपययं और अनध्यवसायमे अन्तर्भाव 
होगा ? उक्त शद्भा ठीक नही है, क्योंकि अबग्रह दो प्रकारका है विशदावग्रह 
और अविशदावग्रह | इस प्रकार तकंपुबंक विषयका प्रस्तुतीकरण किया 
गया है। 
४. पाठकशेली 

जिस प्रकार कोई प्राठक--शिक्षक अपने छात्रकों विषय समझाते समय 
ज्ञानकी विभिन्‍त दिशाओंसे तथ्योका चयन कर उदाहरणों और दृष्टान्तो द्वारा 
विषयबोध कराता है त्ृथा अपने अभिमतकी पुष्टिके लिए प्रामाणिक व्यक्तियोके 
मतोंको उद्धरणके रूपमे उपस्थित करता है। ठोक इसी प्रकारको घवलाटीका- 
की शैली है। कठिन शब्दों और वाक्योके निवंचन एक कुशल प्राध्यापकको 
शेलीमे निबद्ध किये गये है । 
५. स्जकदोली 

'घवलाटीक।' टीका होनेपर भी, एक स्वतन्त्र ग्रन्थ है। आचार्य वीरसेनने 
इस टीकाको टोका या भाष्यके रूपमे ही ग्रथित नहीं किया है, बल्कि एक स्वत्तन्त्र 
ग्रन्थके रूपमे विषयको उपस्थित किया है। स्वत्तन्त्रग्रन्थकर्ता और भाष्य- 
प्रणेतामे मूल अन्तर यह होता है कि स्वतन्त्रग्रन्धरवयिता विषयकी अभि- 
व्यज्जना अपने क्रमसे निश्चित शलीमे प्रस्तुत करता है, साथ ही मौलिक 
तथ्योंकी स्थापना भी करता चलता है। विषयप्ररूपणके लिए उसके समक्ष 
किसी भी तरहका अवरोध या अन्य कोई बन्धन नहीं रहता है। भाष्य या 
विवृतिका रके समक्ष मूल-ग्रन्थकार द्वारा निरूपित विषयोंकी सीमा एवं उनके 
प्रतिपादनके मार्ग में विभिन्न प्रकारके अवरोध उपस्थित रहते है । अत: टीकाका र- 
में परवशानुवत्तित््व पाया जाता है। विवृति-लेखक स्वत्तन्त्र मतकी स्थापनाके 
लिए भीतरसे बेचेन रहता है, पर उसकी सीमा उसे आगे बढनेप्ते रोकती है । 
आचाय॑ वीरसेनमे परवशानुवत्तित््व रहनेपर भी स्वतन्त्र रूपसे कमं-सिद्धान्त 
एवं विभिन्‍न दार्शनिक मान्यताओंके निरूपणको पूर्ण क्षमता है- यही कारण है 











१. पटखण्डागम, धवला पु० ९, पु० १४४-१४५। 
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कि उन्होंने कत्तिपय तथ्य बहुत मौलिक और नृतनरूपमें अभिव्यक्त किये हैं । 
अलएबव वीरसेनस्थामीकी शैडीम सजंनात्मक प्रतिभाका पूर्ण समावेश पाया 
जाता है| 
मुल्य एवं निष्कर्ष 

यह पहले ही लिखा जा चुका है कि धवलाटीकाका मुल्य किसी भी स्वतन्त्र 
ग्रन्थसे कम नही है। इसमे ग्रहीतग्राहो ज्ञानको प्रमाण माना गया है| आचाय॑ 
वीरसेनकी दुृष्टिमे प्रभाणतावग कारण सशय, विपयंध और अनध्यवसायका 
न उत्पन्न होना है | जिस ज्ञानमें तीनो अज्ञानोकी निवृत्ति रहती है, वह ज्ञान 
प्रमाण होता है । इसी प्रकार अवग्रह, ईहा आदि ज्ञानोंके निव॑ंचन भी नवीन 
रूपमे प्रस्तुत किये गये है । उपयोगके स्वरूप-विवेचनमें सामान्यपदसे आत्मा- 
का ग्रहण कर दर्शनोपयोगका स्वरूप आभ्यन्तरप्रवुत्ति और ज्ञानोपयोगका 
स्वरूप बाह्मप्रव॒ुत्ति बतलाया है। सक्षेपमे इस टीकाका मूल्य निम्नलिखित सूत्रों- 
में अभिव्यक्त किया जा सकता है-- 

१. पुर्वाचार्योकोीं मान्यताओंका पुष्टीकरण । 

२. पारिभाषिक शब्दोके व्युत्पत्तिमुलक निर्वचनोंका विवेचन । 

३. नवीन दार्शनिक मान्यताओका सयुक्तिक प्रतिपादन । 

४ मणि-प्रवालन्यायद्वारा मिश्चित भाषाका प्रयोग कर अपने युग तककी 
भाषामलक प्रवृत्तियोका निरूपण । 

५. पाठकष्टैलीद्वारा विषयोंका विधभदीकरण | 

६. संख्याआ, सूत्रों एवं गणितविषयक मान्यताओका विवेचन । 

७ भग और विकल्प जालका विस्तार कर विषयका वित्त भिन्‍नकी 
प्रक्रिया द्वारा उत्थापन । 

८. मूलसूत्रोंमे प्रयुक्त प्रत्येक पदका पर्याप्त विस्तार और सन्दर्भोका विशदी- 
करण | 

९. प्रशनोत्तरों द्वारा विषयका स्फुटीकरण | 

१०, शंकाओं और ममाधानोंके सन्दर्भमे पाठान्तरोंका संकेतोकरण | 

११ पूर्वाचायोके सन्दर्भोको उद्धृत कर ऐतिहासिक तथ्योंका प्रतिपादन | 

१२, स्वकथनके पुष्टीकरणके हेतु अन्य आचार्यो के वाक्‍्यो या मान्यताओंका 
प्रस्तुतीकरण । 

१३. विरोधी विपयोगमे गुरु-परम्पराका अनुसरण कर निर्णयका प्रतिपादन। 

१४, श्रुतबहुभागको विस्मृतिके गर्भसे निकालकर स्व॒तन्त्र एवं सर्जनात्मक 
शक्तिमें निबद्धीकरण । 


भ्रतघर और सारस्वताचार्य : ३२५ 


१५ सूत्रकारके वंशानुवर््तित््व रहनेपर भी स्वतन्त्ररूपसे कमं-सिद्धाल्त एवं 
दार्शनिक सिद्धान्तोंका निरूषण । 


वीरसेनाचायने अकेले बह कार्य किया है, जो कार्य महाभारतके रचयिताने 
किया है। महाभारत्तका प्रमाण एक लक्ष इलोक है और यह टीका भी लगभग 
इतनी ही बड़ी है । अतश्व 'यदिहास्ति तदन्यन्न यन्नेहास्ति न तदकवचिद्‌' उक्ति 
यहाँ भी चरिताथं है । 


जिनसेन द्वितीय 


आचाय॑ जिनसेन द्वितोय, श्रुतधर और प्रबुद्धाचायोके बीचको कड़ी हंनेके 
कारण इनका स्थान सारस्वताचार्योमि परिगणित है। ये प्रतिभा और कल्पनाके 
अद्वितीय धनी है। यही कारण है कि इन्हें 'भगवत्‌ जिनसेनाचायं' कहा जाता 
है | श्रुत या आगम ग्रन्थोकी टीका रचनेके अतिरिक्त मूलग्रन्थरचयिता भी है । 
इसका पाण्डित्य साहित्य-गगनमे भास्करके समान निरन्तर प्रकाशित है। 


जीवन-परिचय 


इनके बेयक्तिक जीवनके सम्बन्ध विशेष जानकारी अप्राप्त है। जयधवला 
टोकाके अन्तमे दो गयो पद्य-रचनासे इनके व्यक्तित्वके सम्बन्धम कुछ जानकारी 
प्राप्त होती है | इन्होने बाल्यकालमे (अबिद्धकर्ण--कर्णसस्का रके पूव॑) हा जिन- 
दीक्षा ग्रहण कर ली थी। कठोर ब्रह्मचयंकी साधना द्वारा वाग्दवीकी आराघनामे 
तेत्गर रहे । इनका शरीर क्ृश था, आकृति भी भव्य और रम्य नही थी । 
बाह्य व्यक्तित॒वके मनोरम न होनेपर भो त्तपशरचरण, ज्ञानाराधन एब कुशाग्र 
बुद्धेकि कारण इनका अन्तरड्भ व्यक्तित्व बहुत हो भव्य था। ये ज्ञान और 
अध्यात्मके अवत्तार थे । इनको जन्म देंनेका गौरव किस जाति-कुलका प्राप्त 
हुआ, यह निश्चयपूर्वक नही कहा जा सकता । 


जिनसेन मूलसघके पञ्चस्तूपान्त्रयके आचायं है| इनके गुरका नाम वीरसेन 
और दादागुरुका नाम आरयंनन्दि था। वीरसेनके एक गुरुभाई जयसेल थे। यही 
कारण है कि जिनसेनने अपने आदिपुराणमे “जयसेन'का भी गुरुरूपम स्मरण 
किया है। जिनसेनके सतीर्थ दशरथ नामके आचाय॑ थे । उत्तरपुराणकी प्रशस्तिमे 
गुणभद्राचायं ने बताया है कि जिस प्रकार चन्द्रमाका सघर्मी सूर्य होता है, उसी 
प्रकार जिनसनके सधर्मी या सत्तीर्थ दशरथ गुरु थे, जो कि ससारके पदार्थोका 
अवलोकन करानेके लिए अद्वित्तीय नेत्र थे। इनकी वाणीसे जगत्‌का स्वरूप 
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अवगत किया जाता था।" 

जिनसेन और दशरथ गुरुका सुप्रसिद्ध शिष्य गुणभद्र हुआ, जो व्याकरण, 
सिद्धान्त और काव्यका परगामी था। गुणभद्गने आदिपुराणके अवशिष्ट अशको 
आरम्भ करते समय जिनसेनके प्रति अपनी बड़ी भारी श्रद्धा-मक्ति समपित की 
है तथा उनके ज्ञान-चरित्रकी मुक्तकण्ठसे प्रशंसा की है । 


जिनसेनका चित्रकूट, वंकापुर और बटग्रामसे सम्बन्ध रहा है ।* वबंकापुर 
उस समय वनवास देशकी राजघानी था, जो वत्तमानमें धारवाड़ जिलेमें है । 
इसे राष्ट्रकूट अकालवर्षके सामन्त लोकादित्यके पिता वंकेयरसने अपने नामसे 
राजधानी बनाया था | बटग्राम और बटपदको एक मानकर कुछ विद्वान्‌ बड़ौदा- 
को बटग्राम या बठपद कहते है । चित्रकूट भी वतंमान चित्तौड़से भिन्न नहीं है । 
इसी चित्रकूटमे एलाचार्य निवास करते थे, जिनके पास जाकर वीरसेनस्वामीने 
सिद्धान्तग्रन्थोका अध्ययन किया था । 


जिनसेनके समयमे राजनीतिक स्थिति सुदुढ़ थी तथा शास्त्रसमुन्नतिका 
यह युग था । इनके समकालीन नरेश्ष राष्ट्रकूटबंझी जयतुज्भध और नृपतुज्ध 
अपरनाम अमोघवर्ष (सन्‌ 2१५-८७७ ई०) थे। इनकी राजधानी मान्यखेटमें 
उम्र समय विद्वानोंका अच्छा समागम था । अमोधवर्ष स्वयं कवि और विद्वान 
था। उसने 'कविराजमार्ग)! नामक एक अलड्ारविषयक ग्रन्थ कब्नड भाषामे 
लिखा है। अमोघवरप जिनसेनका बड़ा भक्त था | महावीराचार्यके 'गणिततसा र- 
सग्रह' और 'मंस्कृतकाव्य प्रदनोत्त ररत्नमाला'के उल्लेखोसे स्पष्ट है कि अमोघ- 
वर्षने जैन दीक्षा ग्रहण कर ली थी | अमोघवषंके समयमे केरल, मालवा, गुजंर 
और चित्रकूट भी राष्ट्रकूट राज्यमे सम्मिलित थे। श्री प० नाथूरामजी 
प्रेमीका अनुमान है कि बडौदा भी अमोधवर्षके राज्यमें सम्मिलित था। आन- 
तेन्द्र कोई राष्ट्रकूट राजा या सामन्त रहा होगा, जिसके बनवाये मन्दिरमे 
धवलाटीका लिखो गयी ।" अतएवं जिनसेनका सम्बन्ध चित्रकूटके साथ रहनेसे 
त्तथा अमोघवर्ष द्वारा सम्मानित होनेसे इनका जन्मस्थान महाराष्ट्र और कर्णा- 
टककी सीमाभूमिको अनुमानित किया जा सकता है। 
उत्तरपुराणप्रशस्ति श्लोक ११-१३ तक । 
आमत्य चित्रकूटात्ततः स भगवान्‌ गुरोरनुज्ञानात्‌ । 
उत्त रपुराण प्रशस्ति ३२-३४ तथा श्रुतावतार इलोक-१७९ । 
महावीर गणितसार, शोलापुर संस्करण, १३, १।८। 
आदिपुराण, भारतीय ज्ञानपीठ प्रथम संस्करण भ्रस्तावना, पु० १९ । 


नी ० आ 0 हक 
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दर 


अभिलेखोंसें वणित जिनसेनका व्यक्तित्व 


श्रवणबेलगोलाके अभिलेखोमें जिनसेनके उल्लेख अनेक स्थानों पर आये हैं । 
अभिलेखसंख्या ४७, ५०, १०५ और ४२२ में जिनसेनका निर्देश आया है। 
मेधचन्द्रप्रशस्तिमें लिखा है-- 


“सिद्धान्ते जिन-वो रसेन-सदुशः शास्त्राब्ज-मा-भास्कर: । 

जीयाज्जगत्या जिनसेनसूरियंस्योपदेशोज्जवलूदपंणेन । 

व्यक्तीकृत सबंमिद विनेया: पुण्य पुराण पुरुषा विदन्ति ॥। 

विनय-भरण-पात्र भव्यलोौकेकमित्र विवुधनुतचरियं सदगणेन्द्राग्रपुत्न | 

विहितभुवनभद्र वीतमोहोरुनिद्रं विनमत्त गृणभद्रं तीर्णविद्यासमुद्रं ॥ 

इन दोनों पद्मयोमे जिनसेन और गुणभद्ग दोनोंकी प्रशंसा की गयी है | जिन- 
सेनके उपदेशसे गुणभद्रने अवशिष्ट आदिपुराणको पूर्ण किया और उत्तर: राणकी 
रचना की है । अभिलेखसख्या ४२२ मे जिन जिनसेनका नाम आया है वे 
आचाय॑ जिनसेत द्वितीयसे भिन्न कोई भट्टारक है। अतः अभिलेखोंस यह स्पष्ट 
है कि जिनसेन द्वितीय सिद्धान्त, पुराण और काव्यरचनामें अत्यन्त पटु थे । 
इनकी कविता-निश्च॑रिणीके सीकरोसे सन्तुष्ट भव्यजन आनन्दसे मग्न होने रूगते 
हैं। सरस्वत्तीका यह लाडला अपने युगका महान्‌ विद्वान और आचाय॑ है । 

अभिलंखमें जो जिनसेनके उपदेशको बात कही गयी है उसकी प्रुष्टि महा- 
पुराणके मद्भलपद्योंसे भो होती है। उन्होंने मड्गलाचरणमे ही यह निर्देश कर 
दिया है कि यदि मेरे द्वारा यह ग्रन्थ पूर्ण न हो सके तो तुम (गुणभद्र) इसे 
पूर्ण करना। अतः अभिलेखोका सम्बन्ध जिनसेनाचारयके साहित्यके साथ भी 
घटित हो जाता है । 


समय-विचार 
हरिवशपुराणके रचयिता जिनसेन प्रथमने वीरसेन और जिनसेनका उल्लेख 
किया है। उन्होंने लिखा है-- 


जिलात्मपरलोकस्य कवीनां चक्रवरतिनः । 
वीरसेनगुरो:. कीतिरकलझ्भावभासते ॥ 
या5मित्ताभ्युदये पाए्वे जिनेन्द्रगणसंस्तुति: । 
स्वामिनो जिनसेनस्थ कीत्ति सड्डजीतंग्रत्यसो ॥ 


१. जैनशिलालेख संग्रह, प्रथम भाग, अभिलेख ४७, पु० ६२, पद्म ३० । 
२. वही, अभिलेख-१०५, पृ० १९९, पथ्चध २२-२३ । 





३३८ : तीथैकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


वर्धमानपुराणोद्यदादित्योक्तिग भस्तय : । 
प्रस्फुरन्ति गिरीशान्तः स्फुटस्फटिकभित्तिषु ॥_ / 

जिन्होंने परछोकको जीत लिया है और जो कबियोंके वक्रवर्ती हें उच 
वोरसेनगुरुकी कलड्धुरहित्त कीति प्रकाशित हो रही है। जिनसेनस्वामीने 
पाइवेनाथ भगवानके गुणोंको स्तुति बनायो है--पार्श्वाम्युदयकी रचना की है, 
वही स्तुति उनकी कीोत्तिका वर्णन कर रही है। इन जिनसेनके वर्धंमानपुराण 
रूपी उदित होते हुए सूयंकी उक्तिरूपी रश्मियाँ विद्वद्‌ पुरुषोंके अन्त'करण- 
रूपी स्फटिक-भूमिमें प्रकाशमान हो रही हैं। 

उक्त सन्द्भमें प्रयुकत 'अवभासते', 'सड्डभीतंयति', 'प्रस्फुरन्ति” जैसे वत्त- 
मानकालिक क्रियापद हरिवंशपुराणके रचयिता जिनसेनका इनको समकालीन 
सिद्ध करते हैं। हरिवंशपुराणकी रचना शक सव॒त्‌ ७०५ (ई० सन्‌ ७८३) में 
पूर्ण हुई है। अतः जिनसेनस्वामीका समय ई० सनकी आठवी शतीका उत्त- 
राद्ध है। जयघवलाटीकाकी प्रशस्तिसे ज्ञात होता है कि इसकी समाप्ति 
जिनसेनने शक्र सबत्‌ ७५९ फाल्गुन शुक्ला दशमीके पूर्वाह्मे को है। इस 
टोकाको वीरसेनस्वामीने प्रारम्भ किया था, पर वे ४० हजारइलोकप्रमाण 
ही लिख सके थे । अपने गुरुके इस अपूर्ण कार्यको जिनसेनने पूर्ण किया है। 
जिनसेनने आदिपुराणका प्रारम्भ अपनी वृद्धावस्थामे किया होगा। इसी 
कारण वे इसके ४२ पर्व ही लिख सके | अतः जयधव॒लाटीकाके अनन्तर 
आदिपुराणकी रचना माननेसे जिनसेनका अस्तित्व ई० सनकी नवम्‌ शतों 
तक माना जा सकता है। गुणभद्रने उत्तरपुराणको समाप्ति ई० सन्‌ ८९७मे 
की है। 

यह पहले हो लिखा जा चुका है कि जिनसेनाचार्यंके शिष्य गुणभद्रने 
आविपुराणके ४२ वें पके चतुर्थ पच्चसे समाप्तिपयंन्त कुल १६२० इलोक रखे 
है। महापुराणके द्वितीय भागस्वरूप उत्तरपुराणको गुणभद्रने पूर्ण किया है। 
आदिपुराणमे आदितीर्थद्भुरका जीवनवृत्त है और उत्तरपुराणमें अजित- 
नाथनोथंडूरसे महावीरपयंन्त २३ तीथ्थंड्ूूर, १२ चक्रवर्ती, ५ नारायण, ९ 
बलभद्र और ९ प्रतिनारायण तथा जीवन्धर स्वामी आदि विशिष्ट पुण्यात्मा 
पुरुषोंके कथानक अंकित किये गये हैं । उत्तरपुराणके अन्तमे गुणभद्रके शिष्य 
लोकसेन द्वारा लिखित प्रशांस्तसे ज्ञात होता है कि शक सवत ८२०, श्रावण 
शुक्ला पंचमी गृुरुवारको इस ग्रन्थकी पूजा भी गयी। अत्तः उत्त रपुराणकी 


१. हरिवंशपराण, भारतीय ज्ञानपीठ संस्करण, १।३९---४३ | 
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समाप्ति इससे पहले होनी चाहिये । इस प्रकार गुणभद्रका समय भी ई० सनकी 
दश्म शताबिद माननेमें किसी प्रकारकी बाधा नही आती है। वास्तवमें 
बीरसेन, जिनसेन और गणभद्गर--इन तीनों आचार्यो का साहित्यिक व्यक्तित्व 
अत्यन्त महनीय है और तीनों एक दसरेके अनुपूरक है। वीरसेनके अपूर्ण 
कार्यको जनसेनने पूर्ण किया है और जिनसेनके अपूर्ण कायंका गरुणभद्गने । 


रखनाए 

जिनसेनाचार्य काव्य, व्याकरण, नाटक, दर्शन, अलड्भार, आचार, कर्म॑- 
सिद्धान्त प्रभति अनेक विषयोके बहुज्ञ विद्वान थे । इनकी केवल तीन ही रचनाएँ 

पलब्ध है | वर्धभानचरितकी सूचना अवश्य प्राप्त होती है, पर यह इंत्ति 

अभी तक देखनेमें नही आयी है । 

१. पाश्व भ्युदय 

२ आदिपुराण 

३ जयधवलाटीका 


१. पाह्वास्युदय 

यह कालिदासके मेघदूत नामक कांव्यकी समस्यापूरति है। इसमे कही 
मेघदतके एक और कही दो पादोंको लेकर पद्य-रचना को गयी है| इस काव्य- 
ग्रन्थम सम्पूर्ण मेघदत समाविष्ट है। अत. मेघद्तके पाठशोधनके लिए भी इस 
ग्रन्थका मूल्य कम नहीं है । 


दीक्षा धारण कर तोर्थंकर पाश्व॑नाथ प्रतिमायोगमे विराजमान है। पू्व 
भवका विरोधों कमठका जीव शम्बर नामक ज्योतिष्कदेव अवधिज्ञानसे अपने 
शत्रुका परिज्ञान कर नानाप्रकारके उपसग्ग देता है। इसी कथावस्तुकी 
अभिव्यञ्जना पार््वाभ्युदयमे की गयी है। श्यगाररससे ओत्त-प्रोत मेघदूतकी 
जान्तरसमे परिवर्तित कर दिया गया है। साहित्यिक द्ष्ट्सि यह काव्य बहुत 
सुन्दर और काव्यगुणोंस मडित है। इसमे चार सर्ग है--प्रथम सर्गमे ११८, 
ह्ितोय सर्गममे ११८, तृतीयमें ५७ और चतुर्थभे ७१ पद्म है। इस काव्यमें 
शम्बर (कमठ) यक्षके रूपमें कल्पित है । कबिता भत्यन्त प्रौढ़ एवं चमत्कार- 
पूर्ण है। यहाँ उदाहरणाथं एक-दो पद्य उद्धृत किये बाते है - 
तम्त्रीमाद्रा नयनसलिले: सारयित्वा कथंचित्‌ 
स्वाझुल्यग्रे कुसुममुदु्भिवेल्लरीमस्पृशन्ती । 


१ पार्षवाम्युदय, निर्णय सागर प्रेस. बम्बई। 
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ध्यायं ध्याय त्वदुपगमन शन्यचिन्तानुकण्ठी, 
भूयोभूय: स्वयमपि कृता मूछंनां विस्मरन्ती"।॥ 
आम्रकूट पर्वंतके शिखर पर मेघके पहुँचने पर कवि पर्वत-शोभाका वर्णन 
करता हुआ कहता है-- 
कृष्णाहि. कि बरूयिततनु: मध्यमस्याधिशेते, 
कि वा नीलोत्पलविरचित शेखर भूभृतः स्थात्‌ । 
इत्याशड जनयत्ति पुरा मुग्धावद्याधरीणा, 
त्वाय्याड्डे शिखरमचलः स्निग्धवेणीसवर्णे* | 
समस्यापूरतिमे कबिने सर्गथा नवीन भावयोजना की है। माग्गंबर्णन और 
वसुन्धराकी विरहावस्थाका वर्णन मेघदूतके समान ही है | परन्तु उसका संदेश 
मेघदतसे मिन्‍न है। शम्बर पार्श्णनाथके धैर्य, सौजन्य, सहिष्णुता और अपार 
गक्तिसे प्रभावित होकर स्वय वेरभावका त्याग कर उनकी शरणमे पहुँचता 
है और पश्चात्ताग करता हुआ अपने अपराधको क्षमायाचना कर्ता है। कविने 
काव्यके बीचमे “पापापाये प्रथममुदित कारण भक्तिरेव” जेसी सुक्तियोंकी 
भी योजना को है । इस काव्यमे कुल ३६४ मन्दाक्रान्ता पद्य है । 
२. आदिपुराणः 
यह आकर ग्रन्थ है। पुराण होते हुए भी इसमे इतिहास, भूगोल, संस्कृति 
समाज, राजनीति और अथंद्यास्त्र आदि विषय भी समाविष्ट है। जिनसेनन 
पुराणके लिए आठ वष्यं विषय बतलाये है | 
१. छोक--लोक-सस्थ।न, लोक-आक्रति, क्षेत्रफल, भेद एवं उध्ण, मध्य 
और अधोलाकका वर्णन, क्षेत्र, द्वोप, पर्गत, नदी आदिका वर्णन । 
२. देश--जनपदोंका चित्रण । 
३ नगर--अयोध्या, वा राणसो प्रभूति नगरियोका चित्रण । 
 राज्य--राज्योकी समूद्धिका चित्रण । 
- तीर्थ धर्मप्रवृत्ति एवं तीर्थभूमियोका निरूपण । 
- दान-तप१-»त्तप-दानकी फलोत्पादक कथाओंका वर्णन । 
गति--चतुर्गंतिके दुःखोंका वर्णन । 
. फल--पुण्य-पापके फलके साथ मोक्षप्राप्तिका नरूपण । 
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१ ३ पा्द्याम्युदय ३१३ ९ ॥ 
२. वहीं १॥७० । 
३. यह भारतीय ज्ञानपीठ द्वारा प्रकाशित हैँ । 
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इन आठ विषयोंके अतिरिक्त आदिपुराणमें निम्नलिखित पौराणिक तत्त्व 
भी विद्यमान है -- 


१. शलाकापुरुषोके कथानकसयोगोंका देवी घटनाओ पर आश्रयण | 
२. आख्यातोंमें सहसा दिशाप रिक्तंन । 
३. समकालोन सामाजिक समस्याओका उद्घाटन । 
४. पारिवारिक जीवनके कठु-मधु चित्र । 
५. संवाद-तत्त्वकी अल्पत्ता रहनेपर भी घटनासत्रों द्वारा आख्यानोमे 
गतिमत्वधमंकी उत्पत्ति । 
५ कथाओके मध्यमे पूर्णजन्मके आख्यानोका समवाय, धमंतत्त्व और 
धमंसिद्धान्तोंका नियोजन । 
७. रोचकता मध्यबिन्दु तक रहती है। अत. आगेकी कथावस्तुमें सघनता 
और घटनाओका बाहुल्‍य । 
८. अलंकृत वर्णनाके साथ लोकतत्त्व ओर कथानकरूढियोका प्रयोग । 
०. लोकानुश्रुत्तियाँ, पुराणगाथाएँ, लोकविश्वास प्रभूतिका सयोग | 
१०. प्रेम, श्रृंगार, कुतुहुल, मनोरजन, रहस्य एवं धर्मंश्रद्धाका वर्णन । 
११. जनमानसका प्रतिफलन, पूव॑जन्मके सस्कार और फलोपभोगोको 
तरलताका चित्रण | 


आदिपुराणकी संक्षिप्त कथा-बस्तु 


आदिपुराणकी कथा-बस्तुके प्रधान नायक आदि तीर्थंकर ऋषभदेव और 
उनके पुत्र भरतचक्रवर्ती है। इन दोनो शलाकापुरुषोके जीवनस सम्पक रखने- 
वाले कितने ही अन्य महापुरुषोकी कथाएँ भी आयी है । इस महा ग्रन्थकी कथा- 
वस्तु ४७ पर्वो में विभक्त है। प्रथम दो पर्वोंगे कथाके वक्ता, श्रोता एवं पुराण 
श्रवणका फल आदि वॉणित है। तृतीय पर्व॑में उत्सपंण और अवसर्पण कालोके 
सुषमसुपुमादिभदों एवं भोगभूमिकी व्यवस्थापर प्रकाश डाला गया है। प्रति- 
श्रुत्ति आदि कुलकरोको उत्पत्ति, उनके कायं और उनकी आयु आदिका वर्णन 
आया है। अन्तिम कुलकर नाभिरायके समयमें गगनाजुणमे स्ंप्रथम घनघटा, 
विद्युत्‌ प्रकाश और सूर्यकी स्वर्ण रह्मियोके सम्पर्कसे उसमे रंग-बिरंगे इन्द्रधनुष 
दिखलायी पड़ते है। वर्षा होती है और वसुधातलू जलमय हो जाता है । 
मयूर नृत्य करने लगते हैं और चिरसंतप्त चातक सन्तोषकी सॉस लेत्ता है । 
कल्पबृक्ष नष्ट हो जाते है और विविध प्रकारके घान्य अपने-आप -उत्पन्न होने 
लगते है। कल्पवुक्षोंके न रहनेसे प्रजामें व्याकुलता व्याप्त हो जाती है और 
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सभी लोग आजीविकाविहीन दुःखी हो, नाभिरायके पास जाकर निर्वाह योग्य 
व्यवस्था पूछते हैं । 

नाभिराय चौदह॒वें कुलकर-मनु थे। उन्होंने घान्य, फल, इक्ष, रस आदि- 
की उपयोग करनेके विधि बतलायी तथा मिट्टोके बत्तंन बनाकर आवश्यकताकी 
पूर्ति करमेका उपदेश दिया। प्रजामे सुख ओर शान्ति बनाये रखनेके लिए 
दण्डव्यवस्था भी प्रतिपादित की | इसी पव॑मे सभी कुलकरोंके कार्योंका वर्णन 
आया है। चतुर्थ पर्वमें पुराणके वर्णनीय विषयोंका प्रतिपादन करनेके अनन्तर 
जम्बू द्वीपके बिदेह क्षेत्रके अन्तगंत गन्धिलदेश और उसकी अलकानगरीका 
चित्रण आया है। इस नगरोके अधिपत्ति अतिवल विद्याधर और उसकी मनो- 
हरा नामक राज्ञीका वर्णन किया है। इस दम्पतिके महाबल नामका पुत्र 
उत्पन्न हुआ । अतिबल विरक्त होकर दोक्षित हो गया और महाबलरूको शासन- 
भार प्राप्त हुआ | महाबलके महामति, सम्भिन्नमति, शतमति और स्वयबुद्ध ये 
चार मन्त्री थे। राजा मन्त्रियोके ऊपर शासनभार छोड़कर भोगोपभोगोके 
सेवनमे आसक्त हो गया। 

पचम पर्व महाबलकी विरक्ति और सलेखनाका निरूपण बिया है। २२ 
दिनोकी सलेखनाके प्रभावसे महाबल ऐशान स्वगंमे ललिताग नामका मह॒द्धिक 
देव होता है। पष्ठ पब॑ंमे आयुके छ. मास शप रहनेपर ललिताग दू खी होता 
है, पर समझाये जानेपर वह अच्युत स्वरगंकी जिनप्रत्तिमाओंका पूजन करते- 
करते चैत्यवृक्षके नीचे पचनमस्कार मन्त्रका जाप करते-करते स्वगंकी 
आयुको पूर्ण करता है। ललितांग स्वगंसे च्युत हो, पुष्फलावति देशके उत्पल- 
खेट नगरके राजा वज्ञवाह और रानी वसुन्धराके गर्भसे वज्रजंघ नामका 
राजपुत्र होता है। छलितागको प्रिया स्वयप्रभा पुण्डरोकिणी नगरीके राजा 
वज्ञदन्तके यहाँ श्रीमती नामकी पुत्री होती है। यशोधर गृरुके केवल्यमहोत्सव 
के लिए देवोको आकाशमे जाते देखकर श्रोमतीको पूव॑भवका स्मरण हो आत्ता 
है ओर बह अपने प्रिय ललितांगदेवको प्राप्त करनेके लिए क्ृत्सकल्प हो जाती 
है। पडिताधाय उसकी सहायता करती है। वह श्रीमती द्वारा निमित पूंभव- 
के प्रतीकोसे युक्‍त चित्रपटकों लेकर उत्पलखेटके महापूत्त जिनालयमे पहुँचतो 
है। यहापर चित्रपटको फेला देती हे । दर्शकबुन्द उसे देखकर चकित हो जाते 
है, पर उसके यथार्थ रहस्यसे अनभिज्ञ ही रहते हैं । 


सप्तम पर्बंमे बताया गया है कि ललितांग्देवका जीव चज्यजंघ महापूत्त 
चेन्यालयमें आता है, और उस चित्रपटकों देखते ही, उसे अपने पूव॑जन्मका 
स्मरण हो जाता है, जिससे वहू अपनी प्रिया स्वयंप्रभाको प्राप्त करनेके लिए 
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प्रचार करते हैं। कच्छ, महाकच्छके पुत्र नमि-वित्तमि भगवान ऋषभदेबसे 
कुछ माँगने आते हैं | धरणेन्द्र उन्हें समझाकर विजयाधेपव॑त्त पर ले जाता है। 


एकोतविश परव्वमें धरणेन्द्र द्वारा नमि-विनसिको विजयाद्धंपव॑त्तको नग- 
रियोंका परिचय दिया गया है। विशपवंभ आदित्तोर्थंकर ऋषभदेवका एक 
वर्षके तप्श्चरणके अनन्तर हस्तिनापुरमे श्रेयासके यहाँ इक्षुरसका आहार 
होता है । 


एकविज्ञ पर्वमे ध्यानका वर्णन किया गया है | द्वाविश पव॑में ऋषभदेवको 
केवलज्ञानकी प्राप्ति, ज्ञानकल्याणक उत्सव एवं समबशरणका चित्रण आया है) 
त्रयोविश पवम समवशरणमे इन्द्रने आदि तीर्थंकरकी पूजा-स्तुति को है। चतु- 
बिंश पव॑मे भरत द्वारा भगवान ऋषभदेवकी पूजा को गयी है। इसी पवेमें 
भगवानकी दिव्यध्वतनिका भी वर्णन आया है। पचविश पव॑ मे अष्शप्रातिहाय॑, 
चौंतीस अतिशय और अनन्तचतुष्टय सुशोभित तीर्थंकरकी स्तुति की गयी है। 
इस पर्व॑मे सहल्ननामरूप महास्तवन भो आया है । 


षड्विशतितम पव॑मे भरत द्वारा चक्ररत्नकी पूजा आर पुन्रोत्सव सम्पन्न 
करनेका वर्णन समाहित है। चक्रवर्ती दिग्विजयके लिए पू्ं दिशाकी ओर 
प्रस्थान करता हे | सप्तविशत्तितम पव॑में गया और वन शोभाका वणंन आाया 
है। अर्टविशतितम पर्वका आरम्भ दिग्विजयार्थ चक्रवर्तकि सैनिक प्रयाणसे 
होता है! चक्रवर्तीकों सेना स्थलूमागगंसे गगाके किनारेके उपवनमे प्रविष्ट 
होती है । उसने लवण समुद्रको पार कर मागधदेवको जीतता । एकोनत्रिशत्तम 
पर्वम दक्षिण दिशाकी ओर अभियान करनेका वर्णन आया है। त्रिशतितम 
पव॑मे चक्रवर्ती दक्षिणयो विजय कर परचम दिशाकी ओर बढता है और 
विन्ध्यागरिपर पहुँचता है। अनन्तर समुद्रके कितारे-किनारे जाकर लवण समुद्रके 
तटपर पहुँचत्ता है । 


एकत्रिशत्तम पर्वमे आया है कि अठारह करोड़ घोड़ोंका अधिपत्ति भरत 
उत्तरकी ओर प्रस्थान करता है और विजयाद्ध की उपत्यकाम पहुँचता है। 
द्ात्रिशत्तमपर्व मे विजयाधंके गुहा-द्वा रके उद्घाटनके अनन्तर नागजातिको बशमें 
किये जानेका वर्णन है । चिलात और आवबतं दोनों ही मलेच्छ राजा निरुपाय 
होकर शरणमे आते है। 

त्रयस्त्रिशत्तम पव॑मे बत्ताया है कि भरतचक्रवर्ती दिग्विजय करनेके पश्चात्‌ 
सेना सहित अपनी नगरीमें आता है। मागगंसे अनेक देश, नगर और नदियोंका 
उल्लघन कर केलासपव॑त्तपर अनेक राजाओके साथ ऋषभदेबकी पुजा करता है। 


३४६ : लोथंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


चतुस्त्रिशत्तम परव॑में चक्रवर्ती केलाससे उतरकर अयोध्याकी ओर बढ़ता 
है | यहाँ चक्र रत्न नगरीके भीत्तर प्रविष्ट नहीं होता, निमितज्ञानियों द्वारा 
भाइयोंको विजित करनेकी बात ज्ञातकर भरत उनके पास दूत्त भेजता है। 
बाहुबलीको छोड भरतके अन्य सब भाई ऋषभदेवके चरणमूलप्रे जाकर 
दोक्षित हो जाते है । 

पञ्चत्रिशत्तमपवंमे बाहुबलिद्वारा भरतका युद्ध-निमन्त्रण स्वीकार कर 
लिया जाता है| पद्त्रिशत्तमपर्वमें भरत ओर बाहुबलिके नेत्र, जल और मलल- 
युद्धका वर्णन आया है। उक्त तोनों युद्धोंमे बाहुबलिको विजयी देखकर भरत 
कुपित हो चक्ररत्नका उपयोग करते है, जिससे बाहुबलि विरक्‍्त हो जिन- 
दोक्षा ग्रहण कर लेते है । सप्तन्रिशत्तम पव॑मे चक्रवर्तीक अयोध्या नगरोीमे प्रवेश- 
का वर्णन आया है। अष्टत्रिशत्तम पर्वमे भरतद्वारा अणुब्नतियोंको अपने घर 
बुलाये जानेका उल्लेख आता है। भरत इस सन्दभंम ब्राह्मणवर्णको स्थापना 
करते है। एकोनचत्वारिशत्तम और एक्चत्वारिशत्तम पर्वो में क्रियाओं और 
संस्कारोका वर्णन आया है । द्विचत्वा रिशत्तम परम राजनीति और वर्णाश्रम- 
धमंका उपदेश अकित है। त्रिचत्वारिशत्तम और चतुश्चत्वारिशत्तम पर्वोमें 
जप्रकुमारका सुलझोचनाके स्वयंवरमे सम्मिलित होना तथा अन्य राजाओंके 
साथ युद्ध करनेका वर्णन आया है । 

पञ्चचत्वा रिशत्तम परम जयकुमार और सुलोचनाके प्रेम-मिलनका चित्रण 
आया है | जयकुमार सुलोचनाकों पटरानी बनाता है | पट्चत्वा रिशत्तमपवंमे 
जयकुमार और सुलाचनाके अपने पूर्व॑भवका स्मरणकर मूछित होनेका वर्णन 
आया है। अन्तिम सप्तचत्वारिशत्तम पर्वमे पू्वंभवावलोकी चर्चा करते हुए 
कहा है कि जयकुमार ससारसे विरक्‍्त हो जाता है और दीक्षित हो ऋषभदेवके 
समवशरणमं गणधघरपद प्राप्त करता है। चक्रवर्ती भरत दाक्षा ग्रहण करता 
है, और उसे तत्काल केवलज्ञानको प्राप्ति होतो है। भगवान्‌ ऋषभदेव अन्तिम 
विहार करत है ऑर कलासपर्व॑तपर उन्हे निर्वाणप्राप्ति हो जातो है । 

इस प्रकार आदिपुराणमे ऋषभदेवके दस पूर्व भवोकी कथाएँ आयो है। 
दोनों शलाकापुरुषोंका विस्तुत जीवन-परिचय इस पुराणमे अकित है। 

इस ग्रन्थके ४२ वर्ष (पर्ग) जिनसेनने लिखे है और उनकी मृत्यु हा। जानेपर 
शेष पाँच पर्व उनके शिष्य गुणभद्दने लिखे हैं। सम्पूर्ण ग्रन्थ 'महापुराण' के 
सामसे प्रसिद्ध है और सुयोग्य गुरु-शिष्यकी यह अनुपम कृति मानो जाती है। 
३. जयधवलाटोका 

कषायप्राभृतके प्रथम स्कन्वकी चारों विभक्तियों पर जयधवला नामकी 


श्रुत॒घर और सारस्वताचार्य ; ३४७ 


बीस हुंजॉर इलोकप्रमाण टीका लिखनेके अनन्तर आचायें वीरसेनका स्वरगंवास 
हो गया, अतः उनके शिष्य जिनसेनने अवशिष्ट भागपर चालीस हजार इलोक- 
प्रमाण टीका लिखकर उसे पूर्ण किया" | यह टीका भी वीरसनस्वामीकी शेली 
(सस्कृतभिश्नित्त प्राकृत भाषा) में मणि-प्रवालन्याय्स लिखी गयी है | टीका 
इस रूपमे लिखी गयो है कि अन्‍्त-परीक्षणस भी यह निर्णय नही किया जा 
सकता कि गुरु और शिष्यमसे किसने कित्तना भाग रचा है । इसीसे जिनसेना- 
चायंके वेदृष्य और रचनाचातुयंका अनुमान किया जा सकता है। इन्होंने जय- 
धवलाकी प्रशस्तिमे लिखा है कि गुरुके द्वारा बहुवकक्‍्तव्य पू्रा्धकि प्रकाशित 
कर दिये जानेपर, उसको देखकर इस अल्पवक्तवब्य उत्तराधका पूरा किया । 
इस टीकाको तीन स्कन्घोमे विभाजित किया गया है--१ प्रदेशतिभक्ति- 
पयन्त प्रथम स्कन्व; २. सक्रम, उदय ओर उपयाग द्विताय स्वन्ध एवं ३. शेष 
भाग तृतीय स्कन्‍्ष है। इन्द्रनन्दिके श्रुतावतारके अनुसार सक्रमके पहलेका 
विभक्तिपर्यन्त भाग बोरसेनस्वामोने रचा है। गणना करनेपर विभक्तिपर्यन्त 
ग्रन्थका परिमाण साढ़े छब्बीस हजार इलाक हूं, पर यहा गणना स्थूलरूपमे 
ग्रहणकर बीस हजार प्रमाण कहा गया है । अवशप टोका (जनसनस्वामीकी है । 


आचाय॑ विद्यानन्द 


आचार्य विद्यानन्द ऐसे सारस्वत है, जिन्हाने प्रमाण ओर दर्शभसम्बन्धी 
ग्रन्थोकी रचनाकर श्रुतपरम्पराकों गतिणीलू बनाया है । इनके जीवनवृत्तके 
सम्बन्धम प्रामाणिक इतिवृत्त ज्ञात नहीं है। 'राजावलीकथ'मे विद्यानन्दिका 
उल्लेख आता है और संक्षिप्त जीवन-वृत्त भी उपलब्ध होता है, पर वे सार- 
स्वताचार्य विद्यानन्द नही है, परम्परा-पोषक विद्यानन्दि है । 


जीवन-वुत्त 

आचार्य विद्यानन्दको रचनाओके अवलोकनसे यह अवगत होत्ता है कि ये 
दक्षिण भारतके कर्णाटक प्रान्तके निवासी थे। इसी प्रदेशकों इनकी साधना 
और कार्य भूमि होनेका सौमाग्य प्राप्त है। किवदन्तियोके आधारपर यह मानता 
जाता है कि इसका जन्म ब्राह्मण परिवारमे हुआ था। इस मान्यताकी सिद्धि 
इनके प्रखर पाण्डित्य और महती विद्वतास भी होती है । इन्होने कुमारावस्थामें 


१. पष्ठिरेव सहस्राणि ग्रन्याता परिमाणत. । इलोकेनानुष्टुभेनात्र निर्दिष्टान्यानुपूर्वश . ।। 
विर्भाक्ति: प्रथमस्कन्धों द्वितीय: सक्रमोदयौं । उपयोगश्च छषेषस्तु तृतीय स्कन्घ इृष्यते ॥ 
जयघवला प्रशस्ति ९१० । 


३४८ ' तार्थंकर महावोर और उनकी आचार्य-परम्परा 


ही वेशेषिक, न्याय, मोमांसा, वेदान्त आदि दर्शनोका अध्ययन कर लिया था। 
इन आस्तिक दर्शनोके अतिरिक्त ये दिहनाग, धर्मकौति और प्रज्ञाकर आदि 
बौद्ध दार्शनिकोंके मन्तव्योंसे भी परिचित थे। शक संबत्‌ १३२० के एक अभि- 
लेखमे" वणित नन्दिसघके मुनियोकी नामावलिमे विद्यानन्दका नाम प्राप्त कर 
यह अनुमात सहजमे लगाया जा सकता है कि इन्होंने तत्दिसंघके किसी आचाय॑- 
से दीक्षा ग्रहण की होगी। जेन-वाइमयका आलोडन-विलोडन कर इन्होंने अपूर्व 
पाण्डित्य प्राप्त किया । साथ हा मुनि-पद धारणकर तपश्चर्या द्वारा अपने 
चरितको भो निर्मल बनाया । 


इनके पाण्डित्यकी ख्याति १० वीं, ११ वीं शतीमें ही हो चुकी थी। यही 
कारण है कि बादिराजने (ई० सन्‌ १०५५) अपने “पार्वनाथचरित' नामक 
काव्यमे इनका स्मरण करते हुए लिखा है-- 
ऋजुसत्र स्फुरद्रत्न॑ विद्यानन्दस्य विस्मयः । 
शाण्वतामप्यलड्ारं दीप्तिरड्रेष रज्धति" ॥ 
आदचयं है कि विद्यानन्दके त्तत्त्वार्थथलोकबातिक और अष्टसहस्री जेसे 
दीप्तिमान अलद्भारोकों सुननेवालोके भी अद्धोमें दोप्ति आ जाती है, तो उन्हें 
धारण करनेवालोकी वात ही क्या है ? 
इस उद्धरणसे स्पष्ट है कि सारस्वत्ताचार्य विद्यानन्दकी कीति ई० सन्‌ की 
१०वी शत्ताब्दिमे हा व्याप्त हो चुकी थी । उनके महनीय व्यक्तित्वका सभी पर 
प्रभाव था। दक्षिणसे उत्तर तक उनकी प्रखर न्यायप्रतिभासे सभी आचचये- 
चकित थे । 


समय-विचार 


आचार्य विद्यानन्दने अपनी किसी भी कृतिमें समयका निर्देश नहीं किया 
है । अत: इनके समयका निर्णय इनको रचनाओंकी विषय-वस्तुके आधारपर ही 
सम्भव है। विद्यानन्द और इनको कृतियोपर पूव॑बर्ती ग्रन्थकार गृद्धपिच्छाचार्य, 
स्वामी समन्तभद्र, श्रोदत्त, सिद्धसेन, पात्रस्वामी, भट्टाकलद्भू, कुमारसेन, कुमार- 
नन्दि भट्टा रकका प्रभाव स्पष्टतया छक्षित होता है। अत: विद्यानन्द इन आचार्यो 
के पद्चातृवर्ती है। विद्यानन्दने तत्त्वाथंब्लोकवात्तिकमे श्रीदत्तके जल्प और 
वाद सम्बन्धी नियमोंका उल्लेख किया है । बादके दो भेद है--१. वीतरागवाद 
और २ आभिमानिकवाद। बवीत्तरागवाद तत्त्व-जिज्ञासुओंमें होता है। अतः 
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१. जैनशिललेख संग्रह, प्रथम भाग, लेखाडू, १०५, (२५४) । 
२, पाश्वनाथवरित, १।२८ ! 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य : ३४९ 


इसके दो अंग हैं--त्रादी और प्रत्तिवादी। आभिमानिकवाद जिगीषुओंमें होता है 
और उसके वादी, प्रतिवादी, सभापति और प्राश्निक--ये चार अड्भ है। आभि- 
मानिकवादके भी दो भेद हैं--(१) तात््विकवाद और (२) प्रातिभवाद । अपने 
इस वादसम्बन्धी कथनकी पुष्टिके लिए श्रीदत्तके मतका उपस्थापन किया है। 
जल्पके भी तात्विक और प्रतिभ ये दो भेद किये गये है | इस प्रकार विद्यानन्दने 
अपनेसे पूव॑वर्ती श्रीदत्त और उनके 'जल्पनिर्णय' ग्रन्थका उल्लेख किया है । 

आचाय॑ जिनसेन द्वितीयने श्रीदत्तका स्मरण किया है और जिनसेनका 
समय ई० सन्‌ नौवी शताब्दि है। अतः श्रीदत्तका सयय इनसे पहले होना 
चाहिए। आचायं पृज्यपादने अपने जेनेन्द्र व्याकरणके “गणे श्रीदत्तस्य स्त्रियां" 
सूत्र द्वारा श्रीदत्तका उल्लेख किया है। यदि ये श्रीदत्त ही प्रस्तुत श्रीदत्त हो 
तो श्रीदत्तका समय पृज्यपादसे पु अर्थात्‌ छठी झताब्दिसे पूवें आता है। अत' 
इस आधारसे विद्यानन्दका समय छठी शताब्दिके बाद सिद्ध होता है । 

विद्यानन्दने तत्त्वार्थशलोकवात्तिकमे' सिद्धसेतके सन्मतिसूत्रके तीसरे 
काण्डगत “जो हेडवायपक्खम्मि” आदि ४५वीं गाथा उद्धुत की है। एक 
दूसरी जगह? “जावदिया वयणवहा तावदिया होति णयवाया” ,आदि तीसरे 
काण्डकी ४७वीं गाथाका सस्कृतरूपान्तर दिया है। अत विद्यानन्द सिद्धसेनके 
पद्चादवर्ती हैं, यह स्पष्ट है। पात्रस्वामी और भट्ठाकलड्ूके उद्धरण और 
नामोल्लेख भो इनके ग्रन्थोमें मिलते है। अकलज्छूकी “अष्रणतो' को तो अष्ठ- 
सहस्रोमें आत्मसात्‌ ही कर लिया गया है | अत्तएव इनका समय सातवी ञताब्दि- 
के पदचात्‌ होना चाहिए। अकलडुके उत्तरवर्ती कुमारनन्दि भद्ठारकके वाद- 
न्‍्यायका 'तत्त्वा्थंश्लोकवात्तिक', 'प्रमाणपरीक्षा' और 'पत्रपरीक्षा'में नामोल्लेख 
किया है, तथा वादन्यायसे कुछ कारिकाएं भी उद्धुतत को है। अतः विद्यानन्द 
कुमारनन्दि भट्टारकके उत्त रवर्ती है। कुमारनन्दि अकलड्भू और विद्यानन्दर्क 
मध्यमें हुए हैं। अत्त' इनका समय आठवीं और नौवी शत्ताब्दिका मध्यभाग 
होता चाहिए । 

विद्यानन्दका प्रभाव माणिक्यनन्दि, वादिराज, प्रभाचन्द्र, अभयदेव, 
देवसूरि आदि आचार्योपर है। माणिक्यनन्दिका समय विक्रमकी ११ थीं झती 
है और अकलंकदेशका समय बनिक्रमको ८ वी शती है। अतएन विद्यानन्दका 
समय माणिक्यनन्दि और अकलूंकका मध्य अर्थात्‌ ५ वीं शती होना चाहिए । 


१. जैनेन्द्रव्याकरण १।४।३४ | 
२. तलत्त्वार्थडलोकवालिक, पृ० ३। 
हे वही, पृ० ११४। 
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विद्यानन्दने अपने 'तत्वाथंइलोकबात्तिक' और अष्टसहजस्री' में उद्योतकर, 
वाक्यपदीपकार भतृहरि, कुमारिलभट्ट, प्रभाकर, प्रशस्तपाद, व्योमशिवाचार्य, 
धर्मकीति, प्रज्ञाकर, मण्डनमिश्र और सुरेश्वरमिश्रके मतोंकी समीक्षा की है । 
है। इन दाशंनिक विद्वानोका समय ई० सन्‌ ७८८ के पहले ही है। अतः 
विद्यानन्दके समयकी पूवंवर्ती सीमा ७८८ ई० है और उत्तर सीमा पाइ्वेनाथ- 
चरित और न्यायविनिश्चयविवरण (प्रशस्ति इलोक २। में विद्यानन्दका 
उल्लेख रहनेसे ई० सन्‌ १०२५ है। इन दोनों समय-सीमाओके बीच ही इनका 
स्थितिकाल है | 

आचाय॑ विद्यानन्दने 'प्रशस्तपादभाष्य' पर लिखी गयी चार टीकाओं मेंसे 
व्योमशिवकी 'व्योमवतो” टोकाके अत्तिरिक्त अन्य तीन टोकाओं मेंसे किसी भी 
टीकाकी समीक्षा नहीं की है। अत्तः स्पष्ट है कि श्रीधरकी न्यायकन्दली 
(ई० सन्‌ ९०१) और उदयनकी किरणावली (ई० सन्‌ ९.८४) के प॒व॑ विद्यानन्दका 
समय होना चाहिए । इस प्रकार इनकी उत्तर सीमा ई० सन्‌ १०२५ से हटकर 
ई० सन्‌ ९८४ हो जाती है । 


अष्टसहस्नी' की अन्तिम प्रशस्तिमें बताया है कि कुमारसेनकी युक्ततियोंके 
वर्धनाथं ही यह रचना लिखी जा रही है। यथा-- 
वोरसेनाख्यमोक्षगे चारुगुणानध्यंरत्नसिन्धुगिरिसततम्‌ | 
मारतरात्मध्यानगे मारमदाम्भोदपवनगिरिगद्धरायितु ॥ 
कष्टसहस्नी सिद्धा साष्रसहस्रीयमत्र में पुष्यात्‌। 
शब्वदभो ष्रसह त्री कुमा रसेनो क्तिवर्धमातार्था ॥ (नर्दधा) 


इससे ध्वनित्त होता है कि कुमा रसेनने आप्तरमीमांपर कोई बिवृति या विवरण 
लिखा होगा, जिसका स्पष्टीकरण विद्यानन्दने किया है। निशचयतः कुमारसेन 
इनके पृव॑वर्ती हैं। कुमारसेनका समय ई० सन्‌ ७८३ के पूर्व माना गया है। 
जिनसेन प्रथमने अपने हरिवंशपुराणमें कुमा रसेनका उल्लेख किया है-- 
“आकूपार यज्ञों छोके प्रभावन्द्रोदययोज्जवलम | 
गुरो. कुमारसेनस्थ विचरत्यजितात्मकम्‌* ॥ 
और जिनसेनने अपने हरिवशपुराणकी रचना ई० सन्‌ ७८३में की है। 
यहाँ यह विचारणीय है कि जिनसेन प्रथमने कुमारसेनका तो स्मरण किया 
है, पर विद्यानन्दका नहीं । अत्त: इससे सिद्ध होता है कि हरिवंशपुराणकी 


१. अष्टसहस्री, निर्णयसार प्रेस, बम्बई, सन्‌ १९१५, अन्तिम प्रशस्ति १० २९५ । 
१, हरिवंशपुराण, भारतीय ज्ञानपीठ संस्करण, १॥३८ पुृ० ५। 
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रचनाके समय तक विद्यानन्दको ऐसी ख्याति प्राप्त नहों हुई थी, जिससे पुराण- 
कार उनका स्मरण करता | 

कत्तिपय विद्वानोंका अभिमत है कि विद्यानन्दका कार्यक्षेत्र दक्षिणमे गग- 
बंशका गगबाड़ी प्रदेश है और विद्यानन्दकी स्थिति गंगनरेश शिवमार द्वितीय 
तथा राममल्ल सत्यवाक्य प्रथम (ई० सन्‌ ८१०-८१६)के समयमे रही है । 
विद्यानन्दने प्राय: अपनी समस्त कृतियोंको रचना गंगनरेशोके राज्यकालमें 
की है। अतः सम्भव है कि पुन्नाटवशी जिनसेलने इनका स्मरण न किया हो । 

जैनन्यायके उद्भट विद्वान्‌ डॉ० पं० दसरबारीलाल कोठियाने विद्यानन्दके 
जीवन और समय पर विशेष विचार किया है। उन्होने निष्कपं निकालते हुए 
लिखा है-- 

“विद्यानन्द गड्भनरेश शिवमार द्वितीय (ई० सन्‌ ८१०) और राचलल सत्य- 
वाक्य प्रथम (ई० सन्‌ ८१६) के समकालीन हैं। ओर इन्होने अपनो क्रृत्तियाँ 
प्राय. इन्हीके राज्य-समयमे बनाई हैं, विद्यानन्दमहोदय ओर तत्त्वार्थश्कोक- 
वात्तिकको शिवमार द्वित्तीयके और आप्तपरीक्षा, प्रमाणपरीक्षा तथा युवत्यनुशा- 
सनालछडक्ृति ये तीन कृतियाँ राचमल्ल सत्यवाक्य प्रथम (ई० ८१६-८३०) के 
राज्यकालम बनी जान पड़ती है। अप्टसहस्री, इलोकवात्तिकके बादक्री और 
आप्तपरीक्षा आदिके पूवंकी रचना है- करीब ई० ८१०-८१५ मे रची गयी प्रतीत्त 
होती है . तथा पत्रपरीक्षा, श्रोपुरपादर्बनाथरतोत्र और सत्यगासनपरीक्षा ये 
तीन रचनाएं ई० सन्‌ ८३०-८४० मे रची ज्ञात होतो है। इससे भो आचाये 
विद्यानन्दका समय ई० सन्‌ ७७५-८४० ई० प्रमाणित होता है ।”* 

डॉ० कोठिया द्वारा निर्धारित समय मी उपयुंक्त समयके समकक्ष है। अतएव 
आचाय॑ विद्यानन्दका समय ई० सन्‌ की नवम ज्ञत्ती है । 
रचनाएँ 

आचाय॑ विद्यानन्दकी रचनाओको दो वर्गमो मे विभवत्त किया जा सकता 
है---१ स्वत्तन्त्र ग्रन्थ और २ टीका ग्रन्थ । 
स्व॒तन्त्र ग्रन्थ 

इनको स्वतन्त्र रचनाएँ निम्नलिखित हैं--- 

१. आप्तपरीक्षा स्वोपज्ञवृत्तिसहित 


१. श्रीपुरपाइ्वंनाथस्तोत्र, वीर सेवा मन्दिर सरसावा, सन्‌ १०४९ ई०, प्रम्ताबना, 
पु० १२। 
२. आप्तपरीक्षा, बोरसेवामन्दिर सस्करण, सन्‌ ९९४९, पृ० ५३। 
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२. प्रमाणपरीक्षा 

३. पत्रपरीक्षा 

४. सत्यशासनपरीक्षा 

५. श्रीपुरपाश्व॑नाथस्तोत्र 
६. विद्यानन्दमहोदय 


टीकाग्रन्य 
१. अष्ट्सहस्री 
२, तत्त्वा्थंश्छलोकवात्तिक 
३. युक्‍त्यनुशासनालड्भार 


१ आप्र-परीक्षा" स्वोपज्ञवुत्तिसहित 


इस ग्रन्थमें १२४ कारिकाएँ, स्वोपज्ञ वृत्ति सहित निबद्ध हैं। इस ग्रन्थमें 
परमेष्ठीगुणस्तोत्रकी आवश्यकता प्रतिपादित करनेके पदचात्‌ पर-अपर निःश्रेयस्‌- 
का स्वरूप, बन्ध और बन्धका रणोंकी सिद्धि, उनके अभावकी सिद्धि, सहेतुक 
निर्जराकी सिद्धि परमेष्ठीगत प्रसादका लक्षण, मंगलकी नियुक्ति और अथें, 
शास्त्रा र्म्भमें परमेण्ठीगुणस्तोत्रकी आवश्यकता एवं पराभिमत्त आप्तोके निरा- 
करणकी साथंकता बतलायी गयी है। 


ईदव र-परीक्षा प्रकरणमे ईश्वरके मोक्षमार्गोपदेशको असम्भवता, वेशेषिका- 
भिमत षटपदार्थ समीक्षा, द्रव्यलक्षणके योगसे एक द्रव्यपदाथंकी असिद्धि, द्रव्य- 
लक्षणत्वके योगसे दो द्रव्यलक्षणोमे एकत्ताकी असिद्धि, द्रव्यत्वके योगसे एक 
द्रव्यपदार्थंकी असिद्धि, गुणत्वादिके योगसे एक-एक गुणादि पदार्थोकी असिद्धि, 
“इह्ेदम्‌ प्रत्यय' सामान्‍्यसे भी द्रव्यादि पदार्थोकी असिद्धि, सम्रहसे भी द्रव्यादि 
पदार्थोकी असिद्धि, द्रव्यत्वाभिसम्बन्धसे एक द्रव्यपदार्थ माननेका निरास, 
गुणत्वादि अभिसम्बन्धसे एक-एक गुणादिपदार्थ माननेका निरास, पृथ्वीत्वादि 
अभिसम्बन्धसे एक-एक पृथ्वी आदि द्रव्य माननेका निरास, सग्रहके तीन भेद 
और उनको समीक्षा, ईश्वरके जगत कतृत्वको समालोचना, ईश्व रके नित्य ज्ञान 
माननेमे दोष-प्रदर्शन, ईश्वरके अनित्यज्ञानकी मोमांसा, अव्यापक ज्ञानमे दोष, 
ईश्वरके नित्य व्यापक ज्ञानमें दोष, समवायका स्वरूप और समोक्षा, सयोग 
और समवायकी व्यथेंता, सत्ता और समवायके एकत्वका खण्डन, सत्ताको 


१. डॉ० दरबारीलाल कोठिया द्वारा सम्पादित और वीरसेवा मन्दिर द्वारा प्रकाशित 
१९४९ । 
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स्वत्तन्त्र पदार्थ न माननेमें दोष एवं ईइवर-परीक्षाका उपसंहार आदि विषय 
वणित्त हैं । 

कपिल-परीक्षाके अन्तगंत कपिलके मोक्षमारगोपदेशकत्वका निरास, प्रधानके 
मुक्तामुक्तत्वकी कल्पना और उसकी समीक्षा एवं प्रधानके मोक्षमार्गोपदेशकत्वका 
समालोचन आया है। 

सुगत-परीक्षामें सुगतके आप्तत्वका परीक्षण किया गया है। इस प्रकरणमें 
सुगतके मोक्षमार्गोपदेशकत्वका निराकरण, सौत्रान्तिकोके मतको समीक्षा, 
यौगाचार--संवेदनादेत और चित्राह्तका समालोचन विस्तारपूर्वक किया 
गया है | 

परमपुरुष-परीक्षाके अन्तर्गत्त ब्रह्माद्देत--प्रतिभाससामान्य-अद्वेतको समीक्षा 
आयी है। 

अहंतूसवंज्ञसिद्धि-प्रकरणमें प्रमेयत्वहेतुसे सामान्यसवंज्ञकी सिद्धि की गयी 
है | सर्वज्ञाभाववादी भट्ठके मतको उपस्थितकर उसके मत्तका निराकरण किया 
गया है। बाधकाभावहेतुसे अहन्तको सर्वज्न सिद्ध किया है और पृष्टिके लिए 
प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान, अर्थापत्ति, आगम और अभाव प्रमाणके द्वारा सर्वज्ञके 
बाधकत्वका निरास किया गया है। 

अहंत्‌-करमं भूभुतभेतृत्व-सिद्धि प्रसजुमें सड्च्चित और आगामी कर्मोके निरोध- 
का कारण संवर और निज राको सिद्ध किया है। इस सन्दर्भमें मैयायिक, वेंशे- 
षिक और सांख्य द्वारा अभिमत करके स्व्पका विवेचन कर उसकी पौदग- 
लिकता सिद्ध की गयी है । 

अहुन्तको मोक्षमागंका नेता सिद्ध करते हुए मोक्ष, आत्मा, संवर, निर्जरा 
आदिके स्वरूप और भेदोंका प्रतिपादन किया है। नास्तिक मतका प्रत्तिवाद 
कर मोक्षमागंका स्वरूप और उसके प्रणेताको सवंज्ञ सिद्ध किया गया है। यह 
ग्रल्थ निम्नलिखित प्रकरणोंमे विभक्त है-- 

१. परमेष्ठीगुणस्तोत्र 

२ परमेष्ठीगु णस्तोत्रका प्रयोजन 

३. ईश्वरपरीक्षा 

४. कपिलपरीक्षा 

५. सुगतपरीक्षा 

६. परमपुरुषपरीक्षा या ब्रह्माद्देतपरीक्षा 

७. अहंत्सव॑ज्ञसिद्ध 
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८. अहुत्कमं भूभृद्मेतृत्वसिद्धि 
९. अहंन्मोक्षमागनेतृत्वसिद्धि 
१०. अहंद्वन्थत्वसिद्धि 


२. प्रमाणपरोक्षा" 


प्रमाणपरीक्षामें प्रमाणका स्वरूप, प्रामाण्यकी उत्पत्ति एवं ज्ञप्ति, प्रमाणकी 
संख्या, विषय एवं उसके फल पर विचार किया गया है। आरम्भममे 'सम्यस्शानं 
प्रमाणं प्रमाणत्तान्यथानुपपत्ते'। सन्निकर्षादिरज्ञानभपि प्रमाणं स्वाथंप्रमितौ 
साधकतमत्वात्‌, इति नाशंकनीयं, तस्य स्वप्रमिताो साधकतमत्वासंभवात्‌”॥ 
अर्थात्‌ सम्यग्ज्ञान प्रमाण है, क्योंकि प्रमाणत्वकी उपपत्ति अन्यथा नही हो सकती । 
सन्निकर्षादि अज्ञानमय होनेके कारण प्रमाण नहीं हैं, और न वे अ्ंक्रियाके 
प्रति साधकतम ही है, जो स्वप्रमितिके प्रति साधकतम होता है, वही प्रमाण 
हो सकता है, अन्य नहीं । इस प्रकार झ्ञानको प्रमाण सिद्ध कर सन्निकषं, इन्द्रिय 
आदिका खण्डन किया है। प्रमाणके प्रसंगमें तादरूप्य, तदुत्पत्ति और तदाका रत्ता- 
का भी निरसन किया गया है। विद्यानन्दने अपने समालोचनको पुष्ट बनानेके 
हैतु 'उक्‍्तञ्च” कहकर अन्य व्यक्तियोंकी कारिकाएँ भी उद्धृत की हैं । 


इस सन्दर्भभें सविकल्पक और निविकल्पक ज्ञानकी प्रामाणताका भी 
विचार किया गया है। सौगत अभ्यास, प्रकरण, बुद्धिपाटव आदिके कारण 
निविकल्पकको प्रमाण मानता है। विद्यानन्दने इस सन्दर्भमें सोगतमतकी सुन्दर 
समीक्षा की है और स्वलक्षणका भी निरसन किया है | क्षणिकवादी बोद्ध स्थुल- 
पदार्थोका अस्तित्व स्वीकार न कर स्वलक्षण परमाणु पदार्थंको ही ज्ञानका 
विषय मानता है। ब्रह्माहेतवाद और स्वलक्षणवादकी समीक्षा कर स्वप्नज्ञानकी 
प्रामाणिकताका भी निरसन किया है। “नेक स्वस्मात्प्रजायते' को उद्धत करते 
हुए ज्ञानके ज्ञानान्तरवेद्यत्वका खण्डन किया है । 

कपिलमत-समीक्षा और तत्वोपप्लवादका विचार-विमशं करते हुए अनुमान 
और आमम प्रमाणको सिद्धि की गयी है | यहाँ उपमान और अर्थापत्तिका प्रत्य- 
भिज्ञान और अनुमानमें अन्तर्भाव दिखलाया गया है। 'प्रमेयद्व विध्यात्‌ प्रमाणदरे- 
विध्यम्र' को समीक्षा करते हुए स्वार्थानुमान और परार्थावुमानकी सिद्धि की गयी 
है। प्रत्यक्षके साव्यवहारिक और अनिन्द्रिय प्रत्यक्षका निरूपण करते हुए अवग्रह 





१ सनातन जैन भ्रन्थमालामें आप्तमीमांसाके साथ प्रकाशित तथा डॉ० दरबारीलाल 
कोठिया द्वारा सम्पादित एवं वीर सेवामन्दिर ट्रस्ट द्वारा प्रकाशित, १९७३ । 
३. भ्रमाणपरीक्षा, सनातन जैन ग्रन्थमाला संस्करण, पृ० ५१ । 
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ईहा, अवाय और धारणाका विचार किया गया है। 'साधनात्‌ साध्यविज्ञानम- 
नुमानम्‌” का विचार करते हुए व्याप्ति, साध्य-साधनका स्वरूप निर्धारण किया 
गया है। हेतुक़े त्रैरूप्प और पाँचरूप्यकी समोक्षा करते हुए अन्यथानुपपन्तत्व- 
को ही हेतुका निर्दोष स्वरूप बताया है । पात्रकेसरीके त्रिलक्षणकदर्थनका उद्धरण 
देते हुए लिखा है-- 
अन्यथानुपपन्‍्नत्व॑ यत्र तत्र त्रयेण कि। , 
तान्यथानुपपन्नत्वं यत्र तत्र त्रयेण कि ।॥। 


इसीके अतुक रणपर विद्यानन्दने पाँचरूप्यके खण्डनके लिए निम्न कारिका 
रची है-- 
अन्यथानुपपन्नत्वं रूपै: कि पंचभि: कृतं । 
नान्यथानुपपन्‍्नत्वं रूपै. कि पंचभिः कृत ' ॥ 
पदार्थंके स्‍्वरूपका विवेचन करते हुए उत्पाद, व्यय और श्रौव्ययूक्त पदार्थकी 
स्थिति स्वीकार की है। प्रमाणके फछका विवेचन करते हुएउसे प्रमाणसे कथब्न्चित्‌ 
भिन्न और कथड्चित्‌ अभिन्न बताया है । अन्तमें ग्रन्थका सार और उसका उप- 
योग बताते हुए लिखा है-- 
इति प्रमाणस्य परीक्ष्य लक्षण विशेषसख्याविषयं फल तत'। 
प्रबुध्य तत्त्व दृढशुद्धदृष्टयः प्रयान्‍्तु विद्याफलमिष्टमुच्चके ॥ 


३. पतन्नपरोक्षा? 


इस लघुकाय ग्रन्थमें विभिन्न दर्शनोंकी अपेक्षा 'पत्र' के लक्षणोंको उद्धत 
कर जैन दृष्टिकोणसे 'पत्र' का लक्षण दिया गया है तथा प्रतिज्ञा और हेतु इन 
दो अवयवोंको ही अनुमानका अंग बताया है। प्रतिपाद्याशयानुरोधसे दशाव- 
यवोंका भी समर्थन किया है। पर ये दश अवयव न्यायदर्शनप्रसिद्ध दशावयबोंसे 
भिन्‍न हैं। पत्रका लक्षण बताते हुए लिखा है-- पुन. प्रसिद्वावयवत्वादि- 
विशेषणविशिष्ट वाक्य पत्र नाम, तस्य श्रुतिपधसमधिगम्यपदसमुदायविशेषरूप- 
त्वात्‌, पत्रस्य तहिपरीताका रत्वात्‌। न च यद्यतोपन्यत्तत्तेन व्यपदिश्यतेईतिप्रसंगात्‌ । 
नीलादयोपि हि कंबलादिश्योष्न्ये न'ते नीलादिव्यपदेशहेतव:, तेषा त्तद॒व्यपदेशहेतु 
तया प्रतीयमानत्वात्‌, किरीटादीनां पुरुषे तद्व्यपदेशहेतुत्ववत्‌, तद्योगात्तत्र मत्व- 


१. प्रमाणपरीक्षा, सनातन ग्रन्थमाला संस्करण, पु० ७२ । 
२. वही, पुृ० ८० । 
३, आप्तपरीक्षाके साथ सनातन जैन भ्रन्थमाला द्वारा सन्‌ १९१३ में प्रकाशित ; 
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धीयविधानात्‌ । नीछादय: संत्ति येषां ते नीलादयः कंबलादय इति गुणवचनेभ्यो 
मत्वर्थीयस्थामावप्रसिद्धेरिति चेत्‌, उपचरितोपचा रादिति क्रम: ।” इस प्रकार 
पत्रका लक्षण लिखकर अन्य मत्तमतान्तरोंकी विस्तारपृर्वक समीक्षा की गयी 
है। वाद-विवादके लिए प्रतिज्ञा और हेतु इन दो अवयवोंको ही अनुमानके 
अवयव माने गये है। नैयायिक, वेशेषिक, मीमांसक, कपिल, सुगत आदिके 
मतोकी समीक्षा करते हुए स्फोटवादका भी निरसन किया है। बीच-बीचमें 
प्राचीन आचार्योके इलोकोंको उद्धत किया गया है। इस प्रकार इस लूघुकाय 
ग्रन्थमें वाद-विषयक चर्चाका समावेश किया है। 


४. सत्यशासनपरोक्षा" 


सत्यशासनपरोक्षाकी महत्ताके सम्बन्धमें पंडित महेन्द्रकुमारजी न्याया- 
चायंते लिखा है-- तकंग्रन्थोंके अभ्यासी विद्यानन्दके अतुल पाण्डित्य, त्तलस्पर्शी 
विवेचन, सूक्ष्मता त्था गहराईके साथ किये जानेवाले पदार्थोके स्पष्टीकरण 
एवं प्रसन्‍त भाषामें गूँथे गये युक्तिजालसे परिचित होगे । उनके प्रमाणपरीक्षा, 
पत्रपरीक्षा और आप्तपरीक्षा प्रकरण अपने-अपने विषयके बेजोड़ निबन्ध हैं । 
ये ही निबन्ध तथा विद्यानन्दके अन्य ग्रन्थ आगे बने हुए समस्त दिगम्बर, दवे- 
ताम्बर न्यायग्रन्थोके आधा रभूत है । इनके ही विचार तथा शब्द उत्तरकालीन 
दिगम्बर, व्वेताम्बर न्यायग्रन्थोंपर अपनी अमिट छाप लगाये हुए है। यदि 
जैन न्‍्यायके कोषागारसे विद्यानन्दके ग्रन्थोको अछूग कर दिया जाय, तो वह 
एकदम निष्प्रभ-सा हो जायगा। उनकी यह सत्यशासनपरीक्षा ऐसा एक 
तेजोमय रत्न है, जिससे जेन न्‍्यायका आकाश दमदमा उठेगा। यद्यपि इसमे 
आये हुए पदार्थ फ़ुटकर रूपसे उनके अष्टसहस््री आदि ग्रन्थोमे खोजे जा सकते 
हैं, पर इतना सुन्दर और व्यवस्थित तथा अनेक नये प्रमेयोका सुरुचिपूर्ण 
सकलन, जिसे स्वयं विद्यानन्दने ही किया है, अन्यत्र मिलना असम्भव है ।” 

इस ग्रन्थमे निम्नलिखित श्ञासनोंकी परीक्षा की गयी है-- 

१. पुरुषाद्वेत-शासन-परीक्षा । 

२. शब्दाद्वत-शासन-परीक्षा । 

३, विज्ञानाइत-शासन-परीक्षा । 

४. चित्राद्त-शासन-परोक्षा । 


१. भारतोय ज्ञॉनपीठ काशी द्वारा डॉ ० योकुल चन्द्र जैनके सम्पादकत्वमे सन्‌ १९६४ ई० 
में प्रकाशित । 
२. अनेकान्त, वर्ष ६, किरण ११ । 
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५, चार्वाक-शासन-परीक्षा | 

६. बोद्ध-शासन-परीक्षा । 

७, सेश्वरसांख्य-शासन-परीक्षा । 
८. निरीश्वरसाख्य-शासन-परीक्षा । 
९. नैयायिक-शासन-परीक्षा । 

१०, वेशेषिक-शासन-परीक्षा । 

११. भाट्ू-शासन-परीक्षा । 

१२ प्रभाकर-शासन-परीक्षा । 

१३. तत्त्वोपप्लव-शासन-परीक्षा । 
१४. अनेकान्त-शासन-परीक्षा । 


उपयुंक्त शासनोको दो श्रेणियोमे विभक्त किया गया है--(१) अद्वे तवादी 
या अभेदवादों ओर (२) द्व तवादो या भेदवादा । अद्वेतवादो सिद्धान्तोमे एक 
तत्त्वको प्रमुखता है और ससारऊ समस्त पदाथ उस तत्त्वके हो रूपान्तर है। 
इेतवादो वे सम्प्रदाय हैं जा एक से अधिक तत्त्व मानते है | नैयायिक, वेशेषिक 
चार्वाक और बुद्ध आदि दर्शन एकाधिक तत्त्वोको महत्त्व देनके कारण द्वंत- 
वादी कहे जाते है । 


पुरुषाहतकी परीक्षा करते समय अनुमान द्वारा पूव॑पक्ष स्थापित किया 
है--ब्रह्म एक है, अद्वितीय है, अखण्ड ज्ञानानन्दमय है, सम्पूर्ण अवस्थाओको व्याप्त 
करनेवाला है, प्रतिभासमात्र होनेसे | यत्तः एक ही ब्रह्म अनेक पदार्थोमे जरूमे 
चन्द्रमाकी तरह भिन्न-भिन्न प्रकारसे दिखलाई देता है, इसी प्रकार पृथ्वी 
आदि ब्रह्मविवतं हें, भिन्‍न तत्व नही। अतएवं चराचर ससारको उत्पत्ति 
ब्रह्मसे होता है। इस प्रकार पुबंपथकी स्थापना कर उत्तरमें बताया है कि ब्रह्मा- 
ेत प्रत्यक्षविरुद्ध है। प्रत्यक्षते बाह्य अर्थ परस्परभिन्‍्न और सत्य दिखलायी 
पड़ते हैं, अतएवं ब्रह्माद्ेत नही बन सकता। इस तरह प्रतिभासमात्रहेतुमे 
अनेक दोषोंका उद्धावन कर पुरुषाद्वेतकी समीक्षा की गयी है। 


शब्दादतमे भो ब्रह्माह्ेतके समान दोष आते है। विज्ञानाददैतकी परीक्षाके 
प्रसंगमे पृुबंपधकी सिद्धिके लिए अनुमान उपस्थित करते हुए लिखा है कि 
सम्पूर्ण ग्राह्म-प्राहकाका र ज्ञान श्रान्त है। जिस प्रकार स्वप्न और इन्द्रजाल 
आदि ज्ञान प्ान्त होते है, उसी प्रकार ग्राह्य-ग्राहकाकार आदि प्रत्यक्ष भी 
आन्त हैं। भ्रान्त प्रत्यक्ष आदिके द्वारा जाने गये बाह्य अर्थ वास्तविक नहीं 
है, अन्यथा स्वप्नप्रत्यक्षको भो वास्तविक मानना होगा । इस त्तरह बाह्य अर्थ 
असम्भव है, स्वसवित्ति ही खण्डशः प्रतिभाधित होत्ती हुई समस्त वेद्य-वेदक 
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व्यवहारको करती है। अत्त: पुथ्वी, जल, अग्नि आदि पदाथे ज्ञानसे भिन्न 
नहीं हैं । 
उत्तर पक्षमें पुवंबत्‌ असिद्ध, विरुद्ध आदि दोषोंकी उद्भावना की गयी है। 
अनुमानसे संवित्तिका वेद्य-वेदकभाव मानने पर बाह्य अथंमें भी उसीसे वेद्य- 
वेदकभाव मान लेना चाहिए, क्योंकि दोनोंमें कोई अन्तर नही है। “सन्ति 
बहिरर्था: साधनदूषणप्रयोगात्‌” द्वारा बाह्य पदार्थ सिद्ध किये गये हैं। इसी 
प्रकार चित्राइत्तकी परीक्षा भी की है। 
चार्वाक, बौद्धशासन, साख्यपरोक्षा, वेशेषिकशासनपरीक्षा, नैयायिकशासन- 
परीक्षा, मीमांसकपरीक्षा और भाट्ु-प्रभाकरशासनपरीक्षा भी तर्कपृर्वक 
लिखी गयी है । 
इस ग्रन्थ पर तत्त्वाथंस॒त्रका प्रभाव भो दिखलायी पड़ता है। विद्यानन्दने 
अपनेसे पृव॑वर्त्ती आचार्योंका प्रभाव ग्रहण किया है | बीच-बीचमें अनेक ग्रन्‍्थो- 
के उद्धरण भी आये हैं । 
५ विद्यानन्दमहोदय 
आचाय॑ विद्यानन्दकी यह सबसे पहली रचना है। इसके पश्चात्‌ ही 
उन्होने तत्त्वाथंश्लोकवात्तिक और अष्टसहुत्ली आदि महत्त्वपूर्ण ग्रन्थोंकी 
रचना की है। यह ग्रन्थ आज उपलब्ध नहीं है, पर उसका नामोल्लेख इलोक- 
वात्तिक आदि ग्रन्थोंम मिलता है | देवसूरिने तो अपने स्थादवादरत्नाकरमें 
इसको एक पक्ति भी उद्धृत की है--“महोदये च 'कालान्तराविस्मरणकारण हि 
धारणाभिषान ज्ञानं सस्का र: प्रतीयते' इति बदन्‌ (विद्यानन्द:) संस्का रधा रणयो रे- 
काथ्यंमवकथत्‌”” | इस ग्रन्थका नाम विद्यानन्दमहोदय और सक्षिप्त महो- 
दय है । 
६. क्रीपुर-पादयनाथ-स्तौ त्र 
श्रीपुर या अन्तरिक्षके पाश्वंनाथकी स्तुतिमे तीस पद्म लिखे गये है। इस 
स्तोश्में दर्शन और काव्यका गगा-यमुनी संगम है| रूपक अलंकारकी योजना 
करते हुए आराध्यकी भक्तिकी प्रशंसा की गयी है । कवि कहता है-- 
शरण्यं नाथा$हुँतन्‌ भव भव भवारण्य-विगत्ति- 
च्युतानामस्माक॑निरवकर-कारुण्य-निलय | 
यतो5गष्पात्पुण्यान्चिरतरमपेक्ष्य॑ तव पदम्‌ 
परिध्राप्ता भकत्या वयवमचल-लक्ष्मीगुहमिदघ्‌* ॥ 


१. स्थादवादरत्नाकर, पु० ३४९ । 
२. श्रीपुरपादर्वनाथ-स्तोत्र, पथ्य २९, वीरसेवामन्दिर-संस्करण । 
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हे नाथ ! अहंनू ! आप संसाररूपी वनमें भटकनेवाले हम संसारियोंके लिए 
शरण है। आप हमें अपना आश्रय प्रदान कर संसार-परिश्रमणसे मुक्त करें; 
यत्तः आप पूर्णतया करुणानिधान है। हम चिरकालसे आपके पदो--चरणोकी 
अपेक्षा कर रहे हैं। आज बड़े पुण्योदयसे मोक्षल॒क्ष्मीके स्थानभूत आपके चरणों- 
की भक्षित प्राप्त हुई। 

इस पद्यमें भवारण्य, कारुण्यनिलय और लक्ष्मीगृह पदोंमें रूपक है | कविने 
भक्तिकी निष्ठा दिखलाते हुए अन्य दाशंनिकों द्वारा अभिमत आधप्तका निरसन 
किया है। भाषाका प्रवाह और शेलीकी उदात्तता सहृदय पाठकके मनको सहज 
ही अपनी ओर आक्ृष्ट करतो है । 


त्ववन्येध्ध्यक्षादि - प्रतिहत - बचो - युक्ति - विषया 
विलुप्ताभा लोक-व्यपलूपन - सम्बन्ध - मनसः। 
भजन्ते ना59प्तत्वं तदिह विदिता वजुचन - कृति: 
विसवादस्तेषा प्रभवत्ति तदर्थापरिगते." ॥। 
इच्छा वा नियतेतरा न लभते सम्बन्धमीशेन तत्‌ 
कमंप्राभवत' सुखादिविभवः पर्याप्तमेतेन हि। 
मेत्ता कमंमहीभृतां सकलविन्नानादिसिद्धस्तत्तो 
यत्कारणादू-हत्ताक्षपादगदित तत्स्यात्कथ श्रेय * ॥ 


प्रथम पद्यमे आप्तकी समोक्षा करते हुए कपिलादिककों अनाप्त बताया गया 
है, क्योंकि वे प्रत्यक्षादिविरुद्ध अरथका प्रतिपादन करनेवाले है। प्रामाणिकता 
रूप सच्ची ज्योतिसे शुन्य है और लोगोंकों गुमराह करनेवाले है। चूंकि 
लोकमे उन्तकी वज्चना प्रासद्ध है तथा पदार्थोॉका यथार्थ ज्ञान न होनेसे उनके 
विसम्बाद भी स्पष्ट है, अतएव वे आप्तताको प्राप्त नही होते । द्वित्तीय पद्यमे 
नेयायिक और वेशेषिकों द्वारा अभिमत ईश्वरेच्छाको जगतके कारणका खण्डन 
किया है। ससारके समस्त पदार्थोका निर्माण ईश्वरको इच्छासे सम्भव नही 
है | यह इच्छा नियत्त--नित्य है अथवा अनियत्त--अनित्य | यदि नित्य है, तो 
एकस्वभाव ईदवरकी तरह, बह भी एक स्वभाववाली हो जायगी और संसा रके 
सभी कार्य एक समान होने लगेंगे। यदि अनित्य है, तो संसारके काये ही 
उत्पन्न नहीं हो पायेगे। अतएवं सुख-दुःखादि ईइ्वरेच्छाजन्य नहीं, अपितु 
कमंजन्य हैं। कोई भी परमात्मा अनादिसिद्ध सर्वज्ञ नहीं होता । वह कमे- 





१. श्रीपुर-पाइव॑लाथ-स्तोतन्र, पद्म १६ । 
२, बह्ी, पद्चय २०। 
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समूहको नाश करके ही सर्वज्ञपद प्राप्त करता है। ऐसी अवस्थामें नेयायिक 
और वंशेषिकों द्वारा, जो अनादिसिद्ध सर्वज्ञ माना गया है, उससे जगत्‌-कतृंत्व 
सिद्ध नहीं हो सकता ! 
इस स्तोत्रमें सर्वज्नसिद्धि, अनेकान्तसिद्धि, भावाभवात्मक वस्तुनिरूपण, सप्त- 
भंगीनय, सुनय, निक्षेप, जीवादिपदार्थ, मोक्षमार्ग, वेदकी अपरीरुषेयताका निरा- 
करण, ईश्वरके जगत्‌कतृत्वका खण्डन, सर्वथा क्षणिकत्व ओर नित्यत्व मोमासा, 
कपिला भिमतत पच्चीस तत्त्व समीक्षा, ब्रह्माद्वत-मीमांसा, चार्वाक-समीक्षा आदि 
दार्शनिक विषयोंका समावेश किया गया है। भगवान्‌ पाश्यंनाथकों राग-द्वेषका 
विजेता सिद्ध करते हुए, उनकी दिव्यवाणीका जयघोष किया है-- 
विदधदतिशयममित्त-मति-मुनिनाथ-मान्यमनन्य भाइः 
नमित-सुर-रवि-भुवन-परगुरु-ती र्थकृत्व-सना मयत्‌ । 
उदय-पथ-गत - तदनु - विसृति रशेष-तत्त्व-विभासिनी 
जयति जिन जिन विजित-मन्तिज भारती तव भासुरा" ॥ 
इस प्रकार विद्यानन्दने इस दार्शनिक ग्रन्थम भी काव्यत्वका निर्वाह किया है। 


७. तक्त्वाथंइलोकवातिंक* 

टोकाग्रन्थोंमि सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण तत्त्वा्थंश्लोकवात्तिक है । यह 
ग्रन्थ आकाय॑ गृद्धपच्छके सुप्रसिद्ध तत्त्वाथंसूत्रपर कुमारिलके मीमासाइलोक- 
वातिक और धर्मकीतिके प्रमाणवात्तिककी त्तरह पद्मात्मक शेलीम लिखा गया 
है। साथ ही पद्मवातिकों पर उन्होंने स्वयं भाष्य अथवा गद्यमे व्याख्यान भी 
लिखा है। यह जेनदर्शनक्क प्रमाणभूत्त ग्रन्थोमे प्रथमकोटिका ग्रन्थ है । विद्या- 
नन्दने उसको रचना करके कुमारिल , धर्मकीति जैसे प्रसिद्ध ताकिकोके जेनदर्शन 
पर किये गये आशक्षेपोका उत्तर दिया है। इस ग्रन्थकी समता करनेवाला जैन- 
दर्शनमे तो क्या अन्य किसी भी दर्शनमे एक भी ग्रन्थ नही है । 

इस ग्रन्थमे आगमके मूल आप्तको सिद्धि कर पराभिमत आप्तका खण्डन 
किया गया है। विषयका वर्मीकरण तत्त्वार्थसृत्रके समान ही दश अध्यायोमें 
है। चार्वाक आत्माका अस्तित्व ने मानकर भूतचतुष्टयका अस्तित्व स्वीकार 
करता है | अत. विद्यानन्दने चार्वाकका खण्डन कर आत्मत्तत््वको सिद्धि की है। 
यतः सम्यग्दशंन, सम्यग्लान और सम्यकचा रित्रको उत्पत्तिका स्थान आत्मा ही 


१. श्रीपुरवा० पद्य २७। 
२. तत्वार्थश्लोकवात्तिक, सम्पादक पंडित मनोहरलाल शास्त्री, प्रकाशक गाघी नाथा- 
रंग जैत ग्रन्थमाला, पोस्ट माण्डवी बम्बई, सन्‌ १९१८ । 
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है। आत्माके सदूभावमें ही मोक्ष और मोक्षके कारणीभूत तत्त्वोंकी सिद्धि 
सम्भव है । 
प्रथम अध्यायमें मोक्षमार्गके निरूपणके साथ-श्लाथ मतिज्ञान, श्रतन्नान, 
अवधिज्ञान, मनःपर्यंयज्ञान और केवलज्ञानका विस्तारपुर्वक निरूपण किया 
गया है। बताया है-- 
ज्ञानमेव स्थिरीभूत॑ समाधिरित्ति चेन्मतम्‌। 
तस्य प्रधानधमेत्वे निवृत्तिस्तत्क्षयाद्यदि ॥। 
तदा सोषि कुतो न्ञानादुक्तदोषानुषंगत: 
समाध्य॑त्तरत्ततचेन्त तुल्यपय॑नुयोगत:" ॥ 
स्पष्ट है कि आचाय॑ विद्यानन्दने तत्त्वार्थसृत्रके प्रमेयोंका अत्यन्त सुक्ष्म 
ओर विस्तृत वर्णन इस ग्रन्थमें किया है। प्रथम सूत्रके वात्तिकोमें मोक्षोपायके 
सम्बन्धमें अत्यननत गवेषणाके साथ विचार किया है। जीवका अन्तिम ध्येय 
मोक्ष है। बन्धनबद्ध आत्माको मुक्तिके अतिरिक्त और कया चाहिए ? अतः 
मक्तिके साधनभूत रत्नतन्रयमागंका सुन्दर और गहन विवेचन किया है। 
अनस्तर सम्यग्दर्शनका स्वरूप, भेद, अधिगमोपाय, तत्त्वोंका स्वरूप और भेद, 
एवं सत्‌-संख्या-क्षेत्रादि तत्त्वज्ञानके साधनों पर पर्याप्त प्रकाश डाला गया है। 
पश्चात्‌ सम्यग्ज्ञानका स्वरूप, सम्यग्ज्ञानके भेद, मततिज्ञान और श्रुतज्ञान, अवधि- 
ज्ञान, मन'पर्यायज्ञान और केवलज्ञानके विषय, क्षेत्र, स्वामी आदिका निर्देश 
किया है। इस सन्दर्भमे सर्वज्ञसिद्धिका भो प्रकरण आया है, जिसमे मीमासक द्वारा 
उठाई गयी शंकाओंका समाधान भी किया है । 
श्षत्तज्ञान बाह्य अर्थो को किस प्रकार विषय करता है, इस आशकाका उत्तर 
देते हुए आचाये विद्यानन्दने लिखा है-- 
श्रुतेनार्थ परिच्छिद्य वत्तंमानो न बाध्यते । 
अक्षजेनैव तत्तस्य बाह्मार्थालंबना स्थित्ति: ॥ 
सामान्यमेव श्रुत प्रकाशयति विशेषमेव परस्परनिरपेक्षमुभयमेवेत्ति वा- 
शंकामपाकरोत्ति । 
अनेकान्तात्मक बस्तु सप्रकाशयत्ति श्रुतं । 
सद्बोधत्वाद्रथाक्षोत्थवोधष इत्युपपत्तिमत्‌ ॥ 
नयेन व्यभिचारदचेन्न तस्य गुणभावत्त:। 
स्वगोचराथ्थंधर्माण्यधर्म्माथप्रकाशनात्‌ ।| 





१. तत्त्वार्थश्लोकवातिक, प्रथम अध्याय, इलोक ५१-५२, पु० १७। 





३६२ : तोर्थंकर महावीर ओर उनको आच्चार्य-ब्रम्परा 


श्रुत्तस्यावस्तुवेदित्वे. परप्रत्यायन॑ कुततः । 
संवृतेश्चेद वृथेवेषा परमार्थथ्य निश्चिते: ॥ 


ननु स्वत एवं परमार्थव्यवस्थिते' कुतश्चिदविद्याप्रक्षयानत्न पुनः श्रुतविक- 
ल्पात्‌। तदुक्त “शास्त्रेषु प्रक्रियाभेदेरविद्यवोपवष्यंते | अनागमविकल्पा हि स्वय॑ 
विद्योपवत्तत इति, तदयुकतं, परेष्टत्तत्त्वस्थाप्रत्यक्ष विषयत्वात्तद्विपरीतस्याने- 
कान्तात्मनो वस्तुन: सर्गदा परस्याप्यवभासनात्‌ । लिड्भस्य त्वस्थाज्रीक रणी- 
यत्वात्‌" । 


अर्थात्‌ श्रुतज्ञान द्वारा अर्थंकी परिच्छिति कर प्रवृत्ति करनेवाला पुरुष अर्थ॑- 
क्रिया करनेमें उसी प्रकार बाधा नही प्राप्त करता है, जिस प्रकार इन्द्रियजन्य 
मत्तिज्ञान द्वारा अर्थको अवग्रह कर प्रवृत्ति करने वाला पुरुष बाधाको प्राप्त नहीं 
करता है। श्र॒तज्ञान सामान्यका प्रकाशन करता है, विशेषका प्रकाशन करता 
है या निरपेक्ष दोनोका प्रकाशन करता है? इस शंकाका उत्तर देते हुए आचाय॑ 
विद्यानन्दने बताया है--सामान्यविशेषात्मक अनेकान्तरूप बस्तुको श्रुतज्ञान 
अवगत करता है। जिस प्रकार इन्द्रियोसे उत्पन्न हुआ साव्यवह्यरिक प्रत्यक्षज्ञान 
अनेकान्तात्मक अर्थका प्रकाशन करता है, उसी प्रकार श्रुतज्ञान सामान्य- 
विशेषात्मक वस्तुको प्रकाशित करनेमे समर्थ रहता है ।भत: “अनेकान्तात्मक वस्तु 
श्रुत॑ प्रकाशयति, सदबोधत्वात्‌ृ” यह अनुमान समीचीन है। इसका नयके 
साथ भो दोष नही है, क्योकि नयज्ञान मुख्यरूपसे एक धर्मको जानता है, पर 
गौणरूपसे वस्तुके अन्य धर्मो का भी वह ज्ञाता है। अत. श्रुतज्ञानका नयज्ञानके 
साथ दोष नही आता । 


यदि श्रुतज्ञानको वस्तुभूत पदार्थंका ज्ञापक नही माना जाय, तो प्रतिबादी 
या शिष्योको स्वकोय तत्त्वोका ज्ञान किस प्रकार कराया जा सकेगा। अतएव 
श्रुतज्ञान द्वारा ज्ञात वस्तु प्रमाणभूत है । इस प्रकार विद्यानन्दने त्त्त्वार्थशलोक- 
वात्तिकमें प्रमेयोंका विस्तारपूर्णक वर्णन किया है। 


८ अष्टसहर्री 
जेन न्‍्यायका यह अत्यन्त मह॒नीय ग्रन्थ है। इस एक ग्रन्थके अध्ययन कर 


लेनेपर अन्य ग्रन्थ पढनेकी आवश्यकता नहीं। विद्यानन्दने स्वयं ही यह- 
प्रकट किया है-- 


१. तत्त्वार्थश्लोकवात्तिक, गाधी नाथारंग जैन ग्रन्थमाला, प्रथम अध्याय, सूत्र २६ 
इलोक १५-१८ तथा गशथाश, पृ० २४९ | 
श्रुतधर और सारस्वताचार्य : ३६३ 


श्रौतव्याष्रसहस्नी श्रुतः: किमन्‍्यै: सहस्नसंख्याने: । 
विज्ञायेत ययेव हि. स्वसमय-परसमयसद्भाव: ॥। 
अर्थात्‌ हजार शास्त्रोंको सुननेसे क्या, केवल अष्टसहस्रोको सुन लेनेसे, स्व- 
सिद्धान्त और परसिद्धान्तोका ज्ञान हो जायगा | 


यह समन्‍तभद्रविरचित आप्तमीमांसा अपरनाम देवागमस्तोतन्रपर लिखा 
गया विस्तृत एवं महत्त्वपूर्ण भाष्य है। विद्यानन्दने बड़ी हो कुशलताके साथ 
अकलकदेव द्वारा रचित अष्टशत्तोको अष्टसहस्रोमें अन्तःप्रविष्ठ कर लिया है। 
यह न्यायकी प्राज्जल भाषा मे रचा गया दुरूहू और जटिल ग्रन्थ है। स्वय विद्या- 
ननन्‍्दने इसे कष्टसहल्नो कहा है । उन्होने लिखा है-- 


'कष्टसहसत्री सिद्धा साष्टसहख्रोयमन्र मे पुष्यात्‌' * 


इस ग्रन्थमें एकादश नियोग, विधि और भावनावाद और उनका निरसन, 
चार्वाकमत, तत्त्वोपप्लववाद, संवेदनाइत, चित्राद्वत, ब्रह्माइत, सर्वेशाभाव, 
अनुमानद्वारा सर्वज्ञसिद्धि, अहंद्सवंज्ञसिद्धि आदि अनेक विषयोका समावेश किया 
गया है। यह ग्रन्थ दश परिच्छेदोंमें विभक्त है। प्रथमपरिच्छेद सबसे बडा है और 
आधा ग्रन्थ इसीमें समाप्त है । 


प्रथमपरिच्छेदमि अनुमान द्वारा स्वज्ञकी सिद्धिके पश्चात्‌ भाव, अभाव 
भावाभवरूप, त्तत्त्का निराकरण कर अनेकान्तात्मक वस्तुकी सिद्धि की 
गयी है। इस सन्दर्भभ भावापज्ञववादी वौद्धऔर अत्यन्ता भावप्राग॒भाव 
और प्रध्बसाभाव अस्वीकार करनेवाले साख्य मतमें दूषण दिया गया 
है। वस्तुतः इस अध्यायमे नेयायिक, साख्य, बेदान्त, बौद्ध, मीमासक 
आदि दर्शनोका वस्तुतत्त्वके सम्बन्धमें विचार किया गग्मा है। द्वित्तीय परि- 
च्छेदमे द्वेत, अद्गत्त, ढताहंत आदिका विचार किया है। तृतीयपरिच्छेदमें 
क्षणिकवादमे दाषोका प्रतिपादन कर का्यंकरिणादि समन्बित कथड्चितृक्षणिक 
वस्तुकी सिद्धि को गयी है। प्रागभावको स्वंधा अभाव न मानकर कथब्च्चितु 
सद्भावरूप सिद्ध किया गया है । वेशेषिक और नेयायिकाभिमत अवयवब-अवयबी 
का विचार किया गया है। चतुथंमें वशेषिकाभिमत भेदेंकास्तका खण्डन कर 
कथंचित्‌ भेदाभेदात्मक वस्तुको सिद्धि को है। पंचम परिच्छेदमे बौद्धकी अपेक्षासे 
सर्बथा अनापेक्षिक वस्तुका निरसन किया है | षष्ठ परिच्छेदमें वस्तुकी सिद्धिके 
लिए प्रत्यक्ष, अनुमान और आगम इन तीनों प्रमाणोकी सिद्धि की गयी है | वेद- 





१. अष्टसहस्री, पृ० १५७ । 
२. अष्टसहल्री, अन्तिम प्रशस्ति, पृ० २९५ । 


३६४ . तीथंकर महावीर और उत्की आचार्य-परम्परा 


प्रमाण्यवादकी समीक्षा भी विस्तारपुवंक इसी परिच्छेदमें प्रतिपादित है। सप्तम 
परिच्छेदमें बौद्धाभिमत ज्ञानेकान्तका निरसन किया गया है। उपेय और उपाय 
तत््वकी चर्चा भो इसी परिच्छेदमि आयी है | अष्टम परिच्छेदम देवपुरुषार्वाद- 
की समीक्षा है। नवममें पृण्य-पापकी समीक्षा की गयी है। दशममे सांख्य, 
नेयायिक और बौद्धमतानुसार बन्ध, मोक्ष और उनके कारणोकी चर्चा आयी 
है। वाक्य और नयका लक्षण भी इसी परिच्छेदमे वणित्त है। 
९ युकत्यनुशासनालड्भार 

स्वामी समन्‍्तभद्रके ६४ कारिकात्मक दार्शनिक 'युक्त्यनुश्ञासनस्तोत्र' पर 
विद्यानन्दने मध्यम परिमाणकी यह 'युक्त्यनुशासनालद्धार' टीका लिखो है। 
टीला सरल एवं विशद है । 

वस्तुत' समन्तभद्रने मूल कारिकाओमे जिन प्रमेयोंकी स्थापना की है, उन- 
पर विस्तारपुर्वक इसमें विचार किया है | अद्वेतवाद द्वंतवाद, शाइवतवाद, 
अद्ाश्वतवाद, वक्तव्यवाद, अक्तव्यवाद, अन्यत्तावाद, अनन्यत्तावाद, अपेक्षाचाद, 
अनपेक्षावाद, हेतुवाद, अहेतुवाद, विज्ञानवाद, बहिरथंवाद, देववाद, पुरुषार्थ- 
बाद, पाप-पृण्यवाद, बन्धवाद, मोक्षवाद और बन्ध-मोक्षकारणवादकी समीक्षा 
विभिन्न दशनोंके पव॑पक्षोंकी उपस्थित्त कर की है। निश्चयत्त: समग्र दर्शनोंके 
प्रमेयोंका विचार इस ग्रन्थमें किया गया है | अतः हमें विद्यानन्दकी “श्रोत्तव्या- 
ष्टसहस्री श्रुते: किमन्ये सहस्रसंख्यानं:। विज्ञायते यग्रेव स्वसमयपरसमय- 
सद्भाव ॥” आदि गर्वोक्ति स्वभावोक्षित प्रत्तीत होतो है । 


आचाय देवसेन 


देवसेत नामके कई आचार्योंके उल्लेख मिलते है। एक देवसेन वे है, जिन्होंने 
विक्रम स० ९९० में दर्शनसारनामक ग्रन्थकी रचना की थी। आलापपद्धत्ति, 
लघुनयचक्र, आराघनासार और तत्त्वसार नामक ग्रन्थ भी देवसेनके द्वारा रचित 
है । इन सब ग्रन्थोंकी द्शनसारके रचथिता देवसेनकी कृति माना जाता है। 
दर्शंनसा रके अन्तमे प्रशस्तिरूप दो गाथाएँ आयी है, जो निम्न प्रकार है--- 
पुन्वायरियकयाइई गाहाइ संचिकूण. एयत्थ । 


सिरिदेवसेणगगणिणा धाराए संवसतेण ॥। 
हर ॒ टर् ५ है ् 
रइओ दंसणसारों हारो भव्वाथ णवसए णवए । 


सिरिपासणाहगेहे सुविसुद्धे माहसुद्धदसमीए ॥* 





१. दर्शनसार, जैन ग्रन्थ रत्नाकर कार्यालय, बम्बई, वि० से १९७४, गाधा-४९-५० | 


श्रुतध र ओर सारस्वताचाय . ३६५ 


अर्थात्‌ पूर्वाचार्योके द्वारा रची हुई गाथाओंको एकत्र करके यह दर्शनसार 
तामका ग्रन्थ श्री देवसेनगणिने माघ शुक्ला दशमी, विक्रम सं० ९९०»में धारा- 
नगरोमें निवास करते समय पार्वंनाथ भगवानके मन्दिरमें रचा, जो भव्य- 
जीवोंके हृदयमें हारके समान शोभा देगा | 


तत्त्वसा रकी प्रशस्तिमें बताया गया है-- 


सोऊण तच्चसार रहयं. मुणिणाहदेवसेणेण । 
जो सहिद्री भावइ सो पावई सासयं सोक्खं ॥" 

मुनिनाथ देवसेनने सुनकर तस्वसार रचा, जो सम्यक्दृष्टि उसकी भावना 
करता है वह शाश्वत सुख प्राप्त करता है। आराधनासारके अन्तमें बताया है-- 

ण य मे अत्थि कवित्तं ण मुणामों छंदलक्खण कि पि। 
णियभावणाणिमित्तं र्‌इ्यं आराहणासारं ॥१ 
अमुणियतच्चेण इमं भणियं जं कि पि देवसेणण | 
सोहतु त॑ मुणिदा अत्यि हु जइ पवयण-विरुद्ध ॥ 

न मुझे कवित्वका परिज्ञान है, न छन्‍्दका और न व्याकरणका ही । अपनी- 
भावनाके निमित्त मैंने आराधनासार रचा है। पूर्णतत्त्वज्ञानससे अपरिचित 
देवसेनने जो कुछ भी इसमें कहा है यदि उसमें आगमविरुद्ध कथन हो तो मुनीन्‍्द्र 
उसे शुद्ध कर लें । 


इस तरह देवसेनने दर्शनसारमें रचनाकार और रचना-स्थानका निर्देश 
किया है किन्तु अन्य रचनाओंमें रचना-काल और रचना-स्थानका निर्देश नहीं 
है। दर्शनसा रमें देवसेनने अपनेको देवसेनगणि कहा है और तत्त्वसारमें मुनिनाथ 
देवसेन कहा है तथा आराधनासारमे केवल देवसेन । गण और मुनिनाथपदको 
एका्थंवाचक मान लेने पर एकरूपता आ सकती है। 

भावसंग्रहके अतिरिक्त अन्यत्र किसी भी रचनामें गुरुक नामका स्पष्ट 
निर्देश नही मिलता है, पर प्रकारान्तरसे गुरुके नामका अध्याहार किया जा 
सकता है। आराधनासारकी मजझ्भलगाथामें “विमलगुणसमिद्ध ” पदके द्वारा, 
दर्शनसा रमें विमलणाणं” पद द्वारा, नयचक्रमें ''विगयमर्ल'” और “विमरलूणाण- 
संयुत्त'' पदोंके द्वारा गुरके नामका उल्लेख माना जा सकता है। अत. आरा- 
धनासार, दर्शनसा र, भाव-सग्रह आदिके रचयिता एक ही व्यक्षित हैं। दर्शनसार 
और भाव-संग्रह तो एक हो व्यक्तिकी रचनाएँ हैं क्योंकि श्वेताम्बर मतकी 


१. तस्वसार, अन्तिम प्रशस्ति, गाथा ७४ ॥ 
२, आराधनासार, गाथा ११४-११५१ 


३६६ : तीथंकर महावीर और उनकी आतार्यन्परम्परा 


उत्पत्तिके सम्बन्धमें दी गयी गाथाओंमेंसे एक गाथा ज्यों-की-त्यो है और 
अन्य गाथाओंके भाव प्रायः मिलते हैं । यहाँ तुलनाके लिए कुछ गाथाएँ उद्धुत 
की जाती हैं। यथा-- 
छत्तीसे वरिससलए विक्‍कमरायस्स मरणपत्तस्स। 
सोर्ट्टे उप्पण्णो सेवडसंघो हु बलहीए॥ 
आसि उज्जेणिणयरे आयरिओ भहबाहुणामेण | 
जाणिय सुणिमित्तघरों भणिओ संघो णिओ तेण ॥ 
होहड इह दुब्भिक्खं बारह वरसाणि जाम पुण्णाणि। 
देसंतराइईं गच्छह णियणियसधेण संजुत्ता ॥ 
सोऊण इमं वयणं णाणादेसेहि गणहरा सब्बे | 
णियणियसंघपउत्ता विहरीआ जत्थ सुब्भिक्ख॑"॥ 
दशनसारमें द्वेताम्बरमतकी उत्पत्ति निम्न प्रकार बतायी है-- 
छत्तीसे वरिस-सए विक्कमरायस्स मरणपत्तस्स | 
सोरहे वलहीए उप्पण्णों सेवडो संघो॥ 
सिरिभहबाहुगणिणों सीसो णामेण संति आइरिओ । 
त्तस्स य सीसो दूद्दों जिणचंदो मंदचारित्तो॥ 
तेण किय मयमेय॑ इत्योणं अत्यि तब्भवे मोक्खों। 
केवलणाणीण पुणो अहृक्‍्खाणं तहा रोओ ॥ 
इन गाथाओंकी तुलनासे यह स्पष्ट है कि दोनों ग्रन्थोंका रचयिता एक ही 
व्यक्ति है। 
पण्डित परमानन्दजी शास्त्रों दिल्लीका अभिमत है,कि 'भावसंग्रह' 'दर्शन- 
सार'के रचयिता देवसनको कृति नही है, क्योकि 'दर्शनसार' मूल संधका प्रन्थ 
है, उसमे काष्ठासघ, द्रविड्सघ, यापनीयसघ और माथुरसघको जेनाभास 
घोषित किया है| पर “भावसंग्रह' केवल मूलसधका हो मालूम नही होता, 
क्योंकि उसमें “त्रिवर्णाचारके समान आचमन, सकलीकरण और पब्चामुता- 
भिषेक आदिका विधान है । इतना ही नही, अपितु इन्द्र, अग्नि, यम, नैऋत्य, 
वरुण, पवन, यक्ष और ऐशान आदि दिग्पाल देवोको सशस्त्र और युवतिवाहन 
सहित आह्वानन करने, बलि, चरु आदि पृजा-द्रव्य तथा यज्ञके भागको बीजा- 
क्षययुक्त मन्त्रोंसे देनेका विधान है । अत्तएव पं० परमानन्दजीने बत्ताया है कि 


१. भावसंपग्रह, माणिकचन्द्र भ्रन्थमाला, गाथा १३७-१४० । 
२. दर्शनसार, जैन ग्रन्थ रत्नाकर कार्यालय, बम्बई, गाथा ११-१३ । 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य : ३६७ 


अपभ्र श-भाषाके 'सुलोचनाचरिउ'के रचयिता देवसेन ही 'भावसंग्रह'के कर्त्ता 
हैं। इनके गुरुका नाम भी विमलसेनगणि है। 

श्री प्रेमीजीने भी उनके इस मतको प्राय: स्वीकार करते हुए लिखा है-- 
“एक और प्राकृत ग्रन्थ भाव संग्रह” है, जो विमलगणिके शिष्य देवसेनका है। 
यह भी मुद्रित हो चुका है। इसमें कई जगह “दर्शनसार'की अनेक गाधथाएँ 
उदधुत है। इसपरसे हमने अनुमान किया था कि 'दर्शनसा र'के कर्ता ही इसके 
कर्ता है, परन्तु परमानन्दजी शास्त्रीने (अनेकान्त वर्ष ७ अक ११-१२में) इस 
पर सन्देह किया है और सुलोचनाचरिउके कर्त्ता तथा भावसग्रहके वर्ताको 
एक बतलाया है, जो कि विमलगणिके शिष्य है।'* 

'सुलोचनाचरिउ में उसके रचना-कालका निर्देश करते हुए लिखा है कि 
संवत्सरकी श्रावण शुक्ला चतुदंशीके दिन यह ग्रन्थ पूर्ण हुआ | पं० परमानन्द- 
जीने ज्यौतिष गणनाका प्रमाण देते हुए उक्त कालको विक्रम सबत्‌ ११३२ तथा 
११०२ मे पड़ता हुआ लिखा है। 

पत्ता नही प० परमानन्दजीने किस आधारपर यह ज्यौतिप गणना की 
है। राक्षस-सवत्सर श्रावण शुक्ला चतुदंशीको ग्रह-लाघवके गणितानुसार तबि० 
स० १०१२ में आता है। यों राक्षसमंवत्सरकी स्थिति वि० य० ९५२, १०१२, 
१०७२, ११३२ और ११९२ में आती है, पर श्रावणशुक्ला चतुदंशीको राक्षस 
संबत्सरका योग विक्रम सं० १०१२ के अतिरिक्त १३७२ में आता है । इसके 
बीचके संवत्सरोमें बाहंस्पत्य गणनानुसार राक्षससंवत्सर और श्रावण शुक्ला 
चतुदंशीकी स्थिति एक साथ घटित नही होती है। अत. अनुमान है कि दर्शन- 
सार, भावसग्रह और सुलोचनाचरिठ इन तीनो गन्धोका कर्त्ता एक देवसेन 
नही है । श्री जुगलकिशो र मुख्तारने श्री प॑ं० परमानन्दजीकी समालोचना करते 
हुए लिखा है-- 

“अत. भावसग्रहके कर्ता देवसेत उनसे पहले हुए, तब सुलोचनाचरिउके 
कर्त्ता देवेनेन और पाण्डवपुराणकी गृरुपरम्परावाले देवसेनके साथ उनकी 
एकता किसी भी तरह स्थापित नहीं की जा सकती और न ॒ उन्हें १२वीं ११वीं 
शत्ताब्दीका विद्वान्‌ ही ठहराया जा सकता है। इसलिए जब तक भिन्न कत्त कताका 
द्योत्तक कोई दूसरा स्पष्ट प्रमाण सामने न आ जावे, तब तक दर्शनसार और 
भावसंग्रहकी एक ही देवसेनक्ृत भमाननेमें कोई खास बाधा मालूम 
नही होती” ।* 
१. जैन साहित्य और इतिहास, द्वितीय संस्करण पृ०-१७६ 
२. प्रातनवाक्यसूचीकी प्रस्तावना, पु० १६॥ 


३६८ : तीर्थंकर भद्दावीर और उसको दाचार्य-परम्परा 


मुख्तार साहबके इस कथनसे स्पष्ट है कि सुलोचनाचरिउ १४ वीं शतीके 
किसी देवसेनका है । भावसग्रह और दर्शनसार एक ही कर्त्ताकी रचनाएँ हैं। 


श्री पं० परमानन्दजी का यह तक कि 'दशनसार' मूलसंघका भ्रन्थ है 
ओर 'भावसंग्रह' मूलसंघसे इतर संघका ग्रन्थ है, क्योंकि इसमें पञ्चामृत्त 
अभिषेक आदिकी विधि प्रतिपादित की गयी है, अधिक सबल नहीं है, क्योंकि 
काष्ठासंधमें, जो कि मूलसंधके समान ही मान्य था, पञ्चामृत-अभिषेक 
आदिका विधान किया है। 


श्री प्रेमीजीने दर्शनसारके अन्तर्गत आये हुए संघोकी समीक्षा करते हुए 
लिखा है कि दर्शनसारमें आये हुए चार संघोंमें यापनीयसंघको छोड़ शेष ततोन 
सघोंका मूलसंघसे इतना पार्थंक्य नहीं है कि वे जेनाभास बतला दिये जाये । 
दर्शनसा रकी रचना वि० सं० ९९० में की है। भावसंग्रह, आराधनासार और 
तत््वसार इनकी रचना दर्शनसारके बाद की गयी है। अतः हमारा अनुमान है 
कि दर्शानसार देवसेनकी सबसे पहली रचना है। इस रचनाके समयमें वे कट्टर 
मूलसंघी रहे होंगे। पर पाँच-दस वर्षके बीच उनके विचार और अधिक परिपक्व 
हुए तथा बे काष्ठासंघी आचार्येकि सम्पकमें पहुँचे, जिससे उन्होंने प्रभावित होकर 
वि० स॑० १००५ के लगभग भावसंग्रह लिखा । 


श्री मुख्तार साहबने श्री पं० नाथूरामजी प्रेमीके मतको उपस्थित करते हुए 
लिखा है--इसके प्रारम्भिक अशमें अन्य अ्रंथोंके उद्धरणोंकी भरमार है, जो मल- 
ग्रन्थका रके द्वारा उद्धत नहीं हुए हैं और अनेक स्थानोंपर--खासकर पाँचने गण- 
स्थानके वर्णनमें--इसके पद्मयोंकी स्थिति रयणसार जेसी सन्दिग्ध पायी जाती है । 
अत. प्राचीन प्रतियोको खोज करके इसके मूलरूपकोी सुनिश्चित करनेकी खास 
जरूरत है”"। 


एक और तक भी विचारणीय है कि प्राकृत भाषाके ग्रन्थोंकी रचनाके 
पइचात्‌ ही अपभ्र शम रचनाएं लिखी जाती है। कोई भी लेखक प्रथम प्राकृत 
और सस्कृतमे रचना करता है, तत्पश्चात्‌ अपश्रंशमें । जो लेखक तीनों भाषाओं में 
ही रचनाओंका प्रणयन करते हैं, वे प्रथम प्राकृत अनन्तर संस्कृत और तत्पश्चात्‌ 
अपक्रंशमें ग्रन्थ लिखते है । अतएब देवसेनने भी पग्राकृत, संस्कृत और अप- 
अशम रचनाओंका प्रणयन किया होगा। उन्तकी सरस्वती-आराधनाका काले 
वि० सं० ९९० (ई० सन्‌ ९३३) से वि० स० १०१२ (ई० सन्‌ ९५०) तक है। 








१. पुरातन जैन वाक्य-सूची, प्रस्तावना पृ० ६१ । 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य : ३६९ 
२४ 


अत्तएव दर्शनसार, भावसंग्रह, आराधनासार, तत्त्वसार आदि ग्रन्धोंके रचयिता 
विमलसेनगणिके शिष्य देवसेनगणि हैं । 


रखनाएँ 


१, दर्शनसार, २ भावसंग्रह, ३. आलापपद्धत्त, ४ लघृनयचक, ५, आरा- 
धनासार, ६ तत्त्वसार । 


१. दर्शनसार--इस लघुकाय ग्रन्थमें कुल ५१ गाथाएं हैं। प्रथम गाथामें 
इलेषमें गुरुका स्मरण करते हुए तोथ॑डूर महावी रको नमस्कार किया है और 
पूर्वाचार्यों द्वारा कथित्त गाथाओंका संग्रह किया है। उत्थानिकाके अनन्तर 
समस्त इत्तर दार्शनिक मतोंका प्रवत्तंक ऋषभदेवके पुत्र मरीचिको माला है। 
मरीचिने एकान्त, संशय, विपरीत, विनय और अज्ञान इन पाँचों एकाम्त 
मार्गो का प्रवत्तन किया है। बताया है कि तोथंडुर पाइवंनाथके तीर्थंकालमे 

नदीके त्तटवर्त्ती पछाश नामक नगरमें पिहितास्रव साधुका शिष्य बुद्धि- 
कीति मुनि हुआ, जो बहुत बड़ा शास्त्रज्ञ था । मत्स्याहा रके कारण वह दीक्षासे 
अष्ट हो गया और रक्‍्ताम्बर धारण कर उसने एकान्तमतका प्रचलन किया | 
फल, दधि, दुग्ध, शक्कर आदिके समान मासमें भो जीव नहीं है, अतएव उसकी 
इच्छा करने और भक्षण करनेमे कोई पाप नही है। उसने बतलाया कि जिस 
प्रकार जल एक द्वव पदार्थ है, उसके सेवनमें दोष नही उसी प्रकार मद्य भी द्रव 
पदार्थ है, उसके सेवनमें भी किसी प्रकारका दोष नही है । 


एक पाप करता है और फल दूसरा भोगता है। इस प्रकार अनर्गल 
सिद्धान्तोंका प्रचार कर वह बुद्धकीति नरक गया | कर्त्ता कोई अन्य व्यक्ति है 
और फल-भोक्ता कोई अन्य । इस सिद्धान्तमे क्षणिकवादका कथन किया गया 
है । इस प्रकार मरीचि और बुद्धकीतिने मिथ्या मत्तोंका प्रचार किया | 


इस अवतारणके पद्चात्‌ रवेताम्बर मत, विपरीत मत्त, वाचनिक मत, अज्ञान 
मत, द्वाविड़संघ, यापतीयसंघ, काष्ठासंघ, माथुरसंध और भिल्लकसंघकी 
उत्पत्ति एवं समीक्षा की गयी है। काष्ठासंघकी समीक्षा करते हुए वोरसेन 
स्वामीके शिष्य जिनसेन, कुन्दकुन्द, गुणभद्र, विनयसेन, कुमारसेनके निर्देश आये 
हैं। कुमारसेनको काष्ठासंघका उपदेशक बतलाया है और इस संधका उत्पत्ति- 
काल वि० सं० ७५३ माना है। माथरसंघकी उत्पत्ति रामसेन द्वारा वि० सं० 
९५३ में मथुरा नगरीमें मानी गयी है। भिल्‍्लकसंघकी उत्पत्ति भविष्य-कल्पनाके 


रूपमें अखित है-- 
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पणमिय वीरजिणिदं सुरसेणणमंसियं विमलणाणं | 

वोच्छे दंसणसारं जह कहिय॑ पृव्वसूरीहि ॥* 

भरहे तित्थयराणं॑ पणमिय देविदणागरुडाणं | 

समएसु होंति केई मिच्छत्तपवट्टगगा जीवा॥।*े 
र(्‌ है 


> 

सिरिपासणाहतित्ये सरयूतीरे पछासणयरत्थों | 

पिहियासवस्स सिस्सो महासुदो बुड्डकित्तिमुणी ॥२ 
ओर )< १ 


णंदियडे वरगामे कुमार्सेणो य सत्यविण्णाणी | 
कट्टो.. दंसणभट्टो जादो सल्लेहणाकाले ॥।९ 
तत्तो दुसए त्तीदे महुराए माहुराण गरुणाहों। 
णामेण रामसेणी णिप्पिच्छ वण्णिय तेण।॥। 


दर्शनसारसे देवसेनके अक्खड़ स्वभावका पत्ता चलता है । उन्होंने अन्तिम 
गाथामें अपनी स्पष्टता व्यक्त करते हुए लिखा है-- 
रूसउ तूसउ लोओ सच्च॑ अवखंतयस्स साहुस्स । 
कि जयभए साडी विवज्जियव्वा णरिदेण।॥* 


सत्य कहने वाले साधुसे कोई रुष्ट हो, चाहे सन्तुष्ट हो, इसकी चिन्ता नहीं। 
क्या राजाकों यूका (जूआ) के भयसे वस्त्र पहनना छोड देना चाहिए ? कभी 
नही । 

इससे देवसेवका अवखड़पना प्रकट होता है । 


२. भावसंप्रह 
इस ग्रन्थमें ७०१ गाथाए है। इसमें चौदह गुणस्थानोंका अवलम्बन लेकर 

विविध विषयोंका निरूपण किया गया है। दो गाथाओं द्वारा १४ गृणस्थानोंके 
नाम बतला कर भिश्यात्वग॒णस्थानका स्वरूप प्रतिपादित किया है । भिथ्यात्वके 
एकान्त, विनय, संशय, अज्ञान और विपरीत इन पाँच भेदोंको बतलाकर 
ब्राह्मण मतको विपरीतमिथ्यादृष्टि कहा है-- 

मण्णइ जलेण सुद्धि तित्ति मंसेण पियरवर्गस्स । 

पसुकयवहेण सग्गं॑ धम्म॑ गोजोणिफासेण ॥। 

जइ जलण्हाणपउत्ता जोवा मुद्द णिययपावेण | 

तो त्तत्थ वसिय जलूयरा सब्वे पावंत्ति दिवलोय॑ ॥॥ 


१-५. दर्शनसार, गाथा १, २, ६, ३९, ४० । 
$. दर्शनसार, गाथा ५१ । 
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जं॑ कम्मं दिव्वद्धं जीवपएसेहि तिविहजोएण। 

तं॑ जलफासणिमित्तें कह फट्टइ तित्थण्हाणेण ॥ 

मलिणो देहो णिच्च॑ देही पुण णिम्मलो सयारूवी | 

को इह जलेण सुज्ञइ तम्हा ण्हाणे ण॒ हु सुद्धी ॥* 

जलसे शुद्धि होती है, माँससे पितरोंकी तृप्ति होती है, पशुबलिसे स्वर्ग मिलता 
है और गोयोनिके स्पशंसे धर्मं होता है, इन चार ब्राह्मणधममके प्रमुख 
सिद्धान्तोंकी समीक्षा करते हुए बताया है कि जलस्नानसे यदि समस्त पापोंका 
प्रक्षाऊन सम्भव हो, त्तो नदी, समुद्र और तालाबोंमें रहनेवाले जलचर जीव भी 
स्वगंको प्राप्त कर लेंगे । कमं-मैलसे मलिन इस आत्माकी जलसे शुद्धि नहीं हो 
सकती है, जो जलसे जुद्धि मानता है, वह अच्छा विचारक नहीं है । आत्माकी 
शुद्धि तप, इन्द्रियनिग्रह और रत्नत्रयके द्वारा होती है। जिस प्रकार अग्निके 
संयोगसे स्वर्ण पवित्र हो जाता है, उसी प्रकार अनशन, ऊनोदर आदि तपोके 
करनेसे जीव भी पवित्र हो जाता है। जो व्यक्ति विषय और कषायमें संलग्न है 
और राग-द्वेषको उत्पन्न करनेवाले गुृहकार्योमें आसक्त है उनकी जलस्तानसे 
शुद्धि नही हो सकती। कषायरहित, बश्नरतनियम और झीलसे युक्त व्यक्ति जल- 
स्तानके बिना भी आत्माको पवित्र कर सकता है। 
माँसद्वारा पितरोकी तृप्ति मानने वाला व्यक्ति भो विवेको नही है । हिंसा, 

क्रूरता और निर्देयता करने वाला व्यक्ति चारों गतियोंके दुःखोंको उठात्ता है। 
जो माँस द्वारा श्राद्ध करके पित्तरोंकी तृप्ति चाहता है वह व्यक्ति भी बालसे तेल 
निकालना चाहता है। भतएव माँसको न तो दान ही माना जा सकता है, और 
न इससे पितरोंकी तृप्ति ही हो सकती है। 


जो श्राद्धद्वारा पित्तरोंकी तुप्ति मानता है, वह भ्रममें है। किसीके भोजनसे 
किसीकी तृप्ति नही हो सकती | यदि पिता भोजन करता है, तो पुत्रका पेट 
नही भरता, ओर पुत्र भोजन करता है तो पिताका पेट नही भरता | जो भोजन 
करता है, वही तृप्त हो सकता है, अन्य कैसे तृप्त हो सकता है ? जो यह मानता 
है कि पाप करके नरक जाने पर पिताको पिण्डदानद्वारा पुत्र स्वगं मेज सकता 
है, उसके यहाँ जो कार्य करने वाला है उसे फल न मिल कर अन्यको होगा | 
भतः कृतनाश और अक्वताम्यागस नामक दोष आयगा । इस प्रकार उक्त चारों 
सिद्धान्तोंकी समीक्षा करते हुए गीता, महा भारत आदि ग्रन्थोसे ही समर्थंनके 
लिए प्रमाण उद्धृत किये है । 

विपरीत्मिथ्यात्वके पश्चात्‌ एकान्तमिथ्यात्वकी समीक्षा की गयी है। 





१. भावसंग्रह, गाथा १७-२० । 
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इस प्रसंगमें क्षणिकंकान्तवादी बुद्धका खण्डन किया है। वेनायिक मिथ्यात्वकै 
निरसनमें यक्ष, नाग, दुर्गा, चण्डिका आदिके पूजनेका निषेध किया है। सशय- 
मिथ्यात्वका निरूपण करते हुए उदाहरणके हेतु श्वेताम्बर मतका निरसन 
किया गया है । इवेताम्बर सम्प्रदाय स्त्रीमुक्ति केवली कवलाहार और साधुओं- 
का वस्त्र-पात्र रखना इन तीनों बात्तोंकी आलोचना की गयी है। श्वेताम्बर 
अपने साधुओंको स्थविरकल्पी बत्तलाते है। ग्रन्थका रके मतसे बे स्थविर नहीं, 
बल्कि गृहस्थकल्पी है। जिनकल्प और स्थविरकल्पका विवेचन विस्तार- 
पूृवेंक किया है। इस सन्दर्भभे बताया है-- 
दुद्धरत्ततस्स भग्गा परिसहविसएहि पीडिया जे य। 
जो गिहकप्पो छोए स थविरकप्पो कओ तेहि"॥ 
अर्थात्‌ परीषहसे पीडित और दुद्धंर तपसे भीत्त जनोने गृहस्थकल्पको स्थविर 
कल्प बना दिया है। १३७ बी गाथासे श्वंतताम्बर मतकी उत्पत्तिकी कथा दी 
गयी है। इस कथामे बताया है कि सौराप्ट्र देशकी बलभी नगरीमें वि० सं० 
१३६ म व्वेताम्बर सघकी उत्पत्ति हुई। दशंनसारम भी श्वेत्ताम्बर मतकी 
उत्पत्तिका यही समय अकित किया गया है । 
अज्ञानमिथ्यात्वका कथन करते हुए लिखा है कि भगवान पाइवेनाथके 
तीथंकल्पमे मस्करीपूरण नामक ऋषि हुआ । यह भगवान महावोरके 
समवचरणमे गया, किन्तु उसके जानेपर भगवानकी वाणी नहीं खिरी | वह 
रुष्ट होकर समवशरणसे चला आया और कहने रूगा--मे गया रह अग्रोका 
धारी हूँ, फिर भी मेरे जाने पर तीथंकर महावी रकी दिव्यध्वनि प्रवाहित नही 
हुई भर गौत्तमके आने पर दिव्यध्वनि होने लगी। गौततमने अभी दीक्षा ली 
है । वह तो वेदवादी पण्डित्त है। वह जिनोकत श्रुत्तको क्या जाने | भतः उसने 
अज्ञानसे लोगोंके मध्य मोक्षका उपदेश दिया-- 
अण्णाणाओं मोक्‍्खं एवं लोयाण पयडमाणों हु । 
देवो ण अत्थि कोई थुण्णं झाएह इच्छाए'॥ 
अर्थात्‌ अज्ञानसे ही मोक्ष होता है। इसके लिये ध्यान, संयम, तप, सज्ज्ञान 
की आवश्यकता नही । इस प्रकार पाँचो मिथ्यात्वोंको समीक्षा करनेके पश्चात्‌ 
चार्वाकके द्वारा मान्य दर्शनकी समीक्षा को है। चार्वाक चेतन्यको भूत्तोंका 
विका रमात्र मानता है। अन्धका रने इसे कौलिकाचायंका मत कहा है-- 


१. भावसंग्रह, गाथा १३३ । 
२. भावसंग्रह, गाथा १६४ । 
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कंउलायरिओ अक्खइ अत्थि ण जीबो हु कस्स त पाव॑ । 
पुण्ण वा कस्स भवे को गच्छई णरय-सग्गं' वा॥ 


यह कौलिकमत शेबतन्त्रका एकमत है | एक प्रकारसे यह वामाज्ी है। 
है । मास, मदिराके सेवनके साथ स्त्रोरमण एवं स्वय शिव-पावतीका प्रत्तिरूपक 
अपनेको मानना आदि इसके सिद्धान्त है। यहाँ हमे ग्रन्थका रका भ्रम प्रतीत 
होता हैं। कौलछिक और चार्वाक थे दोनो मत्त स्वतन्त्र है। दोनोंमें समत्ता इत्तनी 
है कि पुण्य-पाप, परलोक आदिकी स्थिति दोनोमे तुत्य है। कौलिक मतके 
ग्रन्धोंमें वामाचा रकों भी पुण्यरूप कहा गया है तथा वाममार्गीधर्माच रणसे 
स्वर्गादिक सुखोंकी उपलब्धि भी मानती गयी है। शिव और पाव॑ंती रूप कृत्य- 
अकृत्योंका संकल्प कर लेने पर कहीं कोई बाधा नही आतो और स्वार्गादिक 
प्राप्त हो जाते है। 


चार्वाकमतके पश्चात्‌ साख्यमत्तकी समीक्षा को गयी है । बताया है कि जीव 
सदा अकर्त्ता है और पुण्प-पापका भोकता भी नही है। ऐसा लोकमे प्रकट करके 
बहन और पुन्नीको भी अगीकार किया गया है। यथा-- 
जीकी सया अकत्ता भुत्ता ण हु होइ पृण्ण-पावस्स । 
इय पयडिऊण लोए गहिया वहिणी सधूया वि" ॥ 
८ 2९ है 
धूयमायरिवहिणि अष्णावि पुत्तरिथणि | 
भायति ये पासवयणुपयडे बि बिप्पे। 
जह॒ रमियकामाउरेण वेयगव्बे उप्पण्णदप्पे ॥ 
बंभणि-छिपिणि-डोंवि-नडिय-वरुडि-रज्जइ-चम्मारि । 
कबले समइ समागमइ तह भुत्ति य परणारि ॥ 


अर्थात्‌ पुत्री, माता, वहुत या अन्य कोई भी नारी पुत्रोत्पत्तिकी भाबनासे 
कामवचन प्रकट करे, त्तो कामातुर हो वेदज्ञानी ब्राह्मणको उप्तका उपभोग करना 
चाहिये। लेखकने बतलाया है कि कपिलदर्शनमे प्रतिपादित ब्राह्मणी, डोम्बी, 
नटी, धोबिन, चमारिन आदि परनारियोंके साथ भोग करना उचित है। 


स्मृतिकारोंके इस कथनका आशय लेकर कि जो पुरुष स्वय आगत्ता 
नारीका भोग नही करता उसे ब्रह्मह॒त्याका पाप लगता है, को रक्ष्यमें रखकर 


१, भावसग्रह, गाथा १७२ । 
२. बही, गाथा १७९ । 
३, भावसंग्रह, गाथा १८५ । 
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ही उक्त कथन किया गया है। सांख्यदर्शनके साथ इसका कुछ भी मेल नहीं 
है | हाँ, कोलिक सम्प्रदायमें उक्त सिद्धान्त अवश्य स्वीकृत है। राजशेखरने 
अपनी 'कपूंरमंजरी-सट्ुक ' में रण्डा, चण्डा आदिके भोगका औचित्य बत्तलाया 
है । अतः कपिलदर्शनका यह सिद्धान्त न होकर, स्मृति या कौलिक सम्प्रदायका 
सिद्धान्त है। देवसेनने इसी सिद्धान्तको समीक्षा को है । 
तृतीय मिश्रगुणस्थानका कथन करते हुए ब्रह्मा, विष्णु और रुद्रकी समा- 
लोचना की गयी है । ब्रह्माकी आलोचना करते हुए तिलोत्तमा आदिके उपाख्या- 
नोको उपस्थित किया है । विष्णुकी आलोचनामे उनके विभिन्न अवतारोको 
समीक्षा की गयी है। रुद्रकी आलोचनामें उनके स्वरूप और ब्रह्महत्या आदि 
कार्योकी समीक्षा आयी है। 
चतुर्थ अविरतसम्यग्दृष्टि गुणस्थानका स्वरूप बतलाते हुए सात तत्त्वों- 
का कथन किया गया है। पॉँचवें गुणस्थानका स्वरूप २५० गाथाओंके द्वारा 
बहुत्त विस्तारसे बतलाया है । इसमे अणुत्नत्त, गृणव्रत, और शिक्षात्रतोंके साथ 
अष्टमूलगुणोंका भी उल्लेख आया है। चार प्रकारके ध्यान, देवपूजा, स्वा- 
ध्याय, संयम, तप, दान, आदि श्रावकाचा रका भी निरूपण आया है। अभि- 
पेकके समय यम, वरुण, कुबेर, ईशान आदिके आद्वानपूर्वंक पञ्चामृत-अभि- 
षेक करनेका विधान किया है। 
पष्ठ व सप्तम गृणस्थानके स्व॒रूपकथनमे पिण्डस्थ, पदस्थ रूपस्थ, और रूपा- 
तीत ध्यानोका कथन आया है। शेष गुणस्थानोका सामान्यत्तया स्वरूपविवेचन 
हुआ है। गुणस्थानोके स्वरूपकथनमे देवसेनने पंचसग्रहप्राकृतससे अनेक 
गाथाएँ ज्यों-को-त्यों रूपमे ग्रहण की हैं। नेमिचन्द्र सिद्धान्तचक्रवर्तीने गोम्मट- 
सारमे पंचसग्रहकी अनेक गाथाएँ ग्रहण की हैं | यहाँ तुलनाके लिए कतिपय 
सामान्त गाथाएँ दी जाती है-- 
मिच्छो सासण मिस्सो अविरयसम्भो य देसबिरदो य | 
विरओ पमत्त इयरो अपुब्ब अणियद्धि सुहमो य॥ 
उवबसंत खीणमोहे सजोइकेवलिजिणो अजोगी य। 
ए चउदस गुणठाणा कमेण सिद्धा य णायच्वा॥ 
णो इंदिएसु विरओ णो जीचे थावरे तसे वा पि। 
जो सहृहइ जिणुत्तं अविरइसम्मो क्ति णायव्वो ॥" 


इस प्रकार अनेक गाथाएँ पंचसग्रहमें प्राप्त होती हैं । इतना ही नही, भाव- 


१. पंचसंग्रह, गाया १०, ११, २६१। 
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संग्रहकी कई गाथाएँ कुछ रूपान्तरके साथ राजशेखरकी कपुंरमंज रीमें भी 
मिलती हैं । कुछ गाथाएँ ऐसी भी है, जिनमें पंचसंग्रह और धवलाटीकाका 
मिश्रित रूप है। 
पंचसं प्रह 

जे तसवहाउ विरदों णो विरओ अक्खथावरवहाओ | 

पडिसमय सो जांवो बिर्याविरओ जिणेक्कमई ॥-- गाथा १३ 


धवला ओर जीवकांड 


जो त्तसबहादु बिरदो अविरदओ तह य थावरवहाओ । 
एक्क्समयम्मि जीवों विरदाविरदों जिणेक्कमई |-गाथा ३१ 


भावसग्रह 


जो तसवहाउ विरओ णे। विरओ तह य थावरवहाओो । 
एक्क्समयम्मि जीवों विरयाविरउ त्ति जिणु कहई ॥--गाथा ३५१ 
भावसग्रहपर कुन्दकुन्दाचायंके पण्चास्तिकाय ग्रन्थका भी प्रभाव है-- 


पतच्चास्तिकाय 


जीवो त्ति हृवदि चेदा उबओयबिसेसिदों पट कत्ता। 
भोत्ता य देहमेतो ण हि. मुत्तों कम्मसजुत्तो ॥ 
पार्णेह चदुहि जीवद जीवर्स्साद जो हु जीविदो पुव्ब । 
सो जीवों पाणा पुण बलमसिदियमाउ उस्सासों॥* 


भावसं ग्रह 
जीवो अणाइ णिच्चो उचओगसजुदो देहमित्तो य । 
कत्ता भोक्ता चेत्ता ण॒ हु मुत्तो सहावउडढगई।॥* 
पाणचउक्कपउत्तो जीवस्सइ जो हु जीविओ पुच्व । 
जीवेइद . वट्टमाण.._ जीवत्तणगुण समावण्णो ॥* 
स्पष्ट है कि भावसंग्रहपर पञ्चास्तिकायका भी प्रभाव है । 


पंचास्तिकाय, गाथा २७। 
वही, गाथा ३० । 
भावसंग्रह, गाथा-२८६ । 
भावसंग्रह, माथा-२८८ । 


भार >ए 0 ह४< 
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३ आराध॑नांसार 
एकसौ पन्द्रह प्राकृत-गाथाओंमें यह ग्रन्थ रचा गया है। आराघनाओंका 
वर्णन करते हुए बताया है-- 
आराहणाइसारो तव-दंसण-णाण-चरणसमवाओ । 
सो दुब्मेभी उत्तो ववहारों चेव परमद्दो"॥ 
अर्थात्‌ तपाराधना, दर्शनाराधना, ज्ञानाराधना और चारित्राराघना इन 
चारों आराधनाओंका सार इसमे वणित रहेगा। यह आराधतासार दो प्रकारका 
है--(१) व्यवहा र और (२) परमार्थ | व्यवहार-आराधनाका स्वरूप बतलाते 
हुए लिखा है कि सूत्र और अथे द्वास कथित वस्तुकों ग्रहण करना ज्ञाना- 
राधना है। भर्थात्‌ तोथंडु-रकी वाणी द्वारा प्रतिपादित १९ अग और १४ 
पूर्वोको अवगत करना ज्ञानाराधना है। भावशुद्धिपूवंक १३ प्रकारके चारित्र- 
का आचरण करना चारित्राराधना है। १३ प्रकारके चारित्रमे ५ महान्नत, ५ 
समिति ओर ३ गुप्तिको स्थान दिया गया है। १२ प्रकारके तपोका आचरण 
करनेके लिए प्रवृत्त होना तपाराधना है। इस प्रकार व्यवहा र-आ राधनाका 
स्वरूप कथत कर निशचय-आरराधनाका स्वरूप बतलूाते हुए लिखा है-- 


सुद्धणये चउखंध उत्तं आराहणाइ एरिसिय। 
सव्ववियप्पविमुक्को सुद्धों अप्पा णिरालरूंबों ॥ 
अर्थात्‌ ज्ञान, दर्शन, चारित्र और तपरूप इन चारो भेद-विकल्पोंका 
त्याग कर पज्चेन्द्रिके विषयसुखसे रहित निविकल्प आत्मतत्त्वका आराधन 
करना निशचय-आ राधना है । आगे इसीके स्वरूपका विशेषरूपसे वर्णन करते 
हुए बत्ताया है-- 


सहहइ सहाव॑ जाणइ अप्पाणमप्पणो सुद्ध । 

त चिय अणचरइ पुणो इंदियविसए णिरोहित्ता३ ॥ 
अर्थात्‌ स्वस्वरूपका श्रद्धान करना, शुद्ध आत्माको जानना और निज 
आत्मरूप आचरण करना एवं निज स्वरूप तप्श्चरण करना निश्वयाराधना 
है । निश्चय-आ गाधनामें इन्द्रियोंकी वृत्तियाँ रुक जाती हैं और आत्मस्वरूप 
श्रद्धान, ज्ञान, आचरण और तपाराधना होने लगती है। इसलिए दर्शन, ज्ञान, 


१ आधनासार, गाथा २। 
२ आराधनासार, गाथा ८। 
३, बही, गाथा ९। 
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चारित्र, त्परूप आत्मा ही है, जो राग-हेष छोड़कर इस शुद्ध आत्माका आराधन 
करता है उसोको निशचय-आराघना होतो है। 


जीव चतुर्गतिमें श्रमण करता है, भ्रमण करेगा और भ्रमण किया है। 
इसका कारण ज्ञानमयी आत्माराधनको प्राप्त न करना है। मरणकालमें वही 
व्यक्ति आत्माराधन कर सकता है जो राग-हेष रहित है| बताया है-- 
अप्पसहावे णिर-ओ वज्जियपरदव्वसगसुक्खरसो । 
णिग्गहियरायदोसी हवई आराहओ  मरणे॥ 
जो रयणत्तयमइओ मुत्तणं अध्पणो विसुद्धप्पा। 
चितेद य परदव्ब॑ विराहओ णिच्छयं भणियों ॥ 
राग-द्वेषोंको दूर कर और परद्रव्योंके सयोगजन्य सुखका त्याग कर जो 
आत्मस्वभावमें निरत है वही मरण-कालमे आराधक होता है। जो रत्नत्रय- 
मयी विशुद्ध आत्माकों छोडकर परद्रव्योंका चिन्तन करता है वह्‌ आराधनाका 
विराधक माना जाता है। जो न सम्यक्‌ दर्शन, ज्ञान, चरित्ररूप आत्माको 
समझता है और न आत्मासे विलक्षण शरीरादि परद्रब्योकों ही जानता है, 
उसे न ज्ञानकी प्राप्ति रहती है और न आराधनाको ही । 
जब तक वृद्धावस्था नही आतो है, इन्द्रियोंकी शक्ति क्षीण नही होती है, 
बुद्धि नष्ट नही होती है, आयुरूपी जल समाप्त नही होता है त्तब तक आत्म- 
कल्याणके लिए प्रयत्नशील रहना चाहिए। जो व्यक्ति यह सोचता रहता है 
कि अभी तो युवावस्था है, विषयसुख-सेवनके दिन है वह वुद्धावस्था आने 
पर कुछ नहीं कर सकता है। ज्ञान, दर्शन, चारित्र और तपरूप आराधनाकी 
प्राप्ति शारीरिक शक्ति और इन्द्रियोंकी शक्तित रहने पर हो सम्भव है। 
बत्ताया है-- 
जरवग्घिणी ण चंपईइ जाम ण वियलाइ हुति अक्खाई | 
बुद्धी जाम ण णासइ आउजलूं जाम ण परिगरूई॥ 
जा उज्जमो ण वियलइ सजम-त्तव-णाण-झाणजोएसु । 
तावरिहों सो पुरिसो उत्तमठाणस्स संभवई* ॥ 
बाह्य और अन्तरज्ज परिग्रहका त्यागकर अन्तरज्ज कषाय ओर विकारोंको 
कृश करनेका प्रयास करना ही वास्तविक आराधना है। कथाएँ अत्यधिक 
शक्तिशाली हैं । इन्हीके कारण चतुर्गंति परिभ्रमण होता है । जब तक कषाय 
४ौैू+++++++22 3334, --.--्क्न्आष *ऋए ७ ७७-७००७७७७५०७५७०अनम- 


१, आराधनासार, माणिचन्द्र दियम्बर जैन ग्रन्थमाला, गाथा १९,२० । 
२. बहा, ग्राथा २५, २८ । 
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और भोगोंका त्याग नहीं किया जाथगां, तब तक संयमकौ प्रवृत्ति नही हो 
सकती है और संयमरहित्त व्यक्तिके गुण विशुद्ध नही हो सकते । बताया है-- 
जाम गण हणइ कसाए सकताई णेव संजमी होई । 
सजमरहियस्स गृणा ण हुति सब्बे विसुद्धियरा"॥ 
जो परीषहोको सहन करता हुआ शान्तिभावपूर्वक ब्रत, समिति और 
गुप्तियोंका पालन करता है वह अनादिकालीन काम-क्रोधादिको नष्ट कर देता 
है। इस प्रसद्धमे उपसर्ग और परीषहोंकों सहन करनेवाले शिवभूति, सुकुमाल 
और सुकोशलके उदाहरण दिये गये है और मुनुष्यक्ृत उपसग सहन करनेमें 
गुरुदत्त, पाण्डक और गजकुमारके आख्यान दुष्टान्तके रूपमे प्रस्तुत्त किये हैं । 
देवकृत उपसगंके सहन करनेमें प्रसिद्ध हुए श्रीदत्त, सुवणंभद्र आदिके उदाहरण 
दिये गये है । इस प्रकार उदाहरणों और प्रत्युदाहरणो द्वारा सैद्धान्तिक विषयको 
भी सरस बनानेकी चेष्टा को है । 
मन, वचन और कायको वश करनेको आवश्यकता पर जोर देते हुए 
लिखा है-- 


सिक्खह मणवसियरणं सवसीहृएण जेण मणुआणं । 
णासंति राय-दोसे तेसि णासे सभो परमों॥* 
मनको वशमें करनेकी शिक्षा देती चाहिए। जिसका मन वशीभूत है वही 
राग-हेषकों नाश कर सकता है और राग-द्वेषफे नाश करनेसे हो परमपदकी 
प्राप्ति होती है । 
उपशमवानजीव ही मनका निग्नह कर सकता है और मनका निग्नह क रनेसे 
ही आत्मा परमात्मापदको प्राप्त कर सकती है । 
आचार्यने ध्यान, ध्याता और ध्येयका लक्षण बत्तलाया है और ध्यानके द्वारा 
ही सकल कर्मोका नाश होता है। अत्तः राग-ढं ष, मोहका विनाश करने पर 
ही ध्यानकी प्राप्ति सम्भव है । जो यह अनुभव करता है कि न मे देह हैँ, न मन 
हैँ औरन मुझमें दुख ही है वह क्षपक समभावनासे युक्त होकर दु.खका विनाश 
कर लेता है। यथा-- 
णाह देहो ण मणोण तेण में अत्थि इत्थ दुब्खाइ | 
समभावणाइ जूतों वि सहतु दुक्ख अहो खबय ॥॥3 


१ आराधनासार गाथा ३७। 
२ वही, गाथा ६४। 
३. वही, गाथा १०१ | 


श्रुतघर ओर सारस्थताचाय . ३७९ 


इस प्रकार समस्त परिग्रहका त्यागकर आत्मसाधनामें संलग्न रहनेका 
निर्देश किया है । 


४ तत्त्वसार 
इस ग्रन्थमे ७४ गाथाएँ है। तत्त्वके मूलत: दो मेद है--(१) स्वगत तत्त्व 
और (२) परगत तत्त्व | स्वगत तत्त्व निजात्मा है और परगत्त तत्त्वमें परमेष्ठी 
है । स्वगत तत्त्वके भी दो भेद है--(१) सविकल्पक और (२) निविकल्पक । 
आख्रवसहितको सविकल्पक कहते है और आख्रवरहिततको निविकल्पक | 
इन्द्रियविषय-सुखके समाप्त होनेपर मनकी चचलता जब अश्वद्ध हो जाती है 
तब आत्मा अपने स्वरूपमे निविकल्पक हो जातो है। यथा-- 
ज पुणु सगय तच्च सवियप्पं हुबइ तह य अवियप्पं । 
सवियप्प सासव्यं णिरासव विगयसकप्प ॥ 
इदियविसययावरामे मणस्स णिल्ल्रणं हवे जद्या। 
तइया त अविअप्प ससरूबे अप्पणो त तु॥" 
जो अविकल्पक त्तत्त्व है वही मोक्षका कारण है | उसोका शुद्ध समझकर 
ध्यात करना चाहिए। 
इस प्रकरणमे श्रमण और योगीकी व्युत्पत्ति बतलाते हुए लिखा है--''मन- 
वचन-कायसे जो बाह्य और आशभ्यन्तर परिग्रहसे रहित है, वह निग्नेन्धथ कहलाता 
है और जिसने जिनलिज्भुका आश्रय ग्रहण किया है वह श्रमण कहलाता है-- 
बहिरब्भत्त रगथा मुक्का जेणेह तिविहजोएण । 
सो णिग्गथा भणिओ जिणलिंगसमासिओ सवणो ॥* 
लाभ-अलाभ, सुख-दु:ःख, जीवन-मरण, मित्र-शत्रुको जो समानरूपसे ध्यान 
करता है वह योगी है। यथा-- 
लाहालाहे सरिसो सुहृदुब्ले तह य जीविए मरणे। 
बधव-अरयसमाणो झाणसमत्थो हु सो जोई ॥३ 


जो व्यक्ति आत्माकी सिद्धि करना चाहता है वह ध्यान द्वारा कर्मोका क्षय 
कर मोक्षको प्राप्त करे। यह आत्मा दर्शन, ज्ञान, चारित्रस्वरूप है, असख्यात 
प्रदेशी है ओर प्रदेशोके सहार तथा विसपंणके कारण यह शारोरप्रमाण है जो 


१, तत्त्वसार, गाथा-५,६ । 
२. वही, गाथा-१० । 
हे वही, गाथा-११। 


३८० : लीथंकर महाबीर और उनकी कआचार्य-परम्परा 


राग, ढ ष, मोहका त्याग कर जन्स-जरा-मरणसे रहित इस निरञ्जन आत्माका 
ध्यान करता है वह सिद्धिको प्राप्त कर लेता है। आत्मामें न रूप है, न रस है, 
न गन्ध है, न शब्द है । यह तो शुद्ध चेतनस्वरूप निरञजन है| यथा-- 
फासरसख्वर्गंधा सह्ादीया य जस्स णत्यि पुणो | 
शुद्धों चेयणभावों णिरंजणों सो अ्रह भणिओ ॥" 


व्यवहारनयसे इस आत्मामें कर्म-नोकम माने जाते है। आत्मा और कमंका 
सम्बन्ध दूध-पानीके समान है। जिस प्रकार दूध और पानी भपने-अपने स्वभावसे 
विकृतत होकर एकमें एक मिल जाते हैं उसी प्रकार आत्मा और पौद्गलिक कर्म 
भी अपने-अपने स्वभावकों छोड एकमें एक मिल गये हैं। अतणव मैं शुद्ध हूँ, 
सिद्ध हैँ, ज्ञानरूप हूँ, कमं-नोकर्मसे रहित हूँ, एक हैं, निरारूम्ब हूँ, देहप्रमाण 
हूँ, नित्य हूँ, असख्यात्देशिक हूँ, अम॒तं हूँ। इस प्रकार चिन्तन कर आत्म- 
स्वरूपको प्राप्त करना चाहिए । जब तक पर द्रव्योसे चित्त व्यावृत्त नहीं होता 
तब तक भव्यजीव मोक्षको प्राप्त नही कर सकता है । चाहे कितना भी उम्र तप 
क्यों न करता रहे । आत्मसिद्धिका मूलकारण राम-द्रेष और विषयसुखसे 
मुक्ति प्राप्त कर लेना है | 

यह ग्रन्थ आध्यात्मिक है तथा इसमें आत्मानुम॒ति तथा आत्मसिद्धिका 
उपाय वर्णित है । 


५ लघुनयचक्र 
इस ग्रन्थमे ८७ गाथाएँ है | नयका स्वरूप, उपयोगिता एवं उसके भेद- 
प्रभेदोंका वर्णन किया है। तयका स्वरूप बतलाते हुए लिखा है-- 
ज॑णाणीण वियप्प सुयभेयं वत्यूयससंगहणं । 
त इह णयं पउत्तं णाणी पुण तेहि णाणेहि॥"* 
जो वस्तुके एक अंगका ग्रहण करता है श्रुतज्ञानका वह भेद नय कहलाता 
है । नयके बिना वस्तुस्वरूपकी प्रतिपति नहीं हो सकती है और नय द्वारा ही 
स्याद्गादका ज्ञान होता है । भत' नयका ज्ञान अनेकान्तात्मक वस्तुकी प्रति- 
पत्तिके लिए अत्यन्त आवश्यक है। नयसे जिन वचनोका बोध होता है और 
नयसे ही वस्तुकी प्रतिपत्ति होती है। मूल नय दो है--द्रव्याथिक और पर्यायाथिक | 
तयके सामान्यतया नैगम, संग्रड, व्यवहार, ऋजुसूत्र, शब्द, समभिरूढ और 
एवम्भूत ये सात भेद है । अन्य भेद निम्न प्रकार है-- 
१, त० सा०, गाथा २१ । 
२. लघुनवचक्र, गाथा २। 


श्रुतधर और सारस्वताचायय : ३८१ 


दव्वत्थं दहमेयं छब्मेयं॑ पज्जयत्थिय॑ णेय॑ | 

तिविहं च णेगम॑ तह दुविह पृण संगहं तत्थ ॥ 

ववहार रिउसुत्त दुवियप्पं सेसमाहु एक्केक्‍्का ।" 

उत्ता इह णयभेया उपणयभेया वि प्‌्रभणामों॥ 

द्रव्याथिकके १० भेद, पर्यायाथिकके ६ भेद, नैगम नयके तोन भेद, 

संग्रहके दो, व्यवहार और ऋतुसूत्रके दो-दो भेद और शेष नयोंका एक-एक 
भेद है । उपनयके तीन भेद है--(१) सद्भूत, (२) असद्भूत और (३) उपच- 
रित नय | सद्भूतके दो भेद हे और असद्भतके तीन तथा उपचरितके तीन | 
इस प्रकार नयके भेद-प्रभेदोंका कथन कर द्रव्याथिक और पर्यायाथिक नयोंकी 
भपेक्षासे वस्तु*विवेचल किया गया है। 
६ आलाप-पद्धति 


यह सस्कृत-गद्यमे रचित छोटी-सी रचना है। अन्य ग्रन्थोंके समान इसका 
प्रकाशन भी माणिकचन्द्र दिगम्बर जेन ग्रन्थमालासे हुआ है। इस ग्रन्थमे गुण, 
पर्याय, स्वभाव, प्रमाण, नय, गुण-व्यत्पत्ति, स्वभाव-व्युत्पत्ति, प्रमाणका 
कथन, निक्षेपकी व्युत्पत्ति, नयोंके भेदोंकी व्युत्पत्ति एवं अध्यात्मनयोका कथन 
किया गया है। आरम्भमे वचनपद्धतिको ही आलापपद्धति कहा है। यह 
प्रन्थ निम्नलिखित अधिका रोमे विभक्त है-- 


१. द्रव्याधिकार, २. गृणाधिकार, ३. पर्यायाधिकार, £ स्वभावाधिकार, 
५. प्रमाणाधिकार, ६. नय-अधिकार, ७ गुण व्युत्पत्तिअधिकार, ८ पर्याय- 
व्युत्पत्तिअधिकार, ९, स्वभावव्युत्पत्ति-अधिकार, १०, एकान्तपक्षमें दोष, 
११, नययोजना, १२ प्रमाणकथन, १३, नयलक्षण और भेद, १४ निधोप 
ब्यृत्पत्ति, १५ नयोंके भेदोंकी व्युत्पत्ति, १६, अध्यात्मनय | 

नामानुसार विषयोंका निरूपण इन अधिकारोंमे किया गया है। जेन 
सिद्वान्तको अवगत करनेके लिए यह छोटा-सा ग्रन्थ बहुत उपयोगी है। द्रव्यके 
सामान्य और विशेष गुणोका विवेचन करते हुए लिखा है-- 

“भस्तित्वं, वस्तुत्त्व॑, द्रव्यत्वं, प्रमेयत्वं, अगुरुलघुत्व, प्रदेशत्व, चेतनत्व- 
मचेतनत्वं, मूत्तंत्वममूत्तेत्वं द्रव्याणां दश सामान्यगुणा.। प्रत्येकमष्टावष्टे 
सर्वेषाम । 

[एककद्रव्ये अष्टो अष्टो गुणा भवंत्ति | जीवद्रव्ये अचेत्तनत्व॑ मूतत्व॑ च 
नास्ति, पुद्गलद्रव्ये चेतनत्वममूर्तत्व च नास्ति, धर्माधमकाशकालद्रव्येषु 
१. आलापपद्धत्ति, गाथा १३-१४ | 


३८२ : तीर्थंकर महावोर झौर उनकी आचार्य-परम्परा 


चेतनत्वं मूतंत्व॑ च नास्ति । एवं द्विद्विगुणवर्जिते अष्टो अष्टी गुणा. प्रत्येकद्रव्ये 
भवल्ति ॥] 

ज्ञानदर्शनसुखवोर्याणि स्पर्शरसगंधवर्णा: गतिहेतुत्व॑ स्थितिहेतुत्वमवगाहन- 
हेतुत्वं वत्तनाहेतुत्व॑ चेतनत्वमचेतनत्व मूतंत्वममृततत्व द्वव्यागां पोडश विशेष- 
गुणा: ।?" 

“अर्थात्‌ अस्तित्व, वस्तुत्व, द्रव्यत्व, प्रमेयत्व, अगुरुलघुत्व, प्रदेशत्व, चेत्त- 
नत्व, अचेतनत्व, मूतंत्व और अमूतंत्व ये द्रब्योंके सामान्यगुण है। सर्देव 
द्रव्पोके साथ रहते हैं, द्रव्योंसे पृथक्‌ नही होते । प्रत्येक द्रव्यमें दश सामान्य- 
गुणोंमेंसे आठ-आठ गुण रहते है, दो-दो गण नहीं होते | ज्ञान, दर्शन, सुख, 
वीय॑, स्पर्श, रस, गन्घ, वर्ण, गतिहेतुत्व, स्थितिहेतुत्व, अवगाहनहेतुत्व, वर्तंना- 
हेतुत्व, चेतनत्व, अचेतनत्व, मूर्तत्व और अमूतंत्व ये द्रव्योंके सोलह विशेषगुण हैं । 

इस प्रकार द्रव्य, गृण, स्वभावके अतिरिक्त नय और प्रमाणका भी विवेचन 
किया है। 


आचाये अमितगति प्रथम 


जेन साहित्यमे अमितगति नामके दो आचार्योके उल्लेख मिलते है। एक 
माधवसेनके शिष्य और नेमिषेणके प्रशिष्य हे। और जिन्होंने सुभाषित्त रत्न- 
सन्दोह, धमंपरीक्षा, उपासकाचार, संस्कृतपञ्चचसंग्रह आदि ग्रन्थ रखे हैं । 
दूसरे अमितगति वे हैं, जो नेमिषेणके गुरु तथा देवसेनसूरिके शिष्य हैं और 
जिनका युणकोत॑न सुभाषिततरत्नसन्दोहकी अन्तिम प्रशस्तिमें उसके रचयिता 
अमितगतिने स्वयं किया है। इस त्तरह सुभाषितरत्नसन्दोहके कर्ता अमितगति 
द्वारा उल्लिखित एवं नेमिषेणके गुरु तथा देवसेनके शिष्य अमितमगत्ति प्रथम- 
अमितगति है और इनका उल्लेख करनेवाले तथा दो पोढ़ी पीछे होनेवाले 
माधवसेनके शिष्य और नेमिषेणके प्रशिष्य सुभाषितरत्नसन्दोहकार अमित- 
गत्ति द्वितीय अमितगति है। इन अमितगतिने प्रथम अमितगत्तिको त्यक्तनि - 
शेषशड्ध ' विशेषण देकर अपनेको उनसे पृथक सिद्ध किया है। प्रथम अमित- 
गतिने* स्वयं उक्त विशेषण अपने साथ लगाया है । आचाये जुगलकिशोर 





१, आलापपद्धति, भारतीय ज्ञानपीठ संस्करण, पु० १३३-१३४ । 

२. "नि सज़त्मामितगतिरिदं प्राभृतं॑ योगसारम'--योगसारप्राभूत, सम्पादक पण्डित 
जुगलकिशोर मुख्तार, भारतीथ ब्ानपीठ प्रकाशन, सन्‌ १९६८ अधिकार ९, 
पद्च ८३। 
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मुख्तारका अभिमत है--“यह कृति (योगसार प्राभुत्‌) निदिबतरूपसे अमिगति 
प्रथमकी कृति है, जिसका प्रमाण अमितगतिके साथ “नि.सद्भात्मा विशेषणका 
प्रयोग है, जिसे ग्रन्थका रने स्वयं अपने लिये प्रयुक्त किया है| “* ““। यह विशेषण 
अमितगति द्वितोयके लिये कही भी प्रयुक्त नही हुआ है; बल्कि स्वयं अमितगति 
द्वितीयने इस विशेषणकों '्यक्त-नि शेषसग ” रूपसे अमितगति प्रथमके लिये 
प्रयूक्त किया है | जेसा कि सुभापित रत्नसन्दोहको प्रशस्तिके निम्नपद्यसे जाना 
जाता है ओर जिससे उक्त निश्चय एवं विर्णयकी भरपुर पुष्टि होती है-- 


आशोविध्वस्त-कन्तोविपुलशमभू त श्रीमत:ः कान्‍्तकीतें. 
सूरेयततिस्प पार श्रुतसलिलनिधेर्देवसेनस्थ शिष्य । 
विज्ञाताशपषशास्त्रो ब्रतसममितिभृतामग्रणी रस्तकोप. 
श्रीमान्मान्या मुनीनामसितगतियतिस्त्यक्तनि दोषसग' ॥ 


इस पद्मयमे अमितगति प्रथमके गुरु देवसेनका नामोल्लेख करते हुए उन्हे 
विध्वस्तकामदेव, विपुलशमभूत्त, कान्तकीति और श्रृतसमुद्रका परगाभी आचार्य 
लिखा है त्था उनके शिष्य अमितगति योगीको अशेषशास्त्रोंका ज्ञाता, महा- 
ब्रत-समितियोके घारकोमें अग्रणो, क्रोध रहित, मुनिमान्य और समस्त वाह्मा- 
भ्यन्तर परिग्रहका त्यागी सूचित किया है। पिछला विशेषण सर्वोपर मुख्य 
जान पड़ता है। इसीसे अमितगतिने उसे निःसंद्भात्माके रूपमे अपने लिये 
प्रयुक्त किया है ।”* 


इस प्रकार द्वितीय अमितगतिसे अमितगति प्रथमका 'निःसद्भात्मा' विशेषण 
द्वारा पार्थंक्य सिद्ध है। इसके अत्तिरिक्त अमितगत्ति द्वितीयने सुभाषितरत्नसन्दोह, 
धमंपरीक्षा आदि ग्रन्थोंमे अमित्तगत्ति प्रथमके महान्‌ गणोंकी स्तुति की है। 
अत: अमित्तगति प्रथम उनसे पूबंबर्ती हैं । 


स्थितिकाल 


अमितगति द्वित्तीयने सुभाषित्तरत्नसन्दोहको वि० स० १०५० में पोष 
शुबला पण्चमीके दिन समाप्त किया है। इसके पश्चात्‌ धमंपरीक्षाकों वि० स० 
१०७० में और पञ्चसग्रहको वि० सं० १०७३ में पुरा किया है । अतएव अमित- 
गति ट्वितोयका समय वि० स० १०५० है। इनके द्वुरा उल्लिखित्त अमितगति 
प्रथम इनसे दो पोढी पूर्व होनेसे उनका समय वि० स० १००० निश्चित होता है। 
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१. योगसारप्राभृत, प्रस्तावना, पृ० २० । 
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रखता 


इनका एकमात्र योगसारप्राभुत नामक महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ है, जो प्रकाशित 
हो चुका है। यह ग्रन्थ ९ अधिकारोंमें विभक्त है--१ जीवाधिकार, २. 
अजीवाधिकार, ३. आख्रवाधिकार, ४ बन्धाधिकार, ५. संवराधिकार, ६ 
निजंराधिकार, ७. मोक्षाधिकार और ८ चारित्राधिकार और नवम अधिकारको 
नवाधिकार या नवमाधिका रके नामसे उल्लिखित किया है। इस अधिकारकी 
संज्ञा चूलिकाधिका रके रूपमें की गयी है। 

प्रथम अधिकारमें मज्भ लाचरणके अनन्तर स्वभावकी उपलब्धिके हेतु जीव 
और अजोवके लक्षणोंके जाननेकी प्रेरणा की है, क्योकि दो प्रकारके पदार्थोसे 
भिन्न संसारमे तीसरे प्रकारका कोई पदाथ्थ नहीं है। सभीका अन्तर्भाव इन 
दो पदार्थोमे हो जाता है । जीव-अजीवको वास्तविक रूपमें जान लेनेसे जीवकी 
अजीवमे अनुरक्ति तथा आसक्ति नहीं रहत्ती है और आत्मलीनतासे राग- 
देषका क्षय हो जाता है। अन्तर जीवके उपयोग लक्षण और उसके भेद-प्रभेदोका 
निर्देश करके फेवलज्ञान और केवरूदर्शन नामके दोनो उपयोगोका कर्मोके 
क्षयसे और शेष उपयोगोक्रा कर्मो के क्षयोपशमसे उदित्त होना बत्ताया है। 
आत्माको ज्ञानप्रमाण, ज्ञानको ज्ञेयप्रमाण, संगत और ज्ञेयको लोकालोक- 
प्रमाण बतलाकर ज्ञानको आत्मप्रदेशोके तुल्य सिद्ध किया है। ज्ञान ज्ञेयको 
जानता हुआ भी ज्ञेयरूप परिणत नही होता है। आचायंने इस अधिकारमें 
केवलज्ञानको त्रिकालगोचर, सभी सत्‌-असत्‌ विषयोका ज्ञात्ता, युगपदभासक 
सिद्ध किया है। 

आत्मा सम्यक्चा रित्रको कब प्राप्त करती है, इस कथनके पदचात्‌ निइ्चय 
और व्यवहा रचारित्रका स्वरूप बतलाया है। इस प्रकार प्रथम अधिकारमें 
आत्माके शुद्धस्वरूपका निरूपण किया गया है। 

दूसरे अधिकार रमे धर्म, अधमं॑, आकाश, काल और पुद्गल इन पाँचों अजीव- 
द्रव्योका कथन किया है । ये पाँचो अजीवद्रव्य परस्पर मिलते-जुलते एकदूसरेको 
अपनेमे अवकाश देते हुए कभी भी अपते स्वभावकों चही छोडते | इनमें पुदूगलको 
छोडकर शेष सब अमृतिक और निष्क्रिय है । जीवसहित ये पाँचों द्रव्य कह- 
लाते है, क्योकि गुणपयंयवद्द्रव्य इस लक्षणस युक्त है। इसके परचात्‌ द्वव्यको 
नियुंक्तिपरक लिखकर सभी द्रव्योंको सत्तात्मक कहा है । 

पदचात्‌ पुद्गलके स्कन्ध, देश, प्रदेश और अणुमे चार भेद बतलाये गये है। 
सभी द्रव्योंके मत्तं ओर अमूततंके भेंदसे दं। मेंद बतलाकर उनका स्वरूपाकन 
किया है। कर्मरूप परिणत होनेवाली कमंब्गंणाओंका भी प्रतिपादत किया 
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है | मिथ्यात्व आदि १३ गुणस्थान भी पोद्गलिक तथा अचेत्तन हैं। देह-चेत्तन- 
को एक मानना मोहका परिणाम है। जो इन्द्रियगोचर है, वह सब आत्मबाह्य 
है । जीव कभी कमंरूप और कम कभी जीवरूप नहीं होता है । 


तृतीय. अधिकारमे मन-वचन-कायकी शुभाशुभ प्रवृत्तियोंका कर्माख्रव- 
रूप वर्णन आया है। निश्चय और व्यवहारनयकी दुृष्टिसे आत्मा और कर्मके 
कतुत्व और भोक्तृत्वपर प्रकाश डाला गया है। एकको उपादानरूपसे 
दूसरेका कर्त्ता मानने तथा एकके कर्मफलका दूसरेको भोक्ता माननेपर, जो 
आपत्ति प्रस्तुत होती है, उसे दर्शाया है । कषायस्रोतसे आया हुआ कर्म ही 
जीवमे स्थित होता है। तदनन्तर ग्राही जीव कर्मंसंतति हेतु इन्द्रियजन्य 
सुख, कर्मोके आस्रवबन्धके कारण आदिका कथन किया है। 


चतुर्थ अधिकारमें बन्धका लक्षण लिखकर उसे जीवकी पराधोनताका 
कारण बताया है। बन्धके प्रकृति, स्थिति, अनुभाग और प्रदेश इन चारों 
भेदोंका निर्देश करते हुए कौन जीव कर्म बाँधता है कौन नही बाँधता, इसका 
सोदाहरण स्पष्टीकरण किया है। इसी प्रकार रागी, वीतरागी, ज्ञानी और 
अज्ञातीके कर्मबन्धके होने न होनेका भी निर्देश किया है। ज्ञानी जानता है, 
अज्ञानी वेदता है। इसलिए एक अवन्धक और दूसरा बन्धक होता है। पर 
द्रव्यगत दोषसे कोई बीतरागी बन्धको प्राप्त नही करता । 


पञुचम अधिकारमें संवरका लक्षण बतलाकर द्रव्य-भावके भेदसे उसके दो 
भेद बतलाये हैं । कषायोंके निरोधको भावसंवर और कषायोंका निरोध होनेपर 
द्रव्यकमंकि आख्रवविच्छेदको द्रव्यसवर बतलाया है। कषाय और द्रव्यकमम 
दोनोके अभावसे पूर्ण शुद्धि प्राप्त होती है। इस प्रकार इस अधिका रमें सवरका 
विस्तारपूर्वंक विचार किया गया है। 


षष्ठ अधिका रमें निजंरातत्वका कथन आया है। निर्जराकी नियुक्तिके 
पदचात्‌ उसके पाकजा और अपाकजा दो भेद बताये हैं। संवरके बिना 
निजंरा अकायंका री है। ध्यान और तप द्वारा योगी कर्मोंकी निर्जत करता 
है और कमेमलको धो डालता है । 

सप्तम अधिकारमें मोक्षत्तत्व्का निरूपण किया गया है । आत्मा शुद्धात्माके 
ध्यान बिना मोहादिदोषोंका नाश नही कर पाता । ध्यानवज्से कमंग्रन्थका 
छेदन सम्भव है | इसी अधिकारमें जीवके शुद्ध और अशुद्ध इन दो भेदोंका 
कथन भी आया है। कमंसे युक्त संसारी जीव अशुद्ध है ओर कमंरहित मुक्त 
जीव छाद्ध है | शुद्ध जीवको 'अपुनभंव' कहनेके हेतुका निर्देश किया है। साथ ही 
मुक्तिमें आत्मा किस रूपमें निवास करती है, यह भी बताया है। ध्यान- 
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विधिसे कर्मों का उन्मूलन होता है, अतएवं ध्यानकी महिमाका वर्णन किया 
गया है। ध्यातको बाह्मसामग्रीके साथ, ध्यानप्राप्तिके लिए बुद्धिका आगम, 
अनुमान और ध्यानाभ्यासरससे सशोधन आवश्यक बतलाया है | इस प्रकार 
इस अधिका रमें ध्यानकी विभिष्न स्थितियोंका निरूपण आया है। 


अष्टम अधिका रमे चारित्रका निर्पण है। इसपे श्रमण बननेकी योग्यता 
और आवश्यकता पर प्रकाश डालते हुए श्रमणोके २८ मूलगुणोंके नाम दिये गये 
हैं, जिनका योगी निष्प्रमाद रूपसे पालन करता है। जो इनके पालन करमेमें 
प्रमाद करता है, उस योगीको छेदीपस्थापक कहा है | श्रमणोके दो भेद बत- 
लाये हैं, यूरि ओर निर्यापक। इन दोनोंका विवेचन किया गया है। इस 
अधिका रमें श्रमणोंकी चर्चाका कथन आया है । 


नवम अधिकारमें मुक्तात्माकी सदानन्दरूप स्थितिका उल्लेख करते हुए 
चेतनस्वभावकी अविनश्वरतापर प्रकाश डाछा गया है। योगीके योगका 
लक्षण बतलाकर योगसे उत्पन्न युखको विशिष्टता, सुख-दुःखका सक्षिप्त लक्षण 
और उस लक्षणकी दुष्टिसे पुण्यसे उत्पन्न होनेवाले भोगोकौ भी दु खरूप नि्दिए 
किया है । संसारके विषयभोगोकी निस्सारता तथा भोक्ताकी स्थितिका विवेचन 
किया है। भोग ससारसे सच्ची विरक्ति कब प्राप्त होती है और निर्वाणत्तत्त्वमे 
एस्मभक्ति किस प्रकार उपलब्ध होती है, इसे भी बतलाथा है | इस प्रकार इस 
ग्रन्थमें आत्मोपलब्धिके साधन, विषयभोगोकी अस्थिरता और ध्यानकी मदठत्तापर 
प्रकाश डाला गया है | 

योगसम्बन्धी प्रन्थोमे इस योगसारप्राभुतका महत्त्वपूर्ण स्थान है। नि'- 
सन्देह योगके अध्ययन, मनन और चिन्तनके लिए यह नित्तान्त उपादेय है । 


अमितगति द्वितीय 


आचार्य अमितगति द्वितीय भी प्रथित्तयश सारस्वताचार्य है। ये माथुर 
संघके आचार्य थे | दर्शनसारके कर्ता देवसेनने अपने 'दर्शनसार' में माथुर 
संघको जैनाभासोंमें परिगणित किया है। इसे निःपिच्छिक भी कहा गया है, 
क्योंकि इस संघके मुनि मय॒रपिच्छि नहीं रखते थे। यह संघ काष्ठासंघकी 
एक शाखा है। इस संघकी उत्पत्ति वोर्सेनके शिष्य कुमारसेन द्वारा हुई है । 

अमितगत्ति द्वितीयने अपनी धर्मपरीक्षामें, जो प्रशस्ति अकित्त की है, उससे 
इनकी गृरुपरम्परापर प्रकाश पड़ता है-- 

वीरसेन, इनके शिष्य देवसेन, देवसेनके शिष्य अमित्तगति प्रथम, इनके 
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शिष्य नेमिषेण, नेमिषेणके शिष्य माधवसेन ओर माधवसेनके शिष्य अमितगति 
हुए । अमितगतिकी शिष्यपरम्पराका परिज्ञान अमरकीतिके 'छक्‍्कम्मोबएस' 
से भी होता है। इस ग्रन्थके अनुसार अमित्तगत्ति, श्ञान्तिषिण, अमरसेन, श्रीसेन, 
चन्द्रकीति और चन्द्रकीतिके शिष्य अमरकोति हुए है। इनकी गरु-शिष्य- 
परम्परा निम्न प्रकार ज्ञात्तव्य है-- 


(अमित्गति द्वित्तीयकी धर्मंपरोक्षानुसार) 
वीरसेन 


| 
देखसेन 


| 
योगसा रप्राभुतकार अभितगति (प्रथम) 


 औ; 
साधवसेन 


| 
घर्मंपरीक्षादिकार अमितगति (द्वितीय) 


(अमर रकी तिके 'छक्‍्कम्मोवएस' के अनुसार) 
शान्तिषेण 


अभर सेन 
श्रीसेन 
बलि 
'छक्‍्कम्मोवएस' के कर्ता अम्रकोति 
श्री पण्डित विश्वेश्वरनाथ' रेउने अमितगति द्वितीयको वाक्पतिराज 
मुझ्जकी सभाके एक रत्नके रूपमें स्वीकार किया है । 


अमितगति बहुश्रुत थे । उन्होने विविध विषयोंपर प्रन्थोंका निर्माण किया 
है। काव्य, ल्याय, व्याकरण, आचारप्रभुति अनेक विषयोंके विद्वान थे । इन्होंने 
पञ्चसंग्रहकी रचना मसूतिकापुरमें की थी। यह स्थान घारसे सात कीस दूर 
मसीदकिलोदा नामक गाँव बताया जाता है। 


१. भारतके प्राचीन राजवंश, प्रथम भाग, प्रकाशक हिन्दी ग्रन्थ रत्नाकर कार्यालय 
बम्बई, सन्‌ १९२०, पृ० १०१। 
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समय-विचार 

श्री विश्वेश्वरनाथ रेउने लिखा है “अमित्तगतिने त्रिक्रम सं० १०५० 
(ई० सन्‌ ९९३/में राजा मुंजके राज्यकालमें सुभाषितरत्नसदोहनामक ग्रन्थ 
बनाया और वि० स० १०७० (ई० १०१३)म धमंपरीक्षानामक ग्रन्थकी 

| 
रचना की। इनके गुरुका नाम माधवसेन था ”। 

'सुभाषित रत्नसंदोह की प्रशस्तिमे रचनाकालका निर्देश निम्न प्रकार है+- 
“समाझूढे पुतत्रिदशवर्सत्ति विक्रमनृपे सहसे वर्षाणा प्रभवत्ति हि पचाशर्दाधके | 
समाप्ते पंचभ्यामवति धरणी मुजनूपतौ सिते पक्षे पौपे बुधषहितमिदं शास्त्रम नधम्‌ * | 

अर्थात्‌ वि० सं० १०५० पौष शुक्ला पञ्चमीको मुज राजाके राज्यकालमें 
यह निर्दोष शास्त्र पूर्ण हुआ । 

धमंपराक्षाका रचना-काल वि० स० १०७० और सस्क्ृतपश्चसग्रहका 
वि० स० १०७३ है। पचसग्रहकी प्रशस्तिमें लिखा है-- 

त्रिसप्तत्याधिकेडब्दाना सहस्ने शकविद्विष. | 
मसूतिकापुरे जाततमिदं शास्त्र मनोरमम्‌र ॥ 

अर्थात्‌ वि० सं० १०७३ में, जबकि मुजके राज्यपट्ूपर भोज आसीन हुआ, 
यह ग्रन्थ लिखा गया । अत्तएव स्पष्ट है कि अमित्तमगतिका समय वि० स०की 
११वीं शताब्दि है । 


रचनाएँ 


अमित्तगत्तिकी अनेक रचनाएँ मानी जातो है | पर जिन्हे लनिविवादरूपसे 
अमितगत्तिको रचना माना गया है उनके नाम निम्नलिखित है-- 


१. सुभाषित रत्नसदोह 
२. धर्मंपरीक्षा 

३ उपासकाचार 

४. पणथ्चसंग्रह 

५ आराधना 

६ भावनाद्वात्रिशतिका 


१. भारतके प्राचीन राजवश, प्रथम भाग, हिन्दी ग्रन्थरत्नाकर कार्यालय, बम्बई, 
सन्‌ १९३०, पृ० १०६॥। 

२, सुभाषितरत्नसंदोह, पद्य ९२२ । 

३ पञ्चसंग्रह, अन्तिम प्रशस्ति, पृ० २३९, पद्म ६ । 
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७. चन्द्र-प्रश्ञप्ति 

८, साडद्रयद्वीप-प्रज्ञप्ति 

९, व्याख्या-प्रज्नप्ति 
१ सुभाषितरत्नसंदोह 

सुभाषित्तरत्नसंदोह काव्यमे सुभाषितरूपी रत्नोका भण्डार निबद्ध है। 
इसमे ९२२ पद्म है। कबिने सांसारिक विषयनिराकरण, माया-अहड्डू।र- 
तिराकरण, इन्द्रिय-निग्रहापदेश, स्त्री-गुण-दोष, कोप-लोभ-निराकरण, 
सदसद्स्वरूपनिरूपण,. ज्ञाननिरूपण, चारित्रनिर्षण, जातिनिरूपण, 
जरा-निरूपण,  मृत्यु-सामान्यनित्यता-देव-जठर-जीव-सम्बोधन-दुर्जन-सज्जन- 
दात-मद्यनिषेध-मांसनिषेध-मधुनिषेध - कामनिषेघ - वेश्यासग-द्युत-आत्मस्वरूप 
गरुस्वरूप-धर्-शोक-इगैच-श्रावकधर्म और द्वादइशविध त्तपश्चरण इस प्रकार 
बत्तीस विषयोका प्रतिपादन किया है। 

कविने अपने सुभाषितोंका उद्देश्य बतलाते हुए लिखा है-- 
जनयत्ति मुदमन्तभंव्यपाथोरुह्याणा, हरति तिमिरणशि या प्रमा मानवीव। 
कृतनिखिलपदार्थय्रोतना भारतीद्धा वितरतु युत्दोपा साउहँति भारती व * ॥ 

अर्थात्‌ जिस प्रकार सू्यंकी किरणे अन्धका रका नाश कर समस्त पदार्थोको 
प्रकान्ित करती है और कमलोको विकसित करतो है, उसी प्रकार ये सुभाषित 
चेतन-अचतनविषयक अज्ञानकी दूर कर भकक्‍तोके--सहृदयोके चित्तका प्रसन्न 
करते है । 


कविने उत्प्रेक्षाद्वारा वुद्धावस्थाका [कितना सजीव और साज्भोपाजड़ चित्रण 
किया है । काव्य-कलाकी दुष्टिसे यह चित्रण रमणीय है-- 
प्रबलपवनापातध्वस्तप्रदीपशिखोपमै-- 
रलमलनिचयै. कामोद्भूते' सुखेविषसंनिभ । 
समपरिचितैदृ.खप्राप्तै, सतामतिनिन्दितै-- 
रिति कृतमनाः शद्धू वुद्ध: प्रकम्पयते करो" ॥ 
अर्थात्‌ वृद्धावस्थामें जो हाथ कॉपते है, वे यह प्रकट करते हैं कि यवा- 


वस्थामे जो कामजन्य सुख भोगे थे वे विषतुल्य हानिकारक सिद्ध हुए । आँधीके 
वगस शान्त की गयी दीपककी लौंके समान क्षण-विध्वसी और अत्यन्त दु;ख- 


१. सुभाषितरत्नसदोह, पद्म १ । 
२. वह्ठी, पद्य २७० । 
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कारक इन विषयभोगोंकी सज्जनोंने पहले निन्‍दा की थी, वह निन्‍्दा, निन्‍दा नही 
है, यथार्थ है | 
उक्त पद्यमे हाथोके कॉपनेपर कवि द्वारा की गयी कल्पना सहृदयोंको 
अपनो ओर आऊक्ृष्ट करती है । उक्ति-वेचित्र्य भी यहाँ निहित है । 
मदिराकी उपमा देकर वुद्धावस्थाका जीवन्त चित्रण किया है। यह उपमा 
इलेषमुलक है। विशेषण जरा और मदिरा दोनों पक्षोमे समानरूपसेघटित 
होते है। यथा--- 
चलयति तनु दुष्टेश्रान्ति करोति शरीरिणा 
रचयति बलादव्यक्तोक्ति तनोति गतिक्षितिम्‌ । 
जनयति जनेनुद्या निन्दामनथंपरम्परा 
हर्रत सुरभिगन्ध देहाज्जरा मदिरा यथा"॥ 
जिम प्रकार मदिरा-पान शरीरको अस्त-व्यस्त कर देता है, आँखे घूमने 
लगती है, मुंहस भस्फुट वचन निकलते है, चलनेमे बाधा होती है, लोगोमें 
निन्‍दाका पात्र बन जाता है एवं शरीरसे दुर्गन्धि निकलती है--उसी प्रकार 
बुद्धावस्था शरीरको कंपा देतो है, नेत्रोकी ज्योति घट जाती है, दाँत टट जानेसे 
मुंहसे अस्फुट ध्वनि निकलती है, चलनेमे कष्ट होता है, शरी रसे दुगंन्धि निकलती 
और लाना प्रकारका अवहेलना होनेसे निन्‍दा होती है। इस प्रकार कविने मदिरा- 
पानकी स्थितिसे वृद्धावस्थाको तुलना की है । 


इस सुभाषित काव्यमे नारीकोी सवंत्र प्रशसा की गयी है। कवि नारीकों 
श्रेष्ठरत्तका रूपक देकर उसके गुणोका उद्घाटन करता हुआ कहता है-- 


यत्कामाति धुनीते सुखमुपचिनुते प्रीतिमाविष्करोति 
सत्पात्राहा रदानप्रभववरवृषस्यास्तदोषस्थ हेतु. । 
वंशाभ्युद्धा रकतुंभंवत्ति तनुभुवः कारण कान्‍्तकीति- 
स्तत्सवाभीष्ठदात्री प्रबदत न कथ प्रार्थ्यते स्त्रीसुरत्नम्‌* ॥ 


अर्थात्‌ स्त्री वासना शान्‍्त करती है, परम सुख देती है, अपना प्रेम 
प्रकट करती है, सत्पात्रको आहारदान देनेमे सहायता करती है, वंशोद्धार 
करनेवाले पुत्रको जन्म देती है। नारी-श्रेष्-रत्न समस्त मनोरथोंको पूर्ण 
करनेमें समर्थ है। कवि कहता है कि स्वल्पज्ञानी बकुल और अशोक वुक्ष जब 
नारीका सम्मान करते हैं--उसके सान्निध्यसे प्रसन्न हो जाते है, तब मनुष्यकी 


१. सुभाषि०, पद्च २७१। 
२. वही, प॑द्य १०९।॥ 
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बात ही क्‍या । जो पुरुष नारीका परित्याग कर देता है, वह जड़ वुक्षोंसे भी 
हीन है, विवेक-शन्य है। 

कारणमालालड्भारकी योजना करते हुए ज्ञानका महत्त्व प्रदर्शित 
किया है-- 


ज्ञानं विना नास्त्यहितान्निवृत्तिस्ततः प्रवृत्तिन हिते जनानाम्‌ । 
ततो न पूर्वाजितकर्मताशस्ततो न सोख्यं लगतेःप्यभीष्टम" ॥ 
अर्थात्‌ ज्ञानके बिना मनुष्यकी अहितसे निवृत्ति नही होती है और अहितकी 
निवृत्ति न होनेसे हितकार्यमे प्रव॒ुत्ति नही होती। हितकारयंमे प्रवृत्ति न 
होनेसे पूर्वोपाजित कर्मोका नाश नही होता और पूर्वोपाजित कमंके नाश न 
होनेसे अभीष्ट मोक्ष-सुख नही मिलता | कषायका सद्भाव ही चरित्रका असद- 
भाव है | कषायकी जितने रूपमे कमी होने लगती है उतने ही रूपमे चरित्रका 
विकास होने लगता है | कविने ससार, कषाय और चरित्र इन तीनोंकी व्यारया 
बडे ही सुन्दर रूपमे की है। 
शोकाभिभूत व्यक्तिकी अवस्थाका चित्रण करता हुआ कवि कहता है-- 


क्तिनोति वच. करुण  विमना 

विधुनौत्ति करो च रणो च भूशास । 

रमते न गृहे न वने न जने 

पुरुष. कुरत न किमत्र जुचा॥' 

शोकके कारण व्यक्ति निर्मनस्क हो जाता हैँ, दीन बचन बोलता है, 

हाथ पेरोको पटकता है और घर-बाहर स्वजनो एवं परिजनोंके बीच कही भा 
शान्तिलाभ प्राप्त नही करता | शोकके कारण मनृष्यकी स्थित्ति बहुत विचित्र 
हो जाती है। कवि द्वारा अद्धित चित्र बहुत ही सजीव है। अत्तपबव ससारको 
यथार्थ स्थितिका चित्रण करता हुआ कवि कहता है-- 


स्वजलोष्त्यजन: कुरुते न सुखं न धन न वृुधों विषयो न भवेत्‌ । 

विमते: स्वहित्तस्य शुचा भविन. स्तुत्तिमस्थ न कोपि करोत्ति बुध:३॥ 
शोकस विद्धलुचित्त पुरुष स्वहितसे वंचित रहता है। अत्त. वह न तो 
स्वजनोसे सुख प्राप्त करता हैं और न परिजनोके सम्बन्धस हो जानन्दित होता 


१. सुभाषि०, पद्म १९८ । 
२ वहो, पद्च ७१३ । 
३ बहा, पद्य ७१६। 





३९२ - तीर्थंकर महाबीर और उनको आचार्य-परम्परा 


है, न धनसे ही किसी प्रकारकी शान्ति प्राप्त करता है और न किसी धर्म- 
ध्यानका आचरण कर पाता है ओर न॒इन्द्रियविषयका सेवन ही कर पाता 
है | कवि शोक-त्यागके लिए पुनः जोर देता हुआ कहता है-- 

यदि रक्षणमन्यजनस्थ भवेद्यदि कोषपि करोति बुध' स्तवनं । 

यदि किज्वन सौख्यमथ स्वत्तनयोयंदि कञ्चन त्तस्य गुणो भवति॥ 

यदि वा55गमन कुरुतेशत्न मृत: सगण भुवि शोचनमस्य तदा। 

विगृुण विमना बहु शोचत्ति यो विगुणा स दक्शां लभते मनुजः ॥" 

यदि शोक करनेसे अन्य व्यक्तिकी रक्षा हो जाय या जोक करनेवाले 

व्यक्तिकी लोग प्रशंसा करे अथवा शोक करनेसे शरीरको सुख प्राप्त हो या 
शोक करनेसे मृत्त प्राणि जीवित हो जाये, तभी शोक करना उचित कहा जायगा। 
शोक करनेसे कोई भी गुण तो प्राप्त नही होता है बल्कि शोक करनेसे श्रेष्ठ 
गणोंका विनाद हो जाता है । अत्एवं शोक करना निरथंक है। 


इस ग्रन्थमे आध्यात्मिक आचारात्मक और नैतिक तथ्योकी अभिव्यजना 
सुभाषितो द्वारा की गयी है। 


२ धर्मपरोीक्षा 


सस्कृत-साहित्यमे व्यग्यप्रधान यह अपने ढंगको अद्भुत रचना है| इसमें 

पौराणिक ऊटपटाग कथाओ ओर मान्यताओकों बड़े ही मनोरण्जकरूपमे 
अविश्वसनीय सिद्ध किया है | तथ्योंकी अभिव्यञ्जनाके लिए कथानकोका आश्रय 
लिया गया है। इस ग्रन्थमें निम्नलिखित मान्यताओकी समीक्षा कथाओं द्वारा 
को गयी है-- 
- सृष्टि-उर्त्पत्तिवाद 
- सुष्टि-प्रलयवाद 
- त्रिदेव-ब्रह्मा, विष्णु और महेश सम्बन्धी भ्रान्त धारणाएँ 

अन्ध-विश्वास 

अस्वाभाविक मान्यताएं--अग्निका वीयंपान, तिलोत्तमाकी उत्पत्ति 

जातिवाद--सम्भ्रान्त जातिमे उत्पन्त होनेका अहड्ूुगगर 

ऋषियोंके सम्बन्धमें असम्भव और असगत मान्यत्ताएं 

अमानवीय तत्त्व 

अविश्वसनीय और अबुद्धिसगत पौराणिक उपाख्यान 


१. सुभाषि०, पद्म ७१८, ७१९। 


नी 


7" (७ ७छकओकी«छ ७-०. 0 
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यद्यपि इस ग्रन्यका आधार हरिभद्गरका धृत्तख्यान है, पर कविने स्वेच्छया 
कथावस्तुमे परिवत्तंन भो किया है। सस्कृतकाव्यमे इस कोटिके व्यग्यप्रधान 
काव्योंका प्रायः अभाव है। इस ग्रन्थकी कथाओंकी शैल्ली आक्रमणात्मक नहीं 
है, सुझावात्मक है। व्यग्य और संकेतोके आधारपर असम्भव एवं मनगढ़न्त 
बातोका निराकरण किया गया है । 


हे. उपासकाचार 


यह अमितगति-श्रावकाचा रके नामसे प्रसिद्ध हे। उपलब्ध श्रावकाचा रोमे 
यह बहुत विशद, सुगम और विस्तृत है। इसमे १३५२ पद्य और १५ अध्याय 
है। अन्तमे गुरुपरम्परा तो पायी जाती है, पर रचना-काल निदिष्ट नही है। 
मिथ्यात्व और सम्यक्त्वका अन्तर, सप्ततत्त्व, अष्टमूलगुण, द्वादशतन्रत और उनके 
अतिचा र, साम्रायिकादि घट्‌ आवश्यक, दान, पूजा, उपवास एवं १२ भावनाओं- 
का सुविस्तुत वर्णन आया है। अन्तिम अध्यायमे ध्यानका वर्णन ११४ पद्मोमे 
किया गया है। ध्यान, ध्याता, ध्येय और ध्यान-फल--इन चाराका विस्तृत 
बणन किया गया है । 
४. आराधना 

शिवायंक्रत प्राकृतत आराघनाका यह सस्क्ृत रूपान्तर है। कविने इस 
रूपान्तरको चार महोनेम पृर्ण किया है। इसमे दशंन, ज्ञान, चारित्र और त्तप--- 
इन चारो आराधनाओका प्राकृत आराधनाके समान ही वर्णन किया है । प्रसग- 


वश जैनधमेके प्रायः समस्त प्रमेय इसमें समाविष्ट है। प्रशस्तिमे देवसेनसे रुँकर 
अमितर्गात तककी गरुपरम्परा भी दी गयो है। 


५, भावना द्वात्रिशतिका 


३२ पद्मयोंका यह छोटा-सा प्रकरण है । संसारके पदार्थोसे पुथक्‌ अनुभवकर 
आत्मशुद्धिकी भावना व्यक्त की गयी है। हृदयको पवित्र बनानेके लिए यह एक 
अच्छा काव्य है । इसके पढ़नेसे पवित्र और उच्च भावनाओंका सञ्चार होता है। 

प्रारम्भमें ही प्राणी-मात्रके साथ मेत्रीकी भावना प्रकट करते हुए लिखा है- 

सत्तवेषु मेत्री गुणिपु प्रमोद विलिष्रेषु जीवेषु कृंपापरत्वम्‌ । 
साध्यस्थ्यभाव॑ विपरीत्तवृत्त सदा ममात्मा विदधातु देव ॥॥"* 


कविने इसमें परपदार्थोंसे भिन्‍न आत्मानुभूति करते हुए अपने द्वारा किये 


१ द्वात्रिशतिका, प्रथम प्य, यह ग्रन्थ माणिकबन्द्र ग्रन्थमालामें प्रकाशित है, साथ ही 
काशीसे प्रकाशित प्रथम गुच्छकमें भी संगृहीत हे । 
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गये मिथ्याचरणकी निन्‍्दा की है। प्रत्येक जीवात्मा प्रमाद और कषायके योगसे 
नाना प्रकारके कदाचारका सेवन करता है। इतस्तत्त: भ्रमण करनेवाले एक- 
इन्द्रियादि जीवोंकी विराधना करता है और द्वीन्द्रियादि त्रसजीवोंकों भी 
कष्ट पहुँचाता है। इसके लिए उसे अपनी निन्दा आदिके द्वारा प्रायश्चित्त 
करना चाहिए। 


कविने आराध्य देवकी बड़े ही सुन्दररूपमे स्तुति की है। यह आराध्य 
वीतरागी, हित्तोपदेशी और सर्वज्ञ ही हो सकता है। कवि उसकी स्तुति करता 
हुआ कहता है-- 
य' स्मयंते स्वमुनीन्‍्द्रव॒न्देयं: स्तूमते स्वंनरमरेन्द्रे:। 
यो गीयते बेदपुराणशास्त्रे. स देवदेवो हृदये ममास्ताम्‌ ॥ 
या दर्शनज्ञानयुखस्व॒भाव: समस्तसंसारविका रबाह्य' । 
समाधिगम्य' परमात्मसज्ञ: स देवदेवों हृदये ममास्ताम्‌ ॥ 
निषदते यो भवदु'खजालू निरीक्षते यो जगदन्तराल। 
योष्न्तगंतो योगिनिरीक्षणीय: स देवदेवा हुदये ममास्ताम ॥ 
विमुक्तिमामंप्रतिपादको यो यो जन्ममृत्युव्यसनायत्तीत । 
त्रिलोकलोकी विकरलो5कलडू: रा देवदेवों हृदये ममास्ताम्‌ ॥। 
क्रोडीकृताशेषशरी रिवर्गा रागादयों यस्य न सन्ति दोषा । 
निरिन्द्रियो ज्ञाननयोइनपाय स देवदेबो हुदये ममास्ताम्‌ ॥ 
यो व्यापको विश्वजनीनवृत्ते: सिद्धो विबुद्धों धुतकर्मंबन्ध । 
ध्यातों धुतीति सकल विकार स देवदेवों हृदये ममास्ताम्‌ ॥" 
यह छाटा-सा ग्रन्थ अत्यन्त सरस और हृदयको पावन करनेवाला है। 
परमात्माका स्वरूप इसमे निर्धारित किया गया है और उसी परमात्माकी स्तुति 
की गयी है । 


६ पश्चनसग्रह (संस्कृत) 

यह पञ्चसंग्रह प्राकृतपणञ्चस ग्रहके समान पॉच प्रकरणोम विभक्त है। 
जीवसमास, प्रकृतिस्तव, कमंबन्धस्तव, शत्तक और सप्तति | प्रथमप्रकरणमें ३५३ 
पद्च, ट्विततीयमे ४८, तृत्तीयमे १०५, चतुर्थभ ७७८ और पञ्चममे ९.० पद्य है | कुछ 
पद्योकी सख्या १३७५ है । प्राकृतपंचसग्रहके समान सस्क्ृतपचसग्रहमे भी पद्मोक 
साथ गद्य भी प्रयुक्त मिलता है। यह प्राकृतपंचसग्रहका रूपान्तर होनेपर भी 
कई दृष्टियोसे विशिष्ट है। जहाँ प्राकृतमे दो गाथाओंमे बात्त कही गयी है, वहाँ 


है, द्वात्रिश०, पद्य १२-१७ । 
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संस्कृतपंचसंग्रहमें एक ही पद्यमें उसी त्थ्यमें सन्निविष्ट कर दिया गया है और 
जहाँ एक पद्यमे तथ्य कहा गया है उसे दो या अधिक पद्योंमें भी कहा गया है । 
अमितगत्तिकी यह रचना अत्यन्त सरल और मबुर है। कहीं-कही अन्य ग्रन्थोंसे 
आधार ग्रहणकर नये पद्म भी लिखे गये है | अत. प्राकृतपंचसंग्रहकी अपेक्षा यह्‌ 
संस्कृत पचसग्रह किन्‍ही रूपोमें विशिष्ट है। प्राकृत्पचसग्रहके प्रथम प्रकरणमें 
वैदमागंणाके अन्तमंत्त द्रव्यवेद और भाववेदकी अपेक्षासे जीवोंकी सदुशता 
ओर विसदृशताका वर्णन करनेवाली दो गाथाएँ आयी है। इनके स्थानपर 
अमितगतिने संस्कृतपद्यसग्रहमे एक ही पद्य रचा है । यथा-- 
प्राकृतपंचसंप्रह 
तिव्बेद एवं सब्बे वि जीवा दिट्ठा हु दव्बभावादो | 
ते चेव हु विवरीया सभवति जहाकमं सब्बे ॥१०२॥ 
इत्थी पुरसि जउसय बेया खलु दव्व-भावदो होंति । 
ते चेव ये विवरीया ह॒वंति सब्बे जहाकमसों॥१०४॥ 
संस्कृतपंचसं ग्रह 
स्त्रीपुन्लपुंसका जीवा: सदृशा. द्रव्य-्भावततः | 
जायन्ते विसदृक्षाइव कर्मपाकनियन्त्रिता ॥१९२॥ 
प्राकृतपद्नसंग्र ह | 
छहृव्व-णवपयत्थे._. दव्वाइचउब्विहेंण जाणते। 
बदित्ता अरहते जीवस्स परूवण वाच्छ ॥ १॥ 
संस्कृतपत्चसंग्रह 
ये षट्‌ द्रव्याणि बुध्यते द्रव्यक्षेत्रादिभिदत' । 
जिनेशास्तास्त्रिधा नत्वा करिष्ये जीवरूपणम्‌ ॥ ३ ।। 
प्राकृतपंचसं ग्रह 
गुण जीवा पज्जत्ती पाणा सण्णा य मग्गणाओं य। 
उचओोगों वि य कमसो वोसं तु परूतवणा भणिया ॥ २॥ 
संस्कृतपंचसंग्रह 
विज्ञातव्या गुणा जीवाः प्राणपर्याप्तिमार्गंणा: । 
उपयोगा बुधे: संज्ञा विशतिर्जीवरूपणा:॥ ११॥ 
प्राकृतपंचस ग्रह 
जेह दु लक्खिज्जते उदयादिसु संभवेहिं भावेहि । 
जीवा ते गुणसण्णा णिहिद्रु सज्बदरिसीहि ॥ ३॥ 
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संस्कृतपंचसंग्रह 
जीवा येरवबुध्यन्त भावेरौदयिकादिभि' । 
गुणागुणस्वरूपज्ञेरत्र ते गदिता गृणा.॥ १२॥ 

अमितगतिके पश्चसंग्रहका वेशिष्ट्य 

प्राकृतपंचसंग्रहकी अपेक्षा संस्कृतपञथ्चसंग्रहमे कई विशेषताएँ है। इन 
विशेषताओंको हम निम्नलिखित वर्गामें विभक्त कर सकते हैं-- 

१. संक्षेपीकरण, 

२ पल्‍लवन, 

३. विषयोंका प्रकारान्तरसे संयोजन ! 

उपयुक्त विशेषताओके स्पष्टीकरणके लिए प्राकृतपचसंग्रहके साथ तुल- 
नात्मक अध्ययन अपेक्षित है | 

जीवसमास नामक प्रथम प्रकरणमें चौदह गुणस्थानों और सिद्धोंका कथन 
करनेके बाद किस गुणस्थानमे कौन भाव होता है, इसका विवेचव किया है। 
अनन्तर चौदह गणस्थानोंमें रहनेवाले जीवोकी सख्याका निरूपण आया है। 
यह कथन गोम्मटसार जीवकाण्ड गाथा ११-१४ तथा ६२२-६३ «में किया 
गया है| सस्कृत पचसग्रहमे इससे भी कुछ विशेष कथन आया है। अमितगतिने 
जीवट्टाणके द्रव्यप्रमाणानुगमकी घवलाटीकासे उक्त विषय ग्रहण किया गया है । 
इसी प्रकार योगनिरूपणके अन्तमें पद्य १८१-१८५ तक विग्रहगत्ति 
आदिमे शरीरोका कथन आया है। यह कथन प्राकृतपञचसग्रहकी अपेक्षा 
विशिष्ट है। इसी तरह वेदमागंणाके कथनके अन्तमे पद्म १९५३-२० २मे वेद- 
वेषम्यके नवभंगोंका विवेचन तथा स्त्रीवेद आदिके चिह्लोका कथन भी प्राकृत- 
पंचसंगहकी अपेक्षा विशिष्ट है। ज्ञानमागगंणाके निरूपणमें भी कई विशेषताएँ 
आयी हैं । इन सन्दर्भोमे प्राकृतपंचसंग्रहका आधार न ग्रहणकर, तत्त्वार्थे 
वातिकका आधार ग्रहण किया गया है। मतिज्ञानके २८८, ३३६ और ३८४ 
मेद आये है त्तथा श्रतपूर्वक श्रुतका भी समर्थन किया गया है। अवधिजन्नानके 
लक्षणों और चिह्नोका कथन तत्त्वाथंवात्तिकके अनुसार आया है । 

प्राकृतपंचसग्रहमे लेश्याका कथन प्रथम प्रकरणमे दो स्थलोंपर आया है, 
पर संस्क्रतपञ्चस ग्रहमे अमित्तगतिने इसे एक ही स्थानपर निबद्ध कर दिया है । 

रूपान्तरोमे भी मौलिकताका कई जगह समावेश किया है। यहाँ एक उद्य- 
हरण प्रस्तुत किया जाता है--- 

भव्वों पंचिदिओ सण्णी जोबो पज्जत्तओं तहा। 
काललद्वाइ-सजुत्तोी... सम्मत्त पडिवज्जए एटा 
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अमितगतिने इसका रूपान्तर निम्न प्रकार किया है-- 


पूर्णपंचेन्द्रिय.. संज्ञी. लब्धकाला दिलब्धिक: | 
सम्पक्त्वग्रहणे योग्यो भव्यो भवति शुद्धवी:॥ २८६ ॥ 
अर्थात्‌ सज्ञी पंचेन्द्रिय जोव कालादिलब्धिकी प्राप्ति होनेपर सम्यक्‍त्व ग्रहण 

करने योग्य होता है। अभितगतिने यहाँ लब्धियोंका वर्णन भी विस्तारपूर्वक् 
किया है और तत्त्वाथंवातिकके नवम अध्यायके प्रथम सूत्रसे बहुत-सा गद्यांल 
ज्यों-का-त्यो ले लिया है। सम्यक्त्वके मेद-प्रभेदोंका विवेचन भी विस्तास्पूर्वक 
क्रिया गया है, जो प्राकृतपंचसग्रहमे प्राप्त नहीं है। इसी सन्दर्भमे मिथ्यात्वका 
कथन करते हुए ३६३ मतोकी उत्पत्ति दो गयी है, जो कर्मकाण्डके अनुरूप है | 
प्रथम अध्यायके अतिरिक्त अन्य अध्यायोके कथनमें भी यत्र-तन्न वेशिप्टथ दुष्टि- 
गोचर होता है। चतुर्थ अध्यायमे «वें गुणस्थानमे होनेवाले प्रत्ययोका कथन 
प्राकृतपंचसग्रहमे आया है। यथा-- 


सजलण-तिवेदाणं णवजोगाण च होइ एयदरं। 
सढणदुवेदाणं.. एयदर. पुरिसवेदी ये १।४२०१ ॥ 
-ज्ञानपीठ सस्करण 


अर्थात्‌ नवे गुगस्थानके सवेद भागमे चार सज्वलन कपायमेसे एक, तीन 
वेदोमेसे एक और नौ वेदोंमेसे एक होता है। नपु सकवेदकी उदयब्युरच्छित्त 
हो जानेपर दो वेदोमे से एक वेदका उदय होता है और स्त्रीवेदर्की उदय- 
च्छित्ति हो. जानेपर एक पृरुषवेदका उदय होता है। अत: ४३८३ »& ९ « 
१०८, ४२४ २२९८७२ और ४३८१२०९०३६ भग होते है और कुछ भग 
१०८+ ७२+ ३२६७ २१६ ये भग सवेद भागके हुए | अवेदभागमे भगाका क्रम 
निम्नप्रकार है-- 
चदुसंजलणणवण्दहूं जोगाण होइ एयदर दो ते। 
कोहणमाणवज्ज॑ मायारहियाण _ एगदरग वा ॥४४२०२॥ 
--ज्ञानपीठ सस्करण 


अर्थात्‌ अवेदभागमें चार स्वंजलन कषायोंमेंसे एकका, त्था नौ योगोमेसे 
एकका उदय होता है। क्रोधकी उदयव्युच्छित्ति हो जानेपर तोन कषायोंमेसे 
एकका उदय होता है। मानकी व्युच्छित्ति हो जानेपर दो कपायोमिंसे एकका 
उदय और मायाकी व्युच्छित्ति हो जानेपर केवल लोभ कषायका उदय होता 
है। नौ योगोमेसे एक योगका उदय सत्र रहत्ता है। अतएव ४» १०८० 
३६, ३४ १००९०० २७, २»५१०८५७१८ और १»४१००९०-०९ इस प्रकार 


३९८ : तीथंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


अवेदभागके कुल भंग ३६+२७+ १८+ ९-९० | सवेद और अवेद भागके 
कुल भंग २१६+९०- ३०६ | 

अमितगत्तिने संस्कृतपञ्चसंग्रहमें नवें गुणस्थानके अवेद भागमें चार 
कधाय और ९ योगोंमेंसे एक-एकके उदयकी अपेक्षा ४»८९-३६ भंग 
बताये हैं-- 


जघन्यो प्रत्ययौ ज्ञेयी द्वाववेदानिवृत्तिके | 
सज्वालेषु चतुष्वेंकी योगानां तवेक पर' |४॥६६॥ 
१७८ १ भंग 5-४९ अन्योन्याभ्यस्त करनेपर ४»३७८९- १०८ सवेद 
भाग | यहाँ ४ कषाय, ३ वेद और ९ योगोंमेंसे एक-एक योगका उदय होता 
है । अवेद भागमें-- 


कषायवेदयोगाना मैकेक ग्रह णे सति | 
अनिवृत्ते. सवेदस्य प्रक्ृष्टा' प्रत्ययास्त्रय. ॥४॥६७॥ 
४।३।९ अन्योन्याभ्यस्त करनेपर १०८ होते है। 
इस प्रकार अनिवृत्तिकरण गुणस्थानके सवेदभाग और अवेदभागमें १४४ 
भग योगकी अपेक्षा मोहनीयके उदयस्थान बतलाये गये है। प्राकृतपंचस ग्रहमे 
भी इतने ही भग लिये है। गोम्नटसार कर्मंकाण्डमे भी १४४ ही भगसंख्या 
आयी है। यही कारण है कि अमितगतिने सवंसम्मत १४४ भेदोकों ही 
मान्यता दी है, शेष भगोका उल्लेख नही किया | 
पञुचम अध्यायमे भी कई विशेषताएं पायी जाती है। प्राकृतपंचसग्रहमे 
मनुष्यगतिमे नामकमंके २६०९ भग बतलाये है, पर मस्कृत पब्चसग्रहमें 
२६६८ भग आये हैं। यहाँ २६०९ भंगोंमे सयोगकेवलीके ५९, भंग और 
जोडे गये है। इसप्रकारके जोडनेकी प्रक्रिया प्राकृतपंचसंग्रहमें नही मिलत्तो है। 


प्राकृतपंचसंग्रह और सस्क्ृतपञथ्चसंग्रहमें योगकी अपेक्षा गुणस्थानोंमें 
मोहनीयकर्मके उदयस्थानोके भग १३२०५ बतलाये है और करमं-काण्डमे छठे 
१२९५३ भग आये हैं । इस अन्तरका कारण यह है कि कर्मकाण्डमे छठे गण- 
स्थानमें आहारकका उदय स्त्रीवेद और नपुसकवेदके उदयमे वही माना गया है । 
अत्त छठे गुणस्थानमे पञ्चसग्रहकी अपेक्षा २११२ भंग होते है और करममकाण्ड- 
की अपेक्षा १८५६ भंग होते है । इस प्रकार २५६ भंगका अन्तर पड़ता है। यहाँ 
यह स्मरणीय है कि अमितगतिने प्रथम अध्यायके ३४३वें पद्म द्वारा इसबातको 
स्वीकार किया है कि आहारकऋद्धि, परिहार विशुद्धि, तीर्थंकरप्रकृतिका 
उदय और मन परयंयज्ञान थे स्त्रीवेद और नपुसकबेदके उदयमें नहीं होते । 
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विषय-परिचय 


प्रथम प्रकरण जीवसमास है। इसमे गुणस्थान, जीवसमास, पर्याप्ति, प्राण, 
सज्ञा, चौदह मा्गंणा और उपयोग इन २० प्ररूपणाओं द्वारा जीवोंकी विविध 
दशाओंका वर्णन किया गया है। 


मोह और योगके निमित्तसे होनेवाले जीवोके परिणामोंके तारतम्यरूप क्रम- 
विकसित स्थानों--भावोको गुणस्थान कहा है | गुणस्थान १४ हैं--भिथ्यात्व, 
सासादन, सम्यग्मिथ्यात्व, अविर्तसम्यक्त्व, देशविरत, प्रमत्तविरत, अप्रमत्त- 
विरत, अपूर्वेकरण, अनिवृत्तिक रण, सूक्ष्मसाम्पराय, उपशान्तमोह, क्षीणमोह, 
सयोगिकेवली और अयोगिकेवली । प्रथम प्रकरणके प्रा रम्भमे ही इन गुणस्थानो- 
का स्वरूप विवेचन किया गया है। 


दूसरी प्ररूपणा जीवसमास है। जिन धर्मविश्ेषोंके द्वारा नाना जीव और 
नाना प्रकारकी उनकी जातियाँ जानी जाती हैं, उन धमंविशेषोंको जीवसमास 
कहते है। जीवसमासके संक्षेपकी अपेक्षा १४ भेद हैं और विस्तारकी अपेक्षा 
२१, ३०, ३२, ३६, ३८, ४८, ५४ और ५७ मेद है। प्रथम प्रकरणमे इन 
समस्त भेदोंका विस्तारपु्वंक विवेचन आया है | 

तीसरी पर्याप्रिप्ररूपणा है । प्राणोंके कारणभूत शक्तिकी प्राप्तिको पर्याप्त 
बाहते हैं । पर्याप्तियाँ छह है--आहा रपर्याप्ति, शरीरपर्याप्ति, इन्द्रियपर्याप्ति, श्वा- 
सोच्छवासपर्याप्ति, भाषापर्याप्ति और मनःपर्याप्ति | एकेन्द्रियजीवके प्रारम्भकी 
चार पर्याप्तियाँ, द्वीइन्द्रियसे लेकर असज्ञी पज्चेन्द्रियपय॑त्त पाँच पर्याप्तियाँ 
और संज्ञी परच्चेन्द्रिय जीवकी छह पर्याप्तियाँ होती है । 


चौथी प्राणप्ररूपणा है। पर्याप्तियोंके कार्यरूप, इन्द्रियादिकके उत्पन्न 
होनेको प्राण कहते है | प्राणोंके दश भेद हैं--पाँच इन्द्रियाँ, मनोबल, वचनबल, 
कायबल, आयु और श्वासोच्छवास । एकेन्द्रिय जीवके स्पशन इन्द्रिय, कायवल, 
आयु और द्वासोच्छवास ये चार प्राण होते हैं | द्वीन्द्रियजीवके रसनेन्द्रिय और 
वचनबल इन दो प्राणोके अधिक होनेसे छह प्राण होते है। त्रोन्द्रियजीवके 
घ्राणेन्द्रिय बढनेसे सात प्राण, चतुरिन्द्रियजीवके चक्षु इन्द्रिय बढनेसे आठ प्राण, 
असज्ञी पंचेन्द्रियजोबके कर्णेन्द्रिय बढनेसे ९. प्राण और संज्ञी पचेन्द्रियजीवके 
मनोबल बढनेसे दश प्राण होते हे । 


पाँचवीं सज्ञाप्ररूपणा है। आहारादिकी वाञच्छाको संज्ञा कहते हैं । सज्ञा- 
के चार भेद है--आहा रसंज्ञा, भयसंज्ञा, मेथुनसंज्ञा और परिग्रहसंज्ञा। चारो 
सज्ञाएँ सभी संसारो जीवोंमें पायी जाती है । 
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जिन अवस्थाविधेषोंमें जीवोंका अन्वेषण किया जाता है, उन्हें मागंणा 
कहते हैं । मार्गंणाओंके चौदह भेद है--गति, इन्द्रिय, काय, योग, वेद, कषाय, 
ज्ञान, सयम, दर्शन, लेश्या, भव्य, सम्यवत्व, सज्ञी और आहारमागंणा | प्रथम 
प्रकरणमे इन १४ मार्गणाओंका विस्तारके साथ वर्णन किया गया है। 

२०वीं उपयोगप्ररूपणा है। वस्तुके स्वरूपको जाननेके लिए जीवका जो 
भाव प्रवृत्त होता है, उसे उपयोग कहते है। उपयोग दो प्रकारका होता है-- 
साकारोपयोग और निराकारोपयोग । निराकारोपयोगके चार भेद हैं । 

इस प्रकार प्रथम जीवसमासप्रक रणमे २० प्ररूपणाओं हारा जीवोंकी विविध 
दशाओंका विस्तारके साथ वर्णन किया है। 

दूसरा प्रकरण प्रकृतिसमुत्कीतंन नामका है। इसमें कर्मोकी मृलप्रकृतियों 
और उत्तरप्रकृतियोंका वर्णन किया गया है। मलप्रकृतियाँ आठ हैं--ज्ञानावरण, 
दर्शनावरण , बेदनीय, मोहनीय, आयु, नाम, गोत्र और अन्तराय । इनकी उत्तर 
प्रकृतियाँ क्रण पाँच, नौ, दो, अट्टाईस, चार, तिरानवे, दो और पाँच है। 
सब उत्तरप्रकृत्तियाँ १४८ होती है। इनमेंसे बन्धयोग्य १२० प्रकृतियाँ, उदय- 
योग्य १२२ प्रक्ृतियाँ, उदवेलन ११ प्रकृतियाँ, ध्रुवबन्धी ४७, अश्भुवबन्धी ११, 
वत्तेमान प्रकृतियोँ ६२ एवं सत्त्वयोग्य १४८ प्रकृतियाँ है। पश्चसग्रहके पाँचों 
प्रकरणोंमें यह सबसे छोटा प्रकरण है । 

कर्मस्तव नामका त्तीसरा प्रकरण है | इसके अन्य नामानन्‍्तर बन्धस्तव और 
कही कमंबन्धस्तव भी है | इस प्रकरणमें १४ गृणस्थानोंमें बंधनेवाली, नही बंधने 
वाली और बन्चव्युच्छित्तिको प्राप्त होनेवाली प्रकृतियोंका तथा सत्वयोग्य, 
असत्वयोग्य और सत्वसे व्युच्छिन्न होनेवाली प्रकृतियोंका विवेचन किया गया 
है। अन्तमे चूलिकाके अन्तर्गत नौ प्रश्नोको उठाकर उन्तका समाधान करते 
हुए बतलाया गया है कि किन प्रकृतियोकी बन्धव्युच्छित्ति, उदयव्युच्छित्ति और 
सत्वव्युच्छित्ति पहिले, पीछे या साथमे होती है। इस नौ प्रश्नहूप चूलिकामे 
कमंप्रकृतिथोंके बन्ध, उदय और सत्त्वव्युच्छित्ति सम्बन्धी कितनी ही ज्ञातब्य 
बातें बतलाई गयी हैं | 

चौथे प्रकरणका नाम शतक है। इस प्रकरणमे १४ मार्गंणाओंके आधारसे 
जीवसमास, गुणस्थान, उपयोग और योगका वर्णन करनेके अनन्तर कम्मंबन्धके 
कारणभूृत्त मिथ्यात्व, अविरति, प्रमाद, कषाय और योग बन्धप्रत्ययोंका विस्तार- 
से वर्णन किया है । साथ ही मिथ्यात्व आदि गुणस्थानोंमे जघन्य और उत्कृष्ट 
प्रत्ययो की अपेक्षा सम्भव सयोगी भंगोका विस्तुत विवेचन किया है। ततृप्श्चात्‌ 
ज्ञानावरणादि आठ कमोके विशेष बन्धप्रत्ययोंका वर्णत किया गया है। 
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पञ्चम प्रकरणका नाम सप्तति या सप्ततिका है। इसे सित्तरी भी कहते 
हैं। इस प्रकरणमें मूल कर्मों और उनके अवान्तर भेदोंके बन्धस्थान, उदय- 
स्थान और स्तवस्थानोंका स्वतन्त्र रूपसे एबं चौदह जीवसमास ओर गुण- 
स्थानोंके आश्रयसे भंगोका विस्तारपूर्वक विवेचन किया है। अन्‍न्तमें कर्मोंकी 
उपशमना और क्षपणाका विवेचन आया है। शतक और सप्तत्तिका इन दोनों 
ही प्रकरणोंमें भगोंका विवेचन करनेवाले पद्य प्राकृतपंचसंग्रहके तुल्य ही है । 
कर्मसिद्धान्तको अवगत करनेके लिये यह एक अच्छा साधनग्रन्थ है । 

उपयुंक्त ग्रन्थोंक अतिरिक्त लघु एवं बृहत्‌ सामायिक पाठ, जम्बूद्वीपप्रश्नप्ति 
साडुंद्रयद्वीपप्रशप्ति, चन्द्रप्रशप्ति और व्याख्या प्रज्नप्ति ग्रन्थ भी इनके द्वारा रचे 
गये माने जाते हैं। सामायिकपाठमें १२० पद्म है। इसमें सामायिकका स्वरूप, 
विधि और महत्त्व प्रतिपादित किया गया है। शेष चार ग्रन्थ अभी तक उप- 


लब्ध नहीं हैं । 


अख्तचन्द्रसूरि 


सारस्वताचार्योमें टीकाकार अमृतचतन्द्रसूरिका वही स्थान है, जो स्थान 
संस्कृतकाव्यरचयिताओंमें कालिदासके टीकाकार मल्लिनाथका है। कहा जाता 
है कि यदि मल्लिनाथ न होते, तो कालिदासके ग्रन्थोंके रहस्यको समझना कठिन 
हो जाता । उसी त्तरह यदि अमृतचन्द्रसूरि न होते, तो आचार्य कुन्दकुन्दके 
रहस्यको समझना कठिन हो जाता | अतएव कुन्दकुन्द आचाय॑के व्याख्याताके 
रूपमें और मौलिक ग्रन्थरचयिताके रूपमें अमृतचन्द्रसू रिका महत्त्वपूर्ण स्थान 
है। निश्चयत. इन आचार्यकी विद्वत्ता, वाग्मिता और प्राजजल शेली अप्रतिम 
है। इनका परिचय किसी भी कत्तिमें प्राप्त नहीं होता है, पर कुछ ऐसे संकेत 
अवध्य मिलते हैं, जिनसे इनके व्यक्तित्वका निश्चय किया जा सकता है | 
अध्यात्मिक विद्वानोंमे कुन्दकुन्दके पश्चातू यदि आदरपुर्वक किसीका नाम 
लिया जा सकता है, तो वे अमृत्तचन्द्रसूरि ही है। इन्होने टीकाओंके अन्तमें 
जो संक्षिप्त परिचय दिया है उससे अबगत होता है कि ये बड़े निस्पुह्ठ आध्या- 
त्मिक आचाय॑ थे । 'पुरुषाथंसिद्धथुपाय' के अन्तमें लिखा है-- 
वर्ण: कृतानि चिन्ने: पद्मानि तु पदे, कृतानि वाक्यानि। 
वाक्ये. कृत पवित्र शास्त्रमिद न पुनरस्माभि:॥ २२६ ॥ 
अर्थात्‌ नाना प्रकारके वर्णोसे पद बन गये, पदोंसे वाक्य बन गये और 
वाक्योंसि यह पवित्र शास्त्र बन गया । इसमें मेरा कतृत्व कुछ भी नहीं है । 
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इसमें अमृतचन्द्रसूरिको कितनी निस्पुहतता और आध्यात्मिकता टपक रही 
है। अत्त: वे अपनेको आत्मभावोंका ही कर्त्ता मानते हैं, परवस्तुका नही । इससे 
उनकी आध्यात्मिकत्ता तो सिद्ध होती ही है, साथ ही वे आचाय॑ या मुनिपदसे 
विभूषित भी व्यक्त होते हैं । 
जीवन-परिचय 

पंडित आशाधरने अमृत्तचन्द्रसू रिका उल्लेख ठककुरपदके साथ किया है-- 


'एतच्च विस्तरेण ठक्कुरामुतचन्द्रभूरिविरचितसमयसा रटीकाया दुृष्टव्यम्‌ ।! 
अनगारघर्मामृतटीका, पु० ५८८ । 

यहाँ 'ठक्कुर' शब्द विचारणीय है । ठक्कुरका प्रयोग जागी रदार या जमीं- 
दारोके लिए होता है । हरिभद्रसूरिने अपनी 'समराइच्चकहा' मे ठक्कुर पदका 
प्रयोग किया है। यह पद क्षत्रिय और ब्राह्मण इन दोनोके लिए समान रूपमें 
प्रयुक्त होता है । अत. यह नहीं कहा जा सकता कि अमृतचन्द्रसूरि क्षत्रिय थे 
या ब्राह्मण । इतना निश्चित है कि वे किसी सम्मानित्त कुलके व्यक्ति थे। 


सस्क्ृत और प्राकृत इन दोनों ही भाषाओंपर इनका पूर्ण अधिकार था। 
ये मुलसधके आचाय॑ थे । 
समय-विचार 

पण्डित आशाघरजीने अमृतचन्द्रसू रिका उल्लेख किया है और आशाधरजी- 
का समय वि० सं० १३०० है। अतः अमृतचन्द्रसू रिका समय वि० स० १३०० 
के पहले होना चाहिये। अमृतचन्द्रसूरिने प्रचचनसारकी टोकामे चार गाथायें 
उद्धुत की हैं| “णिद्धा णिद्धेण” और “णिद्धस्स णिद्धेण” ये दो गाथाए क्रमसे 
एक साथ उद्धृत की है और “जावदिया ववणवहा' तथा 'परसमयाण वयण' 
आदि दो गाधाएं 'तदुक्तम' कहकर क्रमसे एक साथ टीकाके अन्त (पृ० ३७२) 
में उद्धत हैं। पहलेको दोनों गाथाए' गोम्मटसार जीवकाण्डकी क्रमश ६१२ 
तथा ६१४ संख्यक हैं और दूसरी दोनों गाथाएँ ग्रोम्मटसार कमंकाण्डकी ८९४ 
और ८९५ संख्यक है। इन गाथाओंके सम्बन्धमें डॉ० उपाध्येने लिखा है कि 
चूँकि गोम्मटसार कमकाण्डमे वे दोनों गाथाएँ उसी क्रमसे पायी जाती हैं और 
उनमें शाब्दिक समावता भी है। अतएवं यह अनुमान लगाना असंग्रत नहीं है 
कि अमृतचन्द्रने इन गाथाओंको गोम्मटसार क्मंकाण्डसे लिया है । बहुत सम्भव 
है कि ये दोनों गाथाएँ 'धवला' और 'जयधवला' टीकामे भी मिल जाएँ। इन 
दोनोंमेसे 'जावदिया वयणवहा' गाथा सन्‍्मतितक (३।४७) में भी पायी जातो 
है। डॉ० उपाध्येने लिखा है कि अमृतचन्द्र सिद्धसेनके सन्‍्मतितकसे परिचित 
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अवद्य थे, पर उन्होंने उक्त गाथा वहाँसे उद्धत नहीं की है । इसके प्रमुख दो 
कारण हैं । पहली बात तो यह है कि सिद्धसेनकी गाथाका रूप महाराष्ट्र है 
जबकि अमृतचन्द्रके द्वारा उद्धत गाथाएँ शौरसेनीमें हैं। दूसरी बात यह है कि 
अमृतचन्द्रने दोनों गाथाओंको एक साथ उद्धृत किया है जबकि सिद्धसेनके ग्रंथ- 
में उनमेंसे एक ही पायी जाती है । अत: डॉ० उपाध्येने अमृतचन्द्रका समय 
गोम्मटसार जीवकाण्ड व कमंकाण्डके कर्त्ता नेमिचन्द्र सिद्धान्तचक्रवर्तीके बाद 
अर्थात्‌ ई० सन्‌ की दक्षवीं शत्ताब्दीके लगभग माना है। 


डॉ० उपाध्येके अभिमतकी समीक्षा पण्डित परमानन्दजीने की है। उनका 
कथन है कि वि० सं० १०५५ में बने हुए धरमंरत्नाकर ग्रन्थमे आचाय॑ अमृत- 
चन्द्रके कुछ पद्य उद्धृत हैं, तो अमृतचन्द्र वि० को ११ वीं शत्तीके पूर्वार्द्धमे रचे 
गये गोम्मटसा रसे कैसे पद्म उद्धुत कर सकते है ? प्रवचनसारकी प्रस्तावना 
लिखते समय डॉ० उपाध्येके सामने धर्मरत्नाकरवाली बात नहीं थी। तथा 
अमृतचन्द्रके द्वारा प्रवचनसारकी टीकामें उद्धत चारों गाथाओमेंसे प्रथम दो 
गाथाएँ 'षट्खण्डागम'की धवलाटीकासे उद्धुत की गयी है, किन्तु दूसरी दो 
गाथाओं भेसे प्रथम गाथा सिद्धसेनके सन्‍्मत्तितकंमे भी है, पर उसके साथवाली 
दूसरी गाथा गोम्मटसार कर्मकाण्डके अतिरिक्त अन्यत्र नही मिलती । अतः धर्म- 
रत्नाकरमे अमृतचन्द्रके पद्योंको उद्धृत देखकर यह माननेके लिए बाध्य होना 
पड़ता है कि गोम्मटसारमें वह गाथा किसो अन्य स्रोतसे ग्रहण की गयी है | 
अथवा यह भी सम्भव है कि गोम्मटसारमें ही दोनों उक्त गाथाएँ अमृतचन्द्रके 
प्रवचनसा रकी टीकासे ली गयी हों, क्योंकि गोम्मटसार एक सग्रहग्रन्थ हे । 
यदि गोम्मटसारकी रचना अमृतचन्द्रके पश्चात्‌ हुई है, तो निश्चयत्तः ये दोनो 
गाथाएँ प्रववनसारकी टीकासे ली गयी हैं। अत्त: अमृतचन्द्रका समय आचाय॑ 
नेमिचन्द्रके पहले है। श्री पण्डित नाथूरामजी प्रेमीने अमृतचन्द्रके सम्बन्धमें 
जो नया प्रकाश प्राप्ध किया है उसके आधा रपर उन्होंने बताया है क माधवचनद्र- 
के शिष्य अमृतचन्द्र विहार करते हुए बॉमणबाड़ेमें आये । कविने रल्हणके पुत्र 
सिंह या सिद्ध नामक कविको “पज्जुण्णचरिउ' बनानेकी प्रेरणा की । उस समय 
वहाँका राजा गुहिलवंशी भुल्लण था, जो मालवनरेश वल्छारूका माण्डलिक 
था, जिसका राज्यकाल वि० सं० १२०० के आस-पास है। यदि इस उल्लेखके 
आधारपर मल्लह॒धारि माधवचन्द्रके शिष्य अमृतचन्द्रको इन अमृतचन्द्रसे अभिन्न 
मान लिया जाये, तो अमृतचन्द्रका समय ११ वीं शताब्दीका उत्तराध॑ या १२ वी 
शताब्दीका पूर्वार्ड सिद्ध होता है। 


आचाय॑ शुभचन्द्रने अपने ज्ञानाणंवमें अमृतचन्द्रके पुरुषाथंसिद्धथपायका 


४०४ : तीर्थंकर महावोर और उनकी आचार्य-परम्परा 


'मिथ्यात्ववेदरागा”' आदि पद्म 'उक्तठ्च' रूपसे उद्धत किया है। अतएव॑ 
अमृत्तचन्द्र, शुभचन्द्रसे भी पृव॑वर्ती हैं और पद्मप्रभ मलघारिदेवने शुभचन्द्रके 
ज्ञानाणंवका एक इलोक उद्धृत किया है। अतएवं शुभचन्द्र पद्मप्रभसे पू्व॑वर्ती 
हैं। पद्मप्रमका समय वि० की १२ वी शतीका अन्त माना जाता है। अतः 
अमृतचन्द्रका समय इसके पहले होना चाहिये | हमारा अनुमान है कि इनका 
समय ई० सनकी १०वीं छताब्दीका अन्तिम भाग है। पट्टावछोमे अमृतचन्द्रके 
पट्टारोहणका समय बि० सं० ९६२ दिया है, जो ठीक प्रतीत होता है। पुरुषार्थ- 
सिद्धयुपायमे जयसेनके धमंरत्नाकरके कई पद्म पाये जाते हैं और धर्मरत्नाकरका 
रचनाकाल वि० सं० १०५५ है, अत्तएव अमृतचन्द्रकी यह उत्तरसीमा समय है । 
रचनाएं 

अमृतचन्द्रसूरिकी निम्नलिखित रचनाएँ मानी जाती है । इनकी रचनाओं- 
को दो कोटिमे रखा जा सकता है--मौलिक और टीकाग्रन्थ । 


मौलिक रचनाएँ--१ पुरुषार्थंसिद्धयुपाय, २ तत्त्वार्थसा र, ३ समयसा रकलश | 
टीका ग्रन्थ-- ८ समयसा रटीका, ५ प्रवचनसा रटीका, ६ पचास्तिकायटीका । 
१. पुरुषार्थसिद्धयुपाय--यह श्रावकाचार सम्बन्धी ग्रन्थ है। इसमे २२६ 
पद्य है । आयविृत्तमे लिखा गया है। प्रारम्भके आठ पद्योमे ग्रन्थकी उत्थानिका 
दी गयी है । इस उत्थानिकाम निश्चय और व्यवहार नयका स्वरूप, कर्मोंका 
कर्त्ता और भोक्ता आत्मा, जीवपरिणमन एवं पुरुषार्थ सद्धयुपायका अर्थ बतलाया 
गया है। ग्रन्थ पॉच भागोमे विभक्त है १. सम्यक्त्व-विवेचन, २ सम्यक- 
ज्ञानव्याख्यान, ३. सम्यकचा रित्रव्याख्यात, ४ सल्लेखनाधमंव्यास्यात, ५, 
सकलचारित्रव्याख्यान । यह आत्मा ज्ञान, दर्शन, सुखस्वरूप है, चेतनायुक्त है, 
अमृर्तिक है और स्पदां, गध, रस, वर्णसे रहित है | यह्‌ अनादिकालसे अशुद्ध हो 
रही है। रागादिरूप भावकर्मोके कारण पुदुगलद्रव्य आत्मामे प्रविष्ट हो कमं- 
बन्धरूप परिणमन करता है। कमंबन्धकी इस प्रक्रियाका वर्णन करते हुए 
कहा है-- 
जीवकृतं परिणाम निमित्तमात्र॑ प्रपद्य पुनरन्ये | 
स्वयमेव परिणमन्तेउ्त्र पुदूगला: कर्मभावेने ॥१२॥ 
जिस समय जीव राग-द्वेष-मोहभावरूप परिणमन करता है, उस समय उन 
भावोका निमित्त पाकर पुद्गलद्रव्य स्वत्त: ही कमंअवस्थाको धारण कर लेते 
है। जो प्रशस्त रागादिरूप परिणमन करता है उसके शुभ कमंबन्ध होता है 


१, पुरुषार्थंस०, पद्म १२। 
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और जो अप्रशस्त राग-द्ेष-मोहरूप परिणमन करता है उसके पापबन्ध होता 
है। आचाय॑ंने कमंबन्धके प्रति निमित्तका रणका कथन करते हुए कहा है-- 


परिणममानस्य चितदिचदात्मके: स्वयमपि स्वक र्भाव: | 
भवत्ति हि निम्ित्तमानत्र पौदुगलिकं कम तस्यापि"॥१३॥ 


इस प्रकार राग-द्वेष, कमं-बन्धके स्वरूप विश्लेषणके पश्चात्‌ श्रावकधमंका 
व्याख्यान किया गया है। आरम्भमे रत्नत्रयकों मोक्षमा्ग बतलाकर गृहस्थको 
यथाशक्ति इसके सेवन करनेपर जोर दिया है। और बताया है कि सम्यक्त्वके 
बिना ग्यारह अगपर्यन्त किया हुआ पठन-पाठन ज्ञान भी अज्ञान कहलात्ता है 
तथा महाब्रतादिकोंकी साधनासे अन्तिम ग्रेबेयकपर्य॑न्त बन्धयोग्य विशुद्ध 
परिणामोंसे भी असयमी कहलाता है। परन्तु सम्यक्त्वसहित थोडा-सा ज्ञान 
भी सम्यक्‍ज्ञान और अल्पत्याग भी सम्यकक्‍्चारित्र कहलाता है। जिस प्रकार 
अंकरहित शून्य कुछ भी का्यंसाधक नही होता, उसी प्रकार सम्यक्त्वरहित 
ज्ञान और चारित्र भी कार्यसाधक नही होता । इस तरह सम्यकत्वका महत्व 
बतलाते हुए उसके स्वरूपका विवेचन किया है-- 


जीवाजीवादीना तत्त्वार्थाना सदेव कत्तव्यम्‌ । 
श्रद्धान विपरीतामिनिवेशविविक्तमात्मरूपं तत्‌ ॥ 


जीव-अजीव आदि तत्त्वरूप पदार्थोका विपरीत्त आग्रह रहित श्रद्धान करना 
सम्यक्त्व कहलाता है । 


सम्यकत्वकी परिभाषाके अनन्तर निःशकित, नि.काक्षित, निविचिकित्सा, 
अमूढदुृष्टित्व, उपगूहन, स्थितिकरण, वात्सल्य और प्रभावना इन आठों अंगोके 
स्वरूपका विवेचन किया है | 

पदाथंका जो स्वरूप जिनागममे मिलता है, उसे यथावत्‌ जानना सम्यग्ज्ञान 
है। सम्यग्शञान और सम्यरदशंनमे कार्यकारणमावका सम्बन्ध है। सम्थग्ज्ञान 
का है ओर सम्यग्दशन कारण | इन दोनोंके एक कालमे उत्पन्न होनेपर भी 
दोपक और प्रकाशके समान कार्य-कारणभाव घटित होता है । अतएब तत्त्वार्थ- 
श्रद्धान प्राप्त करनेके अनन्तर संशय, विपयंय और अनध्यवसायसे रहित हो 
पदार्थोके स्वरूपको अवगत्त करनेके लिए प्रवृत्त होना चाहिये । ग्न्थका ज्ञान 
आठ प्रकारसे प्राप्त किया जाता है--१. शब्दाचार, २. अर्थाचार, ३. 


कि न+++जजत++++_+४ ---+-_. ०-० कक 


१ पुरुषा०, पद्चध १३। 
२. पृरुषार्थसिद्धधुपाय, पद्च २२। 
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उभयाचार, ४. कालाचार, ५. विनयाचार ६. उपधानाचार, ७. बहुमाना- 
चार, ८ अनिन्ह्वाचार ज्ञानप्राप्तिके ये आठ अग हैं | 


तृतीय अधिका रमें सम्यक्चारित्रका व्याख्यान किया गया है और सकल- 

चारित्र और विकलचारित्र कहकर मुनिधर्म और श्रावकधमंका विवेचन किया 
है । पंचव्गतोके प्रसंगमें अहिसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचयं और अपरिग्रहका मुनि 
एवं गृहस्थकी अपेक्षासे स्वरूप बत्तलाया गया है | कषायसे “अपने” और 'पर'के 
भावप्राण और द्रव्यप्राणका घात करना हिंसा है। हिंसा और अंहिसाका सूक्ष्म 
विश्लेषण करते हुए लिखा है-- 

अप्रादुर्भाव;ः खलु॒ रागादीनां भवरत्यहिसेति । 

तैषामेवोत्पत्तिहिंसिति जिनागमस्य संक्षेप' ॥ 

युक्ताचरणस्य सतो रागाद्यावेशमन्तरेणापि । 

न हि भवत्ति जातु हिंसा प्राणव्यपरोपणादेव ॥ 

यस्मात्सकषाय' सन्‌ हन्त्यात्मा प्रथममात्मनात्मानय। 

पद्चाज्जायेत न वा हिसा प्राण्पन्तराणा' तु॥ 

निश्चयत. रागादि भावोका प्रकट न होना अहिंसा है ओर रागादिभावोंको 

उत्पत्ति होना हिसा है । रागादि भावोके न रहनेपर सन्‍्त पुरुषोंके केवल प्राण- 
पीड़नसे हिंसा नही होती । रागादि भावोंके वज्नमें प्रवृत्त हुई अयतनाचाररूप 
प्रमाद अवस्थामे जीव मरे अथवा न मरे हिसा अवश्य होती है । आशय यह 
है कि हिसाशब्दका अथं धघात करना है। यह घात दो प्रका रका है--एक आत्म- 
घात दूसरा परघात | जिस समय आत्मामे कषायभावोंकी उत्पत्ति होती है उसी 
समय आत्मघात हो जात्ता है। पश्चात्‌ यदि अन्य जीवकी आयु पूरी हो गयी 
हो अथवा पापका उदय आया हो, त्तो उनका भी घात हो जाता है। अन्यथा 
आयुकर्म पूर्ण न हुआ हो, पापका उदय न आया हो तो कुछ भी नही होता 
है, क्योकि उनका घात उनके कर्मोके अधीन है । परन्तु आत्मघात तो कषायों- 
को उत्पत्ति होते ही हो जाता है और आत्म तथा परघात दोनों ही हिसा हैं । 
इस प्रकार रागदि कषायभावको हिसा बताया है। इन रागादिभावोके सख्भाव- 
के कारण ही हिसा न करनेपर भी हिसाका सउद्भाव बताया है तथा कई भंगों 
द्वारा हिसा-अहिसाका विवेचन किया है। 


१ एक व्यक्ति पाप करता है और अनेक व्यक्ति फल भोगते हैं | 
२. अनेक ब्यक्ति हिसा करते हैं और एक व्यक्ति फल भोगता है। 


१. पुरुषार्थसिद्धयुपाय, पद्म ४४. ४५, ४७ । 
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३. हिंसा करनेपर भी अहिंसक बना रहता है। 
४. प्राणघात न करने पर भी हिसक हो जाता है। 


इस प्रकार अनेक भंगों द्वारा हिसाके अल्पबहुत्वका कथन किया गया है । 
हिसाके कारण, मद्य, मास, मु और पचउदम्बर फलोंके त्यागका उपदेश दिया 
गया है। इस प्रसगमे मद्य, माँस, मधु और पंचउदम्बर फलोंके दोषोंका भी 
विश्लेषण किया गया है। इसके पश्चात्‌ अनुतका वर्णन आया है। अनृत्तके 
अन्तगंत गहित, सावद्य और अप्रिय वचन भी सम्मिलित है। गहितवचनोंमे 
शास्त्रविरुद्ध कहे जानेवाले वचनोंको शामिल किया गया है। छेदन-मेदन, 
मारण, क्षण, वाणिज्य, चौयं आदि वचन सावद्यवचन कहलाते है । अरतिकर, 
भीतिकर, खेदकर, वेरकर, शोककर, कलहकर आदि सन्‍्ताप देनेवाले वचन 
अप्रियंवचन कहलाते है। स्तेयका विवेचन करते हुए धनके साथ अधिकार 
अपहरणको भी स्तेय बतलाया है | रागादिकके आवेगसे मंथुनरूप प्रवृत्ति करना 
अब्रह्म है | इस अब्रह्मके त्यागको ब्रह्मचयंत्रत कहा है। मर्छाको परिग्रहलक्षण 
बतलाकर अन्तरंग और बहिरंग परिग्रहके भेद-प्रभेदोको निरूपण किया है | 
पच्रब्रतोंके पश्चात्‌ रात्रिभोजनत्यागका महत्त्व प्रत्तिपादित किया गया है। 
पञ्चब्रतोंका पालन करनेके लिए सात क्षीलब्रत्तोका पालन करना चाहिये! 
जिस प्रकार परकोटा नगरकी रक्षा करता है, उसी प्रकार त्तीन गुणब्रत और 
चार शिक्षाब्रत पञ्चब्रतोंकी रक्षा करते है | गुणब्रत्तके तीन भेद बतलाये है-- 
दिकव्नत, देशब्रत और अनथंदण्डब्रत । अनर्थदण्डब्रतके अपध्यान, पापोपदेश, 
प्रमादरर्या, हिसादान और दु श्रुति इन पाँच भेदोका स्वरूपसहित्त विवेचन 
किया गया है | शिक्षात्रतके सामायिक, प्रौषधोपवास, अतिथिसविभाग और भोगो- 
पभोगपरिमाण इन चारोका विवेचन किया है। 


चतुथ संललेखना-अधिकरणमे सल्लेखनाका स्वरूप, आवश्यकता और उसकी 
विधिका वर्णन किया गया है। पचम-सकलवचा रिश्रव्याख्यानाधिका रमे मुनियोके 
व्रत चरित्रका वर्णन किया है। इसमे द्वादश तप, दशधर्म, द्वादश अनुप्रेक्षा, 
बाईस परिषहजयका वर्णन किया है। इस प्रकार इस लघुकाय ग्रन्थमे थावक- 
धर्मंका वर्णन आया है । 
'तसस्‍वार्थंसार 

यह ग्रन्थ ५९ अधिका रोंमे विभक्त है। प्रथम अधिकारमें ५४ पद्य, द्वितीय 
अधिका रभे २३८ पद्म, तृतीय अधिका रमे ७७ पद्य, चतुर्थ अधिकारमें १०५ पद्म, 


१ यह पण्डित पन्‍नालालजी साहित्याचार्य द्वारा सम्पादित-अनूदित और श्री गणेशप्रसाद 
वर्णी गन्थमाला काशी द्वारा सन्‌ १९७० से प्रकाशित हैं * 


४०८ : तीर्थंकर महायीर ओर उनको आचार्य-परम्परा 


पंचम अधिकारमें ५४ पद्य, पष्ठ अधिकारमें ५२ पद्च, सप्तम अधिकारमें ६० पद्॑, 
अष्टम अधिका रमें ५५ पद्म और नवम अधिकारमें २३ पद्य है। इन अधिका रोंके 
नाम क्रमश: निम्न प्रकार है-- 
१. मोक्षमार्गाधिका र--जी वाधिका र 
२. जीवतल्वनिरूपणाधिका र 
३. अजीवाधिकार, 
४ आलज्नवतत्त्वाधिकार, 
५, बन्वतत्वाषिकार, 
६. सवरतत्त्वाधिका र, 
७, निजं रातत्त्वाधिकार, 
८ मोक्षत्तत्वाधिका र, 
९, उपसहार, 


डे 


इस ग्रन्थकोी आचार्यने मोक्षमार्गका प्रकाश करनेवाला दोपक बतलाया 
है, क्योंकि इसमे युक्ति और आगमसे सुनिश्चित सम्यग्दशंत, सम्यग्ज्ञान और 
सम्यवचा रित्रका स्वरूप प्रतिपादित किया है। सम्यग्द्शनादिका स्वरूप बत्त- 
लाते हुए जीवादितत्त्वोका विशद विवेवन किया है। जीव, अजीब, आख्रव, 
बन्‍्ध, संवर, निर्जरा और मोक्ष ये सात तत्त्व बतलाये है । इनमे जीवत्तत्त्व 
उपादेय है और अजीवत्तत्व हेय है। अजीवका जीवके साथ सम्बन्ध क्‍यों 
होता है, इसका कारण बतलानेके लिए आस्रवका और अजीवका सम्बन्ध 
होनेस जीवकी क्या दशा होती है, यह बत्तलानेके लिए बन्धका कथन किया 
है | हिब--अजीवत त््वका सम्बन्ध जीवसे किस प्रकार छूट सकता है, यह बत्तलाने 
के लिए सवर और निरजराका कथन तथा अजीवत्तत्वका प्म्बन्ध छुटनेपर 
जीवकी क्या दशा होती है, यह दिखलानेके लिए मोक्षतत््वका कथन किया 
है। इन सात तत्तवोंके सम्यक-परिज्ञानके लिए नाम, स्थापना, द्रव्य और भाव 
इन चार न्िक्षेपोंका तथा प्रमाण और नयोंका विस्तारसे वर्णन किया है। 


प्रथम अधिकारके अन्तमें निर्देश स्वामित्व, साधन, अधिकरण, स्थिति और 
विधान तथा सत्‌, सख्या, क्षेत्र, स्पर्शन, काल, अन्तर, भाव और अल्प-बहुत्व 
अनुयोगोंका भी उल्लेख किया है। 


द्वितीय अधिकारमे जीवके औपशमिक, क्षायिक, क्षायोपशमिक, औदयिक 
और पारिणामिक इन पाँच स्वतत्त्वोंका वर्णन किया गया है। जीवका लक्षण 
बत्तल्ञानेके लिए उपयोगका निरूपण आया है। उपयोगके साकार और अनाका र- 
के भेदसे दी भेद बतलाते हुए ज्ञानोपयोग और दर्शंनोपयोगका वर्णन किया है। 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य ४०९ 


पश्चात्‌ जीवके संसारी और मुक्तके मेदसे दो भेद कर संसारी जीवोंका वर्णन 
गुणस्थात आदि बीस प्ररूपणाओंके द्वारा किया है । 

तृत्तीय अधिका रमें अजीवत्तत्वका वर्णन करते हुए पुद्गल, घमे, अधरमे, 
आकाश, काल और जीव इन छह द्र॒व्योंका स्वरूप, इनके देश, काल, पुद्गलोंके 
भेद, अणु और स्कन्धका स्वछप, पुदुगल द्रव्यकी पर्याएँ तथा स्कन्ध बननेकी 
प्रक्रियका वर्णन किया गया है | 

चतुथं अधिकारमें आखस्रवतत्वका वर्णन है। कर्मोके आखत्रवोका विस्तार- 
सहित वर्णन किया है। शुभास्रवके वर्णंनप्रसगमें ब्रतोंका निर्देश आया 
है। पच्रम अधिकारमे बन्धका स्वरूप, बन्धकें कारण और बन्धके भेद वणित 


है। इसमें कर्मोकी मूल तथा उत्तर प्रकृृतियोके नाम, लक्षण तथा उनकी स्थिति 
आदिका कथन कियां है। 


घपष्ठ अधिकारम संवरतत्त्वका वर्णन है। इसमें संवरका स्वरूप तथा 
उसके कारणभूत गुप्ति, समिति, धर्म, अनुप्रेक्षा, परिषह, जय और चारित्रका 
वर्णन किया गया है। सप्तम अधिकारमे सिजेराका वर्णन आया है | इसमे 
निर्जराके भेद त्तथा निजंराके फारणभूत्त त्तपोका विस्तारसे वर्णन किया गया है । 

अष्टम अधिका रमे मोक्षका वर्णन है। मोक्षके लक्षण तथा उसकी प्राप्तिके 
क्रमका सुन्दर विवेचन किया है । 

लवम अधिका रमे ग्रल्थका उपसहार करते हुए प्रमाण, नय, निक्षेप और 
निर्देश आदिके द्वारा सात तत्त्वोको जानकर मोक्षमार्गका आश्रय लेनेका कथन 
किया है। निएचय और व्यवहारके भेदसे मोक्षमागं दो प्रकारका है। 
निरचयमोक्षमार्ग साध्य है और व्यवहारमोक्षमा्गं साधन है। अपनी शुद्धात्मा- 
की जो श्रद्धा, ज्ञान और उपेक्षण--राग-द्वेषसे रहित प्रवत्तन है वह निशचयमोक्ष- 
मार्ग है ओर देव-शास्त्रगुरुका श्रद्धान व्यवहा रमोक्षमार्ग है। व्यवहारमोक्षमार्ग 
अन्तमे चलकर निश्चयपमोक्षमार्गसें बिलीन हो जात्ता है और उससे साक्षात्‌ 
मोक्षकी प्राप्त होती है। अत. मोक्षप्राप्तिका साक्षात्‌ कारण निश्चयमोक्षमार्गं 
है। व्यवहारमोक्षमागं निश्चयमोक्षमार्गंका साधक होनेके कारण परम्परासे 
मोक्षमार्ग है। अतएवं साधककी निश्चय और व्यवहार मोक्षमागंको अपनाकर 
मोक्षक्री प्राप्ति करनी चाहिये। बताया है-- 

स्यात्सम्यक्त्वज्ञानचा रित्ररूप: 
पर्यायार्धदिशतो.. मुक्तिमार्ग: ॥ 
एको ज्ञाता सर्वदेवाद्वितीयः 
स्याइ्‌ द्रव्यार्थादेशतो मुक्तिमार्ग :१ ॥ 


१, तस्वार्थसार, बर्णाग्रम्थमाला संस्करण ९।२१ । 


४१० . तीर्थंकर महाबीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


पर्यायाथिक नयकी अपेक्षा मोक्षमाग सम्यग्द्शन, सम्यरज्ञान और सम्यक्‌- 
चारित्ररूप है और द्रव्याथिक नयकी अपेक्षा सदा अद्वितीय रहने वाला एक ज्ञानी 
आत्मा ही मोक्ष-मार्ग है । 


विषय-रलोत 


यों तो तत्त्वाथंसार तत्त्वाथेंसूत्रका ही व्याख्यान अथवा सार है, फिर भी 
इसके विषय-स्रोत गुद्धपिच्छाचायंके तत्त्वाथंसृत्रके अतिरिक्त पृज्यपादकी 
सर्वाथंसिद्धि, अकलद्धभूदेवका तत्त्वाथंवात्तिक, प्राकृतपंचसग्रह आदि ग्रन्ध है। 
प्रथम अधिकार तत्त्वाथंसूत्रके आधार पर हो रचा गया है! द्वितोय अधिकारकी 
विषयत्रस्तुका आधार पचसंग्रह और तत्त्वा॑वात्तिक है। तत्त्वाथंसूत्रके द्वितीय 
तृतीय और चतुर्थ अध्यायम वर्णित समस्त प्रमेयोंकों त्तत्त्वार्थसारके द्वितीय 
अधिका रमे समाविष्ट किया गया है। सर्वार्थसिद्धिसि भी अनेक विषय गुह्दीत है । 
तृतीय अधिकारमे वणित अजीवतत्त्व और षड्द्रव्योके निरुपणका आधार 
तत्त्वाथंसूत्र, सर्वार्थ सिद्धि और तत्त्वार्थवातिकका पञ्चम अध्याय है। 
चतुर्थ अधिकरणके प्रमेयोका स्रोत तत्त्वाथंसत्रके षष्ठ और सप्तम अध्याय 
है। अनेक प्रमेय इन्ही अध्यायोंसे सम्बद्ध तत्वाथंवात्तिक और सर्वार्थसिद्धिसे 
भी समृहीत्त है। पञहचम अधिकारका आधार तत्त्वाथंसूत्र और उससे सम्बन्धित 
टीकाओंका अष्टम अध्याय है। अष्टम अधिकारके प्रमेय त्त्त्वा्थवात्तिकसे 
ग्रहण किये गये है। यहाँ हम तुलना द्वारा अपने उपयुक्त कथनका पुष्टि 
करते है-- 
जबणालियामसुरीचदद्धअइमुत्तफुल्लतुल्लाइ | 
इदियसठाणाइ फास पुण णेंगसठाण ॥१६४॥ --पंचसग्रह 
यवनालमसू रातिमुक्तेन्द्र धंसमा. क्रमात्‌ । 
थ्रोत्राक्षिघ्राणजिल्दा: स्युसस्‍स्पर्शन नैकसंस्थिति: ॥ २।५०॥ 
त० सा०, अधिका र-२ 
खुल्ला वराडसखा अकखुणहअरिद्रुगा यथ गंडोला । 
कुक्खिकिमिसिप्पिआई णेया बेइंदिया जीवा ॥॥१॥७०॥ --पंचसंग्रह 
शम्बूक: शंखशुक्त्तिवाँ ग्रण्डूपदकपदंका: । 
कुक्षिकृम्पादयश्चेते. द्वीन्द्रिया: प्राणिनों मत्ता:॥२॥५३॥ 
त० सा०, अधिकार-२ 
कुथुपिपोलयमंकुणविच्छियजूविदगोवगोम्हीया । 
उत्तिगमद्रियाई णेया तेइंदिया जीवा॥१।७१ --पंचसंग्रह 


श्रुतघर ओर सारस्वताचार्य : ४११ 


कुंथ: पिपीलिका कुम्भी वृह्चिकदचेन्द्रगोपक: | 
घुणमत्कुणपुकाद्यास्त्रीन्द्रियय. सन्‍्ति जन्तवः ॥र५४॥ त्त० सा० 
अथोत्वाद: क्व तेषामिति ? अबोच्यते प्रथमायामसंज्ञिन उत्पचते, प्रथमा- 
द्वित्तीययो: सरोसूपा:, तिसुषु पक्षिण:, चत्तसुध्रगा:, पथ्चसु सिहाः, षट्सु 
स्त्रियः, सप्तसु मत्स्य-मनुष्या:। न व देवा नारका वा नरकेषु उत्पद्चन्ते ।! 
--पत्त्वार्थंवालिक, भारतीय ज्ञानपीठ संस्करण, पृष्ठउ-१६८ 


घर्मामसज्ञिनो यान्ति वशान्ताइव सरीसुपा. । 
मेघान्ताश्व विहद्भाश्व अज्जनान्ताइव भोगिन. ॥| 
-“तत्वार्थभार | २११४६ 
तामरिष्टा च सिहास्तु मेघाद्यन्तास्तु यौषित:ः। 
नरा मत्स्याश्च गच्छन्ति माघवीं ताइच पापिन:॥। 
-+तेत्त्वाथंसार | २११४७ 


आद्यभावादन्ताभाव इति चेतू, न, दुष्टत्वादन्त्यबीजबत्‌ 
- तत्त्वाथवातिक, ज्ञानपीठ सस्करण पृ० ६४१ 
आद्यभावान्‍्त भावस्य कमंबन्धनसन्तत्तेः । 
अन्ताभाव: प्रसज्येत दुृष्टत्वादन्त्यवीजबत्‌ ॥ 
“तत्वाथंसार । ८।६ 
पुनब॑न्धप्रसंगो जानत पश्यतश्च कारुण्यादिति चेतू, न, सर्वास्रवपरिक्षयात्‌ 
“-तत्त्वाथंवात्तिक, भारतीय ज्ञानपीठ संस्करण, पु० ६४३ 
जानत. पश्यतश्चोद्ध्व॑ जगत्कारुण्यतः पुनः । 
तस्थय बन्धप्रसज्री न सर्वास्नवपरिक्षयात्त्‌ ॥। 
--तत्त्वाथंसार । ८।९ 


अकस्मादिति चेत्‌, अनिमर्मोक्षप्रसद्भ: | 
--तत्त्वार्थंथातिक पृ० ६४३ 
अकस्माच्च न बन्धः स्थादनिर्मोक्षप्रसज़ज तः । 
बन्धोपपत्तिस्तत्र स्थान्मुक्तिप्राप्ते रनन्तरम्‌ ॥ 
->तत्त्वाथंसार ८।१० 
गोरवाभावाच्च ॥८॥॥ --तत्त्वाथेवातिक पृ०-६४३ 
तथातिगौरवाभावान्न पातोष्स्य प्रसज्जते | 
वृन्तसम्बन्धविच्छेदी. पत्तत्याम्रफल . गुरु॥ 
--तत्त्वाथंसार। ८१२ 
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शरीरानुविधायित्वे त्तभावाद्विसपंणप्रसद्भ इति चेत्‌, न, कारणाभावात्‌॥१३॥ 

--तत्त्वार्थवात्तिक पृ०-७४२३ 

शरी रानुविधायित्वे तद्भावाद्विसपंणम्‌ । 

लोकाकाशप्रमाणस्य तावन्नाकारणत्वत्तः ॥ 
--तंत्त्वार्थंथार ८१६ 

दुष्त्वाच्च निगलादिवियोगे देवदत्ताद्वस्थानवत्‌ । 
“--तत्त्वाथेवात्तिक पु०-६४४ 

कस्यचिच्छड्ड लामोक्षे तत्रावस्थानदशंनात्‌ | 

अवस्थानं न॒ मुक्तानामूछ्द॑ब्रज्यात्मकत्त्वतः ॥| 
--त्तत््वाथ॑ंभमार | ८१९, 


समयसार-कलद्य 


समयसा र-कलश यर्थाथेत' कुन्दकुन्दके समयसारपर कछशरूपमें लिखा गया 
है । इसका विषय-वर्गीकरण भी कुन्दकुन्दके विषयके समान ही है। इसमे कुल 
२७८ पद्य हैं, जो निम्न अधिका रोमें विभक्त है-- 
१. पूब॑रज्भध 
२. जीवाजीवाधिकार 
३ कतुंकर्माधिकार 
४. पुण्यपापाधिकार 
५ आख्रवाधिकार 
६ संवराधिकार 
७. निर्जंराधिकार 
८ बन्धाधिकार 
९, मोक्षाधिकार 
१०. सवंविशद्धज्ञानाधिकार 
११. स्थाह्रादाधिकार 
१२. साध्य-साधकाधिकार 
आरम्भमें ही आत्म-तत्त्वको 'नमस्कार करते हुए बताया है-- 


नम... समयसाराय स्वानभत्या चकासते। 
चित्स्वभावाच भावाय सव्वंभावान्तरच्छिदे ॥| --पद्मय-१ | 


में समयसा र--समस्त पदाथर्थोमें श्रेष्ठ उस आत्मतत्वको नमस्कार करता 
हूँ, जो स्वानुभूतिसे स्वयंप्रकाश है, चेतन्यस्वभाववाला है, शुद्ध सत्ता-रूप 
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है और समस्त पदार्थोंकी जाननेवाला है अथवा चेत्तन्यस्वभावसे भिन्‍न समस्त 
रागादि विकारोंको नष्ट करनेवाला है। इस प्रकार आरम्भमे ही शुद्ध आत्म- 
नत्वकोी नमस्कार किया गया है। समयसारकी व्याख्याका प्रयोजन बतलाते 
हुए लिखा है-- 


परपरिणत्तिहेतो मोहनाम्नो बनु भावा-- 

दविरतमनुभाव्यव्या प्तिकल्माषिताया- । 
ममपरमविशुद्धि: शुद्धच्िन्मात्रम॒ तें-- 

भंवतु_ समयसा रव्याख्ययेवानुभूते: ॥३॥ 


इस समयसारकी व्याख्यासे मेरी अनुभूतिकी परम विशुद्धता प्रकट हो । 
यद्यपि मेरी वह अनुभूति शुद्ध चेतन्यमात्र मतिसे युक्त है अर्थात्‌ परम ज्ञायक 
भावसे सहित है तथापि वत्तमानमें परपरिणत्तिका कारण जो मोहनामका कर्म 
है, उसके उदयरूप विपाकसे निरन्तर रागादिकी व्याप्तिसि कल्माषित्त--मलिन 
हो रही है। अर्थात्‌ इस व्याख्यासे मेरी अनुभूतिमें परम विशुद्धता उत्पन्न होगी। 
निश्चय और व्यवहार नयके विवादको समाप्त करते हुए बताया है-- 
उभयनयविरोधध्वंसिनि स्यात्पदाडू 
जिनवचसि रमस्ते ये स्वयं वान्तमोह । 
सपदि समयसार ते परं ज्योतिरुच्चे 
रनवमनयपक्षाक्षण्णमीक्षन्त एव ॥४॥। 


अर्थात्‌ निश्वय और व्यवहार नयके विषयमे परस्पर विरोध है, क्योंकि 
निदचयनय अभेदको ग्रहण करता है और व्यवहा रनय भेंदको । किन्तु इस विरोध- 
का परिहार करनेवाला स्याद्रादवचन है, उस वचनमें वे ही रमण कर सकते 
हैं, जिन्होने मोहका वमन कर दिया है और थे ही पुरुष शीघ्र ही उस समयसार- 
का अवलोकन करते हैं, जो कि अतिशयसे परमज्योत्तिस्वरूप है। नवीन नहीं 
अर्थात्‌ द्रव्यदृश्सि नित्य है और एकान्तपक्षसे जिसका खण्डन नही हो सकता । 

शुद्धनयकी दुष्टिसे आत्मा अपने एकपनमें नियत है| स्वकीय गुणपर्यायों- 
में व्याप्त होकर रहता है तथा पूर्णशानका पिण्ड है। ऐसे आत्मतत्त्वका 
आत्माततिरिक्त द्रव्योसे भिन्न अवलोकन करता है, इसीका नाम सम्यक्दशंन 
है । इसके होते ही जो आत्मज्ञान होता है वह सम्यकज्ञान कहलाता है। जब 
तक आत्मामें परसे भिन्‍न अपनी यथार्थ प्रत्तीति नही होती तब तक यथार्थ 
ज्ञान नही होता । अतएब नवतत्त्वकी संततिको छोड़कर केवल एक आत्माको 
ही परसे भिल्‍न शुद्धरूपमें अनुभत करना ही यथाथ पुरुषार्थ है। बताया है-- 
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एकत्वे नियतस्य शुद्धनयतो व्याप्तुयंदस्थात्मन 
पूर्णज्ञानधनस्य दर्शनमिह द्रव्यान्तरेभ्यः पृथक | 
सम्यग्दशंनमेत्देव नियमादात्मा च तावानयं 
तन्म॒कत्वा नवत्ततत्वसन्ततिमिमामात्माध्यमेकोउस्तु न' ॥६॥) 
इस प्रकार आचाय अमृतचन्द्रसुरिने समयसारके समान ही विषयोंका 
विवेचन करते हुए आत्माका कतुंत्व, भोक्तृत्व आदिका निरूपण किया है । 
अन्तमें आत्माकी आइचयेकारक महिमाका वर्णत करते हुए लिखा हैं--“जब 
विभावशक्तिकी अपेक्षासे विचार करते हैं तब आत्मामे कषायका उपद्रव दिखाई 
देता है और जब स्वभावदशाका विचार करते है 'तो शान्तिका प्रसार अनुभवमें 
आता है। कर्मंबन्धकी अपेक्षा संसारकी जन्म-मरण रूप बाधा दिखाई देती है 
और शुद्ध स्वरूपका विचार करनेपर मुक्तिका स्पर्श अनुभवमे आत्ता है। स्वपरिज्ञायक 
भावकी अपेक्षा करनेपर आत्मा लोकत्रयका ज्ञाता है और ज्ञायकभावकी अपेक्षा 
एक चेतन्यमात्र अनुभवमे आता है। इस प्रकार अनेक विरुद्ध धर्मोके समावेश- 
के कारण आत्मस्वभावकी अद्भुत महिमा दिखलाई पड़तो है-- 


कषायकलिरेकत: स्खरूति शान्तिरस्त्येकतो 
भवोपहतिरेकत: स्पृथ्गति भुक्तिरप्येकतः । 
जमत्त्रितयमेकत्त: स्फुरति चिच्चकास्त्येकत' 
स्वभावमहिमात्मनो विजयतेदभुताददभुत्त: ॥२७३॥ 
समयसा रकी अपेक्षा समयसारकऊल॒श अतिगहन है। निश्चयत' आचाय॑े 
अमृतचन्द्रसू रिने अध्यात्मगगा प्रवाहित की है । इस गगामे अवगाहन करनेवाले 
सभी प्रकारसे शान्तिलाभ करते हैं । 
समयसार-टोका 


अमतचन्द्रकी समयसा र-टीका आत्मख्यातिके नामसे प्रसिद्ध है । यह आचाय- 
की प्राजल शलीका उत्कृष्ट नमना है । उन्होने गाथाके शब्दोंका व्याख्यान न कर 
उसके अभिप्रायको अपनी परिष्कृत गद्यशेलीमे व्यक्त किया है। जहाँ उन्हें गाथा- 
के मलभावमें कोई कमी दिखलाई पडी है वहाँ उन्होने समयसारकलश नामसे 
पद्म भी लिख दिया है। यह समयसारकलश आत्मख्यातिटीकामें मिश्चित हो 
जानेपर भी उसका ग्रथरूपमें पृथक्‌ अस्तित्व भी है। टीकामे समस्यन्तपद भी 
विद्यमान हैं तथा अनेक गब्दोके निवंचन भी दिये गये है और भावको स्पष्ट 
करनेका पूर्ण प्रयास किया है। जहाँ कुन्दकुन्दके ग्रन्थोमे प्रमेष अस्पष्ट थे वहाँ 
कलश अथवा आत्मब्याति टीकाद्वारा ही स्पष्टता लाकर जैनतत्त्वज्ञानकों समृद्ध 
किया है। 
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अमृतचन्द्रने ही समयसारके विषयोंका वर्गीकरण किया है तथा समयपाहुड- 
को समयसार नाम देनेका श्रेय भी इन्हींको प्राप्त है। टोकाको नांटकके समान 
अड्ोंमें विभाजित किया है। प्रथम अड्डूसे पूर्वके प्रारम्भिक भागकों पूर्वरज्ध 
कहा गया है । जिस प्रकार नाटकमें पात्रोंका निष्क्रमण और प्रवेश होता है उसी 
प्रकार यहाँंपर भी प्रवेश और निष्क्रमण कराया गया है। प्रथम अद्धु जीवा- 
जीवाधिकार है। इसमें जीवको अजीवसे भिन्न बतलाया है और अन्‍्तमें लिखा 
है--जोवा जीवो पृथग्भूत्वा निष्क्रान्तौ” अर्थात्‌ जीव और अजीव पुथक्‌ पृथक्‌ 
होकर चले गये । दूसरे कतृंकर्म अधिका रके आरम्भमे लिखा है--''जीव-अजीव 
हो कर्त्ता और कमंका वेष धारणकर प्रवेश करते है तथा अन्तमें लिखा 
है--“जीव और अजीब कर्त्ता एवं कमंका वेष छोडकर निकल गये ।” तीसरे 
पुण्य-पाप अधिका रके आदिमे लिखा है--“एक ही कम पुण्य और पापके 
रूपमें दो पान्नोंकः वेष धारण करके प्रवेश करता है” और अन्तमे लिखा है-- 
पुण्य और पापके रूपसे दो पात्नोका वेषधारण करनेवाला कम॑ एक पात्ररूप 
होकर निक ड गया अर्थात्‌ कमंमे पुण्ध-पापका भेद भिथ्या है, दोनोमे कोई अन्तर 
नही है। इपी प्रकार आखव, सबर, निर्जरा, बन्ध और मोक्ष अधिका रोंमे उन-उन 
नत्त्वोका प्रवेश ओर निर्गंमन कराया गया है। वस्तुत' यह संसार एक रगमच 
है जिसपर जोव और अजीव नानारूप घारण करके अभिनय करते हैं। यहाँ 
अभिनयका आचरण करनेवाला या सूत्रधार पौद्गलिक कम है। 


यह टीका पर्याप्त विस्तृत और गहन है। यहाँ उदाहरणार्थ कुछ पक्तियाँ 
उद्धृत की जाती है-- 


“अन्नानी हि शुद्धात्मज्ञानाभावात्‌ स्वपरयोरेकत्वज्ञानेन, स्वपरयोरेकत्व- 
दर्शनेन, स्वपरयोरेकत्वपरिणत्या च प्रकृतिस्वभावें स्थितत्वात्‌ प्रकृतिस्वभाव- 
मप्यहृतया अनुभवन्‌ कमंफलं वेदयते । ज्ञानी तु शुद्धात्मज्ञानं सख्भावात्स्वपरयोवि 
भागज्ञानेन स्वपरयोविभागदर्श नेन स्वपरयोविभागपरिणत्या च॒ प्रकृतिस्वाभावा 
दपसुत्तत्वात्‌ शुद्धात्मस्वभावमेकमेवाहंतयानुभवन्‌ कमंफलमुदित ज्ञेयमात्रत्वात्‌ 
जानात्येब न पुनस्तस्याहं तयाउनुभवितुमशक्यत्वा दे ते ॥३१६॥ 


प्रवचन घार-टोका 


प्रववनसारकी टोकाका नाम तस्‍्वदीपिका है। यह टीका भी प्रांजल शैलीमे 
समयसा रकी टोकाके समान ही लिखी गयी है। इससे भो उनकी आध्यात्मिक 
रसिकता, आत्मातुभव, प्रखर विद्वत्ता, वस्तुस्वरूपको तकंपूर्वक सिद्ध करनेकी 
असाधारण शक्ति, तत्त्वतत्त्वार्थका गम्भोरज्ञान, निश्चय व्यवहारका क्रमबद्ध 
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निरूपण आदि अनेक विशेषताएं विद्यमान हैं । मलग्नन्थकारने जिन भावोंको 
छोड़ भी दिया है उनका भी प्रकटीकरण टीकाकारने किया है। टीका समस्यन्त 
गणछमें छिखी गयी है, शेली पर्याप्त प्रोढ़ है और दाब्दार्थके स्थानपर विषयको 
स्पष्ट करनेवाली है। यथा-- 

“यतो न खल्विन्द्रियाण्यालम्ब्यावग्रहेहा वायपुवं कप्रक्रमेण केवली विजानाति, 
स्वयमेव समस्तावरणक्षयक्षण एवानाइनन्ताहेतुकासाधारणभूतज्ञानस्वभावमेव 
का रणत्वेनोपादाय त्तदुपरि प्रविकसत्केवलज्ञानोपयोगीभूय विपरिणमते, तत्तो5- 
स्थाक्रमसमाक्रान्तसमस्तद्॒व्यक्षे त्रकालभावतया समक्षसवेदतालम्बनभूता: सर्व- 
द्रव्यपर्याया: प्रत्यक्षा एवं भवन्ति । 


पश्चास्तिकाय-टीका 


पंचास्तिकायकी १७३ गाथाओंपर आचाय॑ अमृतचन्द्रने टीका लिखी है । 
टोकाका रने इस ग्रन्थको चार भागोंमें विभाजित किया है-- 


१, पीठिका 

२. प्रथम श्रुतस्कन्ध 
३. द्वितीय श्रुतस्कन्घ 
४. चूलिका 


पीठिकामें २६ गाथाएं हैं और उनकी व्याख्या उक्त दोनों ग्रन्थोंके समान 
ही की गयी है। प्रथम श्रतस्कन्धमें ७८ गाथाओंकी व्याख्या है। द्वितीय श्षुत- 
स्कन्धमे ४९ गाथाओंकी व्याख्या दी गयी है | चूलिकामें बीस गाथाओंकी टीका 
है । इस प्रकार आचार अमृतचन्द्रसू रिने पंचास्तिकायके विषयको भी अपनी 
टीकामें विस्तृत और स्पष्ट बनानेका पूर्ण प्रयास किया है। इस टीकाका नाम 
भी तत््वदीपिका है । 


आचार्य नेमिचन्द्र सिद्धान्तचक्र३ती 


विक्रमकी नवम शताब्दीमे धवला और जयधवलाकी रचताके पश्चात्‌ 
सिद्धान्तविषयक विद्गकत्ताका मापदण्ड इन ग्रन्थोंको मान लिया गया और इनके 
पठन-पाठनका सवंत्र प्रचार हुआ | कालक्रमानुसार ये दोनों अग्राध टीकाएँ 
जब दुष्कर प्रतीत होने लगी, तो “इनके सारभागकों एकत्र करनेके लिए 
सिद्धान्तचक्रवर्तनि प्रयास किया। सिद्धान्तचक्रवर्ती इनकी उपाधि थी | इन्होंने 
अपने गोम्मसटसार कर्मकाण्डमें बताया है--- 


श्रुतलधघर और सारस्वताचार्य : ४१७ 
२७ 


जह चकक्‍्केण य चक्‍की छक्खंड साहिय॑ अविग्घेण । 
तह मइ-चकक्‍्केण मया छकक्‍्खंड स्राहियं॑ सम्मं" | 
जिस प्रकार चक्रवर्ती अपने चक्ररत्नसे भारतवर्षके छह खण्डोंको बिना 
किसी विध्त-बाधाके अधीन करता है, उसी तरह मैंने (मेमिचन्द्र ने) अपनी बुद्धि- 
रूपी चक्रसे षट्खण्डोंको अर्थात्‌ षट्खण्डागमसिद्धाल्तको सम्यक्रीतिसे अधीन 
किया है । 
सिद्धान्तग्रन्थोंके अभ्यासीको सिद्धान्तचक्रवर्तीका पद प्राचीन समयसे ही 
दिया जाता रहा है। वीरसेनस्वामीने जयधवलाकी प्रशस्तिमें लिखा है कि 
भरतचक्रवर्तीकी आज्ञाके समान जिनकी भारतो षट्खण्डागममें स्खलित नहीं 
हुईं, अनुमान है कि वीरसेनस्वामीके समयसे ही सिद्धान्तविषयज्ञको सिद्धान्त- 
चक्रवर्ती कहा जाने लगा है। निशचयत: आचार्य नेमिचन्द्र सिद्धान्तग्रन्थोके 
अधिकारी विद्वान थे। यही कारण है कि उन्होंने धवलासिद्धान्तका मंथन कर 
गोम्मटसार, और जयधवलक्लाटीकाका मंथन कर लब्धिसार ग्रन्थकी रचना 
की है। 
जीवन-परिचय 
आचाय॑ नेमिचन्द्र देशोयगणके हैं। इन्होंने अभयनन्दि, वीरनन्दि और इन्द्र- 
नन्दिको अपना गुरु बतलाया है | कमंकाण्डमे आया है-- 
जस्स य पायपसायेणणंत्तससारजलहिमुत्तिण्णो | 
वीरिदणदिवच्छो णमामि त अभयणदिंगुरु | 
हि > रथ हि 
णमिकरण अभयण्णद सुदसायरपारगिदर्णंदिगुरु | 
बरवीरणदिणाहं पयडीण पच्चर्य वोच्छ३ ॥ 
अर्थात्‌ जिनके चरणप्रसादसे वीरनल्दि और इन्दनन्दिका वत्स अनन्त- 
संसाररूपों समुद्रसे पार हो गया, उन अभयनन्दिगुरुको मे नमस्कार करता हूँ । 
अभयनन्दिको, श्रुतसमुद्रके पारगामी इन्द्रनदिग्बको और वीरनन्दिको 
नमस्कार करके प्रकृतियोंके प्रत्यय--का रणको कहूँगा । 
लब्धिसारमें लिखा है-- “बी रनान्द और इन्द्रनन्दिके बत्स एव अभयनन्दि- 


१, गोम्मटसार कर्मकाण्ड, गाथा ३९७ । 
२. वही, गाथा ४३६ । 
है बही, गाया ७८५ । 
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के शिष्य अल्पज्ञानी नेमिचन्द्रने दर्शनलब्धि और चारित्रछ॒व्धका कथन किया" 
है ।” “त्रिलोकसार” मे अपनी गुरुपरम्पराका कथन करते हुए लिखा है--- 
“इदि णेमिचंदमुणिणा अप्पसुदेशभयणदिवच्छेण । 
रइयो तिलोयसारो खमंतु त॑ बहुसुदाइरिया॥* 

अर्थात्‌ अभयनन्दिके वत्स अल्पश्रृतज्ञानी नेमिचन्द्रमुनिने इस त्रिलोकसार 
ग्रन्थको रचा | 

उपयुंक्त ग्रन्थोंकी प्रशस्तियोंसे स्पष्ट है कि अभयनन्दि, वीरनन्दि और इन्द्र- 
नन्दि इनके गुरु थे। इन तीनोंमेसे वीरनन्दि तो चन्द्रप्रभवरितके कर्ता ज्ञात 
होते हैं, क्योंकि उन्होने चन्द्रप्रभवरितकी प्रशस्तिमें अपनेक्री अभग्रनन्दिका 
शिष्य बतलाया है और ये अभयनन्दि नेमिचन्द्रके गुरु ही होना चाहिये, क्‍्यों- 
कि कालगणनासे उनका वही समय आता है। अत. स्पष्ट है कि उक्त तीनो 
गुरुओमें अभयनन्दि ज्येष्ठ गुरु होने चाहिये | वी रसन्दि, इन्द्रतन्दि और नेमिचन्द्र 
उनके शिष्य रहे होगे। यहाँ यह कल्पना करना उचित्त नहीं कि नेमिचरनद्र 
सबसे छोटे थे, अत' उन्होंने अभयनन्दिके शिष्य वीरनन्दि और इन्द्रनन्दिसे 
भी शञास्त्राध्ययन किया हो । वस्तुत. अभयनन्दिके वीरनन्दि, इन्द्रनन्दि और 
नेमिचन्द्र ये तीनो ही शिष्य थे | वय और ज्ञानमें लघु होनेके कारण नेमिचन्द्रने 
वोरनन्दि ओर इन्द्रनन्दिसे भी अध्ययन किया होगा | 

नेमिचन्द्रने वीरनन्दिको चन्द्रमाकी उपमा देकर सिद्धान्तरूपी अमृतके 
समुद्रसे उनका उद्धूव बतलाया है। अत' बीरनन्दि भी सिद्धान्तग्रन्थोके पार- 
गामी थे। इन्द्रनन्दिको तो, नेमिचन्द्रने स्पष्टछपसे श्रतसमुद्रका पारगामी 
लिखा है | उन्हींके समोप सिद्धान्तग्रन्थोंका अध्ययन करके कमकनन्दि आचायं- 
ने सत्वस्थानका कथन किया है | उसी सत्त्वस्थानका सग्रह नेमिचन्द्रने कर्मकाण्ड 
गोम्मटसारमें किया है-- 

बरइदणंदिगुरुणो पासे सोऊण सयलसिद्धंतं । 
सिरिकणयणदिगुरुणा सत्तट्वराण समुहिद ॥१ 

इन्द्रनन्दिके सम्बन्धमे आचायं जुगलकिशोर मुख्तारने लिखा है--- इस नाम- 
के कई आचाय॑ हो गये हैं, उनमेसे 'ज्वालामालिनीकल्प' के कर्ता इच्द्रनन्दिने 
अपने इस ग्रन्थका रचनाकार शक स० ८६१ (वि० स० ९९६) दिया है और 





१. लब्धिसार, गाथा ६४८ । 
२. ब्रिलोकसार, गाथा १०१८ ॥। 
३. गोम्मटसार जीवकाण्ड, गाथा ३९६ ॥। 


श्षुतधर और सारस्वताचार्य : ४१९ 


यह समय नेमिचन्द्रके गुरु इन्द्रनन्दिके साथ बिल्कुल संगत बेठता है, पर इन्होंने 
अपनेको वप्पनन्दिका शिष्य कहा है। बहुत सम्भव है कि इन इन्द्रनन्दिने वष्प- 
नन्दिसे दीक्षा ली हो और अभयनन्दिसे सिद्धान्तग्रन्थोंका अध्ययन किया हो | 
आचायं नेमिचन्द्रका शिष्यत्व चामुण्डरायने ग्रहण किया था | यह चामुण्ड- 

राय गंगवंशो राजा राचमल्लका प्रधानमन्त्री और सेनापति था | उसने अनेक 
युद्ध जीते थे और इसके उपलक्ष्यमें अनेक उपाधियाँ प्राप्त की थी। यह बीर- 
मातंण्ड कहलाता था| गोम्मटसारमें 'सम्मत्तरमंणनिलय --सम्यक्त्वरत्ननिलय, 
“गुणरयणभ्षणं--गुण रत्नभूषण, 'सत्ययुधिष्ठिर'3 'देवराज' आदि विशेषणोंका 
प्रयोग किया है | इन चामुण्डरायने श्रवणबेलगोला (मैसूर) में स्थित विन्ध्यगिरि 
परवेतपर बाहुबलि स्वामीकी ५७ फीट ऊंची अतिदय मनोज्ञ प्रतिमा प्रतिष्ठित 
की थी । बाहुबलि भगवान्‌ ऋषभदेवके पुत्र थे। उन्होने बड़ी कठोर तपस्या की 
थी । उनकी स्मृतिमें उनके बड़े भाई चक्रवर्ती भरतने एक प्रतिमा स्थापित 
करायी थो | वह कुक्कुटसर्पोंसे व्याप्त हो जानेके कारण कुक्कुटजिनके नामसे 
प्रसिद्ध थी । उत्तर भारतकी इस मृतिसे भिन्‍नता बतछानेके लिए चामुण्डरायके 
द्वारा स्थापित मृति 'दक्षिणकुबकुटजिन! कहलायी। गोम्मटसार कमंकाण्डमें 
बताया है-- 

जेण विणिम्मियपडिमावयणं सब्वद्ुसिद्धिदेवेहि । 

सव्वपरमोहिजोगिहि दिठ्ूं सो मोम्भटों जयउ०७ ॥ 

है 4 ५ श 

गोम्मटसंगहसुत्तं गोम्मटसिहरुवरि गोम्मटजिणो य । 

गोम्मटरायविणिम्मियदक्खिणकुवबकडजिणो जयउ ॥५१ 


इन दोनों गाथाओंसे स्पष्ट है कि चामुण्डरायने गोम्मट स्वामोकी जो 
प्रतिमा विन्ध्यगिरि परवंतपर स्थापित की उसके मुखका दर्शन सर्वाथंसिद्धिके 
देवोंने किया । इससे यह ध्वनित होता है कि विन्ध्यगिरिपवंतकी ऊँचाईके 
कारण गोम्मटस्वामीकी मृति अधिक ऊँची दिखलायी पड़ती थी, जिससे 





१. कर्मकाण्ड, गाथा १। 

जीवकाण्ड, गाथा १। 

कर्मकाण्ड, गाथा ४५ । 

बड़ी, गाथा २५८ ॥ 

गोम्मटसार कर्मकाण्ड, गाथा ९६९। 
बही, गाथा ९६८ । 


॥&। 


न 
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सर्वार्थसिद्धिके देव भी उसका दर्शन कर सकते थे । इस चेत्यालयके उन्नत्त स्तम्म, 
स्वर्णययो कलश एवं उसके अन्य आकार-प्रका रका निर्देश भो गोम्मटसा रमें 
प्राप्त होता है । लिखा है-- 

वज्जयण जिणभवर्ण ईसिपभारं सुवण्णकलस तु । 

तिहुवणपडिमाणिक्क जेण कय जयउ सो राओ ॥ 

जेणुब्भियथंभुवरिमजक्खति रीटग्गकि रणजलधघोया । 

सिद्धाण सुद्धपाया सो राओ गोम्मटो जयउ॥' 

विन्ध्यगिरिके सामने स्थित दूसरे चन्द्रगिरिपर चामुण्ड रायबसतिके नामसे 
एक सुन्दर जिनालय स्थित है। इस जिनालयमें चामुण्डरायने इन्द्रनीोलमणिकी 
एक हाथ ऊंची तीथ्थंकर ने।मनाथकी प्रतिमा स्थापितकी थी, जो अब अनु- 
पलब्ध है । 
चामुण्डरायका घरू नाम गोम्मट था। यह तथ्य डॉ० ए० एन० उपाध्येने 

अपने एक लेखमे लिखा है। उनके इस नामके कारण ही उनके द्वारा स्थापित्त 
बाहुबलिकी मृरति गोमटेश्वरके नामसे प्रसिद्ध हुई। डॉ० उपाध्येके अनुसार 
गोम्मटेश्व रका अर्थ है, चामुण्डरायका देवता । इसी कारण विन्ध्यगिरि, जिसपर 
गोम्मटेइ्व रकी मूत्ति स्थित है, गोम्मट कहा गया। इसी गोम्मट उपनामघारी 
चामुण्डरायके लिए नेमिचन्द्राचार्यने अपने गोम्मटसार नामक ग्रन्थको रचना- 
को है। इसीसे इस ग्रन्थकों गोम्मटसारको संज्ञा दी गयी है । अत्तएवं यह स्पष्ट 
है कि गगनरेश राचमल्लदेवके प्रधान सचिव और सेनापति चामुण्डरायका 
आचार्य नेमिचन्द्रके साथ घनिष्ठ सम्बन्ध रहा है । 


समय-विचार 

चामुण्डरायने अपना चामुण्डपुराण णक स० ९०० (वि० सं० १०३५) में 
बनाकर समाप्त किया । अतः उनके लिए निर्मित गोम्मठसारका सुनिदिकत 
समय विक्रम की ११ वी शत्ताब्दी है । श्री मुख्तार साहब और प्रेमीजी भी इसी 
समयको स्वीकार करते है । 

गोम्मटसार कर्मकाण्डमे चामुण्डरायके द्वारा निर्मित गोम्मटजिनकी मत्ति- 
का निर्देश है । अत यह निश्चित है कि गोम्मटसारकी समाप्ति गोम्मटमृतिकी 
स्थापनाके पश्चात्‌ ही हुई है। किन्तु मूतिके स्थापनाकालकों छेकर इतिहास- 
ज्ञोमे बड़ा मतभेद है। 'बाहुबलिचरित्र” में गोम्मटेश्वरको प्रत्तिष्ठाका समय 
निम्नप्रकार बतलछाया है-- 


१. गोम्मटसार जीवकाण्ड, गाथा ९७०--९७१ । 





श्रृतषर ओर सारस्वताचार्य : ४२१ 


“कल्क्यब्दे बट्दांताख्ये विनुतविभवसंवत्सरे मासिचेत्रे 
पञ्चम्यां शुक्लपक्षे दिनमाणिदिवसे कुम्भलूस्ने सुयोगे। 
सोभाग्ये मस्तनाम्नि प्रकटितभगणे सुप्रशस्ता चकार 
श्रीमच्चामुण्डराजो वेल्गुलनगरे गोम्मटेश प्रतिष्ठाम्‌ ॥” 
अर्थात्‌ कल्कि सं० ६०० में विभव संवत्सरमें चेत्र शुक्ला पंचमी रवि- 
वारको कुम्भ लग्न, सोभाग्य योग, मृगशिरा नक्षत्रमें, चामुण्डरायने वेल्गुल- 
नगरमें गोम्मटेशकी प्रतिष्ठा करायी । 
इस निर्दिष्ट तिथिके सम्बन्धमें विद्वानोंम मतमंद है। घोषालने अपने 
बृहद्द्रव्यसंग्रहके अग्रेजी .अनुवादकी प्रस्तावनामें उक्त तिथिकों २ अप्रेंल ९८० 
माना है। श्रीगोविन्द पेने १३ मा ९८१ स्वीकार किया है | प्रो० हीरालाल- 
जीने २३ मार्च सन्‌ १०२८ में उक्त तिथियोगको ठीक घटित बताया है। 
किन्तु श्यामशा स्त्रीने तीन मार्च सन्‌ १०२८ को उक्त त्तिथिके घटित होनेकी 
चर्चा की है। इस तरह बावत्तीवरित्रमे निदिष्ट सम्बन्धमें विवाद प्रस्तुत किया 
है। हमारे नम्नर मतानुसार भारतीय ज्योत्तिककी गणनाके आधार पर विभव 
सवत्सर चेत्र शुक्ला पंचमी रविवारको मृगशिर नक्षत्रका योग १३ मार्च सन्‌ 
९८१ मे घटित होता है। अन्य ग्रहोको स्थिति भी इसी दिन सम्यक्‌ घटित 
होती है। अत्त. मत्तिका प्रत्तिष्ठाकाऊ सन्‌ ९८१ होना चाहिये । 
चामुण्डरायने अपने चामुण्डपुराणमे मू्तिस्थापनाकी “कोई चर्चा नहीं की 
है। इससे यही अनुमान होता है कि चामुण्डपुराणके पश्चात्‌ ही मृत्तिकी 
प्रत्तिष्ठा की गयी है। रन्‍नने अपना अजित्तनाथपुराण शक स० ९१५ में समाप्त 
किया है। उसमें लिखा है कि अतिभव्वेने गोम्मटेइ्वरकी मृतिके दर्शन किये । 
अत: यह निश्चित है कि शक स० ९१५ (वि० स० १०५०) से पहले ही मतिकी 
प्रतिष्ठा हो चुकी थी। यदि चामुण्डपुराणमे मृत्तिको स्थापनाकी कोई 
चर्चा न होनेको महत्त्व दिया जाय, तो वि० सं० १०३५ और वि० सं० १०५० के 
बीचमें मूतिकी प्रतिष्ठा मानती पड़ेगी, जिससे हमारे पूर्वकथनकी सिद्धि होती 
है। गंग राचमल्‍्छका समय वि० सं० १०३१--१०४१ तक है । भुजबलि- 
शतकके अनुसार उन्हींके राज्यकालमें मू्तिकी प्रतिष्ठा हुई है। अतः मूर्ति 
स्थापनाका समय ई० सन्‌ ९८१ उपयुक्‍त जान पडता है। अलएव आचाये 
नेमिचन्द्रका समय ई० सनकी दशम श्षताब्दीका उत्तराद्ध या वि० सं० ११वीं 
शताब्दीका पूर्वाद्ध है। 
रचनाएँ 
आचार्य नेमिचन्द्र आगमशास्त्रके विशेषज्ञ है। इलको निम्नलिखित रच- 
नाएँ प्रसिद्ध हें 
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१. गोम्मटसार 
२. त्रिलोकसार 
३. लब्विसार 

४. क्षपणासार 


१. गोस्सटसार 


यह ग्रन्थ दो भागोंमें विभकत है--जीवकाण्ड और कर्मकाण्ड | जीवकाण्ड 
में ७३४ गाथाएं है और कर्मकाण्डमें ९६२ गाथाएँ है! इस ग्रन्थपर दो 
संस्कृत-टीकाएं भी लिखी गयी है--१. नेमिचन्द्र ह्वरा जीवप्रदीपिका आर 
२. अभयचन्द्र सिद्धान्तचक्रवर्ती द्वारा मन्दप्रबोधिनी | गोम्मट्सारपर केशव 
वर्णी द्वारा एक कन्नड़वृत्ति भो लिखी मिलती है। टोडरमलजोने सम्यग्ज्ञान- 
चन्द्रिका नामकी वचनिका लिखी है। 

गोम्मटसार षट्खण्डागमको परम्पराका ग्रन्थ है। जीवकाण्डमें महाकम 
प्राभृतके सिद्धान्तसम्बन्धी जीवस्थान, क्षुद्रबन्ध, बन्धस्वामित्व, वेदनाखण्ड और 
बरगंणाखंड इन पाँच विषयोंका वर्णन है। गुणस्थान, जीवसमास, पर्याप्ति, प्राण, 
सज्ञा, चौदह मा्गंणा और उपयोग इन २० प्ररूपणाओंमें जीवकी अनेक अब- 
स्थाओंका प्रतिपादन किया गया है | 

जीवकाण्डमें जीवोका कथन किया गया है। बीस प्ररूपणाओंका कथन 
पच्रसमहके समान ही किया गया है। गोम्मटसार सग्रहग्रन्थ है, इसमे सन्देह 
नहीं । जीवकाण्डका संकलन मुख्यरूपसे पम्न्वसग्रहके जोचसमास अधिकार 
त्था घट्खण्डागम प्रथम खण्ड जीवद्गाणके सत्प्ररूपणानामक अधिकारोसे किया 
गया है | धवला ग्रन्थमे पञ्चसग्रहकी बहुत-सी गाथाएं शाब्दिक अन्तरके साथ 
मिलती है । अत्त: जीवकाण्डकी अधिकांश गाथाए' घवलाटीकामे मिलती है। 
पञ्चसंग्रहकी गाथाओंसे विषयका सम्बन्ध नही है । 


पञ्चसग्रहकी अपेक्षा जीवकाण्डकी गाथाओंमें विशेषता भी प्राप्त होती है । 
पंचसग्रहमें ३२० गाधाओंमें ही गुणस्थानोंके स्वरूपोंका निर्धारण किया ग्रया है, 
जबकि जीवकाण्डमें ६८ गाथाओं में गुणस्थानोंका स्वरूप वाणित है । इस ग्रन्थमें 
२०. प्ररूपणाओंका परस्परमें अन्तरभाव सम्बन्धी कथन ओर प्रमादोके 
भंगोंका निरूपण भी पंचसंग्रहकी अपेक्षा विशिष्ट है। पंच्रसंग्हमें जीवसमासका 
कथन केवल ग्यारह गाथाओं मे है, पर जीवकाण्डमें यह विषय ४८ गाथाओंमें 
निरूपित है | जीवकाण्डमे स्थान, योनि, शरीरको अवगाहना और कुलोंके 
द्वारा जीवसमासका कथन भी विस्तारपृर्वक आया है। इस प्रकारका विस्तार 
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पञ्चसंग्रहमें नहीं मिलता है। पर्याप्तका कथन पंचसंग्रहमें केवल दो गाथाओंमें 
आया है। किन्तु जीवकाण्डमें यह विषय ११ गाथाओंमें निबद्ध है। प्राणोंका 
कथन पंचसंग्रहमें छह गाथाओंमे है, पर जीवकाण्डमे यह विषय पाँच ही 
गाथाओंमें आया है। इसी प्रकार संज्ञाओं, स्वामियो, मार्गंणाओंमें जीवों, इन्द्रिय 
मार्गणाकी अपेक्षा एकेन्द्रिय आदि जीवोके कथन प्रभृतिमें विशेषताएं विद्य- 
मान हैं । 
गोम्सट्सार कर्मकाण्ड 

गोम्मटसार कर्मकाण्डके दो सस्करण प्राप्त होते है। पहला संस्करण 
रायचन्द्र शास्त्रमाला बम्बईका है और दूसरा देवकरण-शास्त्रमालाका है इस 
ग्रन्थमे ९. अधिकार हैं-- 

१. प्रकतिसमुत्कीतं न 

२ बन्धोदयसत्व 

३ सत्वस्थानभंग 

४ त्रिचूलिका 

५ स्थानसमुत्कीतंन 

६ प्रत्यय 

७. भावचूलिका 
८ त्रिकरणचुलिका 
९. कंमंस्थित्तिबन्ध 


१. प्रकृतिसमुत्कीतंनका अर्थ है आंठो कर्मों और उनकी उत्तरप्रकृ- 
तियोंका कथन जिसमे हो। यत कमंकाण्डमें कर्मों, और उनको विविध 
अवस्थाओंका कथन आया है। इसमे जीव और कर्मो के अनादि सम्बन्धका 
वर्णन कर कर्मो के आठ भेदोके नाम, उनके का्ये, उनका क्रम और उनकी 
उत्तर प्रकृत्तियोमेसे कुछ विशेष प्रकृत्तियोका स्वरूप, बन्धप्रकृतियो, उदय- 
प्रकृतियो और सत्वप्रकृतियोंकी संख्या, देशधाती, सवंधाती पुण्य और पाप 
प्रकृतियाँ, पुदूगलविपाकी, क्षेत्रविषाकी, भवविपाकी और जीवविपाकी प्रकृ- 
तियाँ, कर्ममें निक्षेपयोजना आदिका कथन ८६ गाथाओंमें किया गया है। 
ररवीं गाथामें कर्मोके उत्तरभेदोंकी संख्या अंकित की है, किन्तु आगे उन 
भेदोंको न वत्तताकर उनमेंसे कुछ भेदोंके सम्बन्धमे तिशेष बातें बतलछा दी गयी 
हैं । जेसे दर्शतावरणोयकर्मके ९ भेदोंमेंसे ५ लिद्राओंका स्वरूप गाथा २३, २४, 
और २५ द्वारा बतलाया है। २६वीं गाथामें मोहनीयकर्ंके एक भेद मिथ्या- 
त्वके तीन भाग केसे होते हैं, यह्‌ बतलाया है । गाथा २७ में नामकमके भेदोंमे 
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से शरीरनामक्मंके पाँच भेदोंके संयोगी मेद बतलाये हैं। गाथा २८ में अंगो- 
पांगके भेद आये है। गाथा २९, २० ३१ और ३२ में किस संहननवाला जीव 
मरकर किस नरक ओर किस स्व तक जन्म लेता है, यह कथन किया है। 
३३वी गाथामें उष्णनामकमं और आत्पनामकमंके उदयकी चर्चा की गयी है। 
इस प्रकार कर्मोकी विजेष-विशेष प्रकृतियोके सम्भन्धम कथन आया है। कमं- 
प्रकृतिको विभिन्न स्थितियोकों अवगल करनेके लिए यह कमंकाण्डग्रन्थ 
अत्यन्त उपादेय है । 


बन्बोदयसत्वा धिका रस कम्मोदियके बन्ध, उदय और सत्वका कथन आया 
है | स्तबके लक्षणानुसार कमंकाण्डके इस दूसरे अधिकारमे कर्मोके बन्ध, उदय 
और सत्वका गुगस्थान एवं मार्गंणाओम अन्वयपूर्वक कथन किया है। बन्धके 
प्रकृत्तिबन्ध, स्थितिवन्व, अनुभागबन्ध और प्रदेशबन्धका क्रमश. कथन किया 
है । प्रकृतिबन्धका कथन करते हुए यह बतलाया है कि किन-किन कर्मंप्रकृतियो- 
का बन्ध किसर-किस गुणस्थान तक होता है, आगे नही होता । यह कथन पच्च- 
सग्रहमे भो है। गुणस्थानोम आठो कर्मोकी १२० प्रकृतियोके बन्ध, अबन्ध और 
बन्धव्युच्छित्तिका कथन करनेके बाद १४ मागंणाओंमे भी बही कथन किया है। 
यह कथन पजञ्चसंग्रहमे नही मिलता । नेमिचन्द्राचायंने षघट्खण्डागमसे लिया है। 
प्रकृतिबन्धके पदचात्‌ स्थितिबन्धका कथन है। कर्मोकी मल एवं उत्तर- 
प्रकृतियोंकी उत्कृष्ट और जघन्यस्थितिका निरूपण बन्धकोके साथ किया यया 
है । इस विवेचनके लिये ग्रन्थका रने धवल्ाटोकाका आधार ग्रहण किया है। 
तत्पश्चात्‌ अनुभागबन्ध और प्रदेशबन्धका वर्णन आया है। यह वर्णन 
पञ्चसंग्रहसे मिलता-जुलता है । प्रदेशबन्धका कथन करते हुए पचसग्रहमे तो 
समयप्रबद्धका विभाग केवल मूलकर्मोमे ही बतलाया है, पर कमंकाण्डमे 
उत्तरप्रकृतियोमे भी विभागका कथन किया है। कर्मकाण्डमे प्रदेशबन्धके 
कारणभूत योगके मेदों और अवयवोंका भो कथन है । पर यह कथन पच- 
संग्रहमें नही है। केवल धवलछा और जयघवलामे ही प्राप्त है। उदयप्रकरणम 
मोंके उदय और उदीरणाका कथन गुणस्थान और मार्गणाओमे है। अर्थात्‌ 
प्रत्येक गुणस्थान और मार्ग णामे प्रकृत्तोियोके उदय, अनुदय और उदय-व्युच्छित्ति- 
का वर्णन है। सत्वप्रकरणमे गुणस्थान और मा्ग॑णाओमे प्रकृतियोकी सत्त्वा- 
सत्त्व और सत्वविच्छुत्तिका कथन है। मागंणाओंमें बन्ध, उदय और सत्त्वका 
कथन अन्यत्र नही मिलता । यह आचार्य नेमिचन्द्रको अपनी विशेषत्ता है| 
सत्वस्थानमंगप्रकरणमे कहे गये सत्वस्थानका भंगोंके साथ कथन किया है। 
प्रत्येक गुणस्थानमें प्रक्ृतियोंके सत्वस्थानके कितने प्रकार सम्भव हैं और उनके 
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साथ जीव किस आयुकों भोगता है और परभवकी किस आयुको बांधता है, यह 
सब विस्तारपूवेक आया है। इसी प्रकरणके अन्‍्तमें ग्रन्थकारने यह कहा है कि 
इन्द्रनन्दिगुरुके पासमे श्रवण करके कनकनन्दिने सत्वस्थालका निरूपण किया | 


त्रिचुलिका अधिका रमे तीन चुलिकाएँ हैं--१ नवप्रश्नचूलिका, २. पंच- 
भागहारचूलिका और ३. दशकरणचूलिका | पहली नवप्रशनचूलिकामें ९ 
प्रश्नोंका समाधान किया है-- 

१. उदयव्युच्छित्तिके पहले बन्धव्युच्छित्तिको प्रकतिसख्या | 

२ उदयव्युच्छित्तिके पीछे बन्धव्युच्छित्तिकी प्रकृतिसंख्या । 

३. उदयव्युच्छित्तिके साथ बन्धव्युच्छित्तिकी प्रकृतिसख्या | 

४ जिनका अपना उदय होनेपर बन्ध हो, एंसी प्रकृतियाँ । 

५, जिनका अन्य प्रकृतिका उदयपर बन्ध हो, ऐसो प्रकृतियाँ । 

६. जिनका अपना तथा अन्य प्रकृतियोके उदय होनेपर बन्ध हो, ऐसो 

प्रकृतिसख्या । 

७. निरन्तरबन्धप्रकृतियाँ । 

८. सान्त रबन्धप्रकृतियाँ । 

९, निरन्तर, सान्तरबन्धप्रकृत्तियाँ । 

उपयुक्त ९ प्रइततोंका इस अधिका रमे उत्तर दिया गया है। 

पंचभागहा रचूलिकामे उद्वेलन, विध्यात्त, अधप्रवृत्त, गुणसक्रम और 
सवंसक्रम इत पाँच भागहारोका कथन आया है। दर्करणचूलिकाम बन्ध, 
उत्कषेण, अपकषंण, सक्रमण, उदीरणा, सत्ता, उदय, उपशम, निर्धत्त और 
निकाचना इन दश करणोंका स्वरूप कहा गया है । और बतलाया है कि कौन 
करण किस गुणस्थान त्तक होता है। करणत्नाम क्रिया का है। कर्मों ये दश 
क्रियाये होती है । 

बन्धोदयसत्वयुक्तस्थानसमुत्कीतंबमे.. एकजीवके एकसमयमे कितनी 
प्रकृतियोका बन्ध, उदय अथवा सत्व सम्भव है, का कथन किया है। इस अधि- 
कारमें आठो मूलकर्मो की लेकर और पुनः प्रत्येक कर्मकी उत्तरप्रकृतियोको 
लेकर बन्धस्थानो, उदयस्थानो और सत्वस्थानोका निर्देश किया गया है। यह 
अधिकार गणस्थानक्रमसे विचार करनेके कारण पर्याप्त विस्तृत है । 

प्रत्ययाधिकारमे कमंबन्धके कारणोंका कथन है। मूल कारण चार है-- 
१, मिथ्यात्व, २ अविरत्ति, रे. कषाय और ४- योग | इनके भेद क्रमसे ५, १२, 
२५ ओर १० होते हैं । गुणस्थानोंमे इन्ही मूल और उत्तर प्रत्ययोका कथन इस 
अधिका रमे किया गया है तथा प्रत्येक गुणस्थानके बन्धके प्रत्यय बतलाये गये हैं। 
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भावचूलिकाधिका रमें औपदमिक, क्षायिक, मिश्र, औदयिक और पारिणा- 
मिक इन पाँच भावों तथा इनके भेदोंका निरूपण करते हुए उनके स्वसंयोगी 
और परसंयोगी भगोंका गुणस्थानोमें कथन किया है। इसके पष्चात्‌ प्राचोन 
गाथा उद्धृत कर ३६३ मिथ्यावादियोके मतोका निर्देश किया है। 


त्रिकरणचुलिकाधिका रमें अध:करण, अपूर्वकरण और अनवृत्तिकरण इन 
तोन करणोंका स्वरूप कहा गया है। 


कर्मस्थितिरचनाधिका रमे प्रतिसमय बंधनेवाले कमंपरमाणुओंका आठों 
कर्मोम्ते विभाजन होनेके पश्चात्‌ प्रत्येक कमंप्रकृतिको प्राप्त कर्मनिषेकोंकी 
रचना उसकी स्थित्तिके अनुसार आबाधाकालको छोड़कर हो जाती है । अर्थात्‌ 
बन्धका प्राप्त हुए वे कर्मपरमाणु उदयकाल आनेपर निर्जीर्ण होने लगते है और 
अन्तिम स्थितिपयंन्त बिखरते रहते हैं। उनकी रचनाको ही कमंस्थिति-रचना 
कहते है। इस गोम्मटसार कर्मकाण्डके स्वाध्याय द्वारा कमंसाहित्यका सम्यक्‌ 
बोध प्राप्त किया जा सकता है। 


बत्रिलोकसार 


इस महत्त्वपूर्ण ग्रन्थमे १०१८ गाथाएँ हैं । यह करणानुयोगकाः प्रसिद्ध ग्रन्थ 
है । इसका आधार 'तिलोयपण्णत्ती” और "तत्त्वार्थवातिक' है। ग्रन्थ निम्न- 
लिखित अधिकारों में विभक्त है-- 

१, लोकसामान्याधिकार 

२. भवनाधिकार 

३. व्यन्तरलोकाधिकार 

४. ज्योतिर्लोकाधिका र 

५. वेमानिकलोकाधिका र 

६ मनृष्य-त्तियंककोकाधिकार 

सामान्यलोकाधिका रमे २०७ गाथाएँ है। प्रारम्भमे लोकका स्वरूप बतलाया 
गया है | यह लोक अक्ृत्रिम है, अनादिनिधन है, स्वभावनिवृत्त है, जीवाजोबो- 
से सहित है और नित्य है। इस लोकमे धर्मद्रव्य, अधरमंद्रव्य, आकाशद्रव्य, 
जीवद्रग्य और पुद्गलद्रब्य जहाँ त्तक पाये जाते हैं, वहाँ तक लोक माना जाता 
है, उसके पश्चात्‌ अलोकाकाश है और यह अनन्त है। लोकके कई आकार 
बतलाये गये है । अधोलोक अद्धंमू दंगके समान है, ऊध्वंलोक मृदंगके तुल्य है । 
यह लोक १४ राजुप्रमाण हैं | छोकके स्वरूपनिरूपणके पदचातू मान का वर्णन 
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किया है। “मान' दो प्रकारका है--लोक और लोकोत्तर। लौकिक 'मान'के 
छह भेद हैं--१. मान २. उन्‍्मान ३ अवसान ४ गणिमान ५. प्रतिमान और 
६. ततृप्रतिमान | गणनाके मूलत: तीन भेद हैं--१. सख्यात २ असख्यात और 
३. अनन्त । संख्यातका एक ही भेद है, और असंख्यातके तीन भेद हैं--१ 
परीतासंख्यात् २. युक्तासख्यात्त और ३ संख्यातासंख्यात | अनन्तके भी त्तीन भेद 
है- परीतानन्त, युक्तानन्त और अनन्तान्त | इस प्रकार उपमाप्रमाण या गणना- 
के ३+३+ १-७ भेद है और इन सातोके जघन्य, मध्यम और उत्कृष्ट ये तीन- 
तीन भेद होते हैं । इस प्रकार ७ » ३-२१ भेद हुए । असब्यात ज्ञानके निमित्त 
अनवस्था, शलाका, प्रतिशकाका और महाशलाका इन चार, कुण्डोकी कल्पना 
की गयी है । इन कुण्डोका व्यास एक लक्ष योजन प्रमाण और उत्सध एक 
सहखत्र योजन प्रमाण है। कुण्ड गोलाकार होते हे । इन कुण्डोमे दो आदिक 
सरसोसे भरना अनवस्था कुण्ड है । 


इस सन्दर्भभे गणना और संख्याकी पारभाषा भी बत्तायी गयी है। 
लिखा है-- 


एयादीया गणणा बीयादीया ह॒वलि संखेज्जा । 
तोयादीणं णियमा कदित्ति सण्णा मुणेदव्बा" | 
अर्थात्‌ एकादिकको गणना, दो आदिककों सख्या एवं त्तीन आदिकको 
कृति कहते है। एक और दोमे कृतित्व नही है। यत्त जिस सबख्याके वर्गंमेसे 
वर्गंमलको घटानेपर जो शेष रहे उसका वर्ग करनेपर उस सख्यासे अधिक 
राकश्ििकी उपलब्धि हो, वही कत्ति है। यह कृतिधम तीन आदिक संख्याओ में 
ही पाया जाता है। एकके संख्यात्वका भी निषंघ आबाय॑ नेमिबन्द्रने किया 
है, क्योंकि एककी गिनती गणनासख्यामें नहीं होती । कारण स्पष्ट है। एक 
घटको देखकर, यहाँ घट है, इसकी प्रतीति तो होतो है, पर उसकी तादादके 
विषयमे कुछ ज्ञान नही होत्ता । अथवा दान, समर्पणादि कालमें एक बस्तुकी 
प्रायः गिनती नही की जाती । इसका कारण असम व्यवहार. सम्भवव्यवहा र- 
का अमाव अथवा गिननेसे अल्पत्वका बोध होना है । 


उपयुक्त वक्‍तव्यका परीक्षण करनेपर ज्ञात होता है कि संख्या 'समह'की 
जानका रो प्राप्त करनेके हेतु होती है। मनुष्यको उसके विकासकी प्रारम्भिक 
अवस्थासे ही इस प्रकारका आन्तरिक ज्ञान प्राप्त होता है, जिसे हम सम्बोधनके 


१. तिलोकसार, प्रथमाधिकार, गाथा १६ । 
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अभागमें संख्याज्ञान कहते हैं। अतएवं समूहगत प्रत्येक वस्तुकी पृथक्‌-पृथक्‌ 
जानकारीके अभावमें समूहके मध्यमे होनेवाले परिवतंनका बोध नही हो सकता 
है | समूहबोघकी क्षमता और गिननेकी क्षमता इन दोनोंमे पर्याप्त अन्तर है। 
गिनना सीखनेसे पूर्व मनुष्यने संख्याज्ञान प्राप्त किया होगा । 


मनुष्यने समूहके बीच रहकर सख्याका बोध प्राप्त किया होगा । जब उसे 
दो समहोंको जोडनेकी आवश्यकता प्रतीत हुई होगी, तो धनचिह्नु और धना- 
त्मक सख्याए' प्रादृर्भूत हुई होगी। सख्याज्ञानके अनन्तर मनुष्यने गिनना 
सीखा और गिननेके फलस्वरूप अंकगणितका आरम्भ हुआ। अकका महत्व 
तभी व्यक्त होता है, जब हम कई समूहोमे एक संख्याकों पाते हैं । इस अव- 
स्थामे उस अककी भावत्ता हमारे हृदयमे वस्तुओसे पृथक अंकित हो जातो है 
और फलस्वरूप हम वस्तुओका बार-बार नाम न लेकर उनकी सख्याको 
व्यक्त करते है । इस प्रकार त्रिलोकसा रमे सख्या, गणना, कृति आदिका स्वरूप 
निर्धारित किया है । 


सख्याओके दो भेद है--१ वास्तविक और २, अवास्तविक । वास्तविक 
सख्याएँ भी दो प्रकारकी है--सगत और असंगत | प्रथम प्रकारकी संख्याओमे 
भिन्न राशियोका समुह पाया जाता है ओर द्वित्तोय प्रकारकी सख्याओमे 
करणोगत्त राशियाँ निहित है। इन राशियोके भी असख्यात भेद है। आचार्य 
नेमिचन्द्रके सख्या-भेदोंकों निम्न प्रकार व्यक्त किया जा सकता है-- 


(अ) जघन्य-परीत-असव्यात > से? + १ 

(आ) मध्यम-परीत-असंख्यात्त नस *१/ अयु उ 

(इ) उत्कृष्ट-परीत्त-असब्यात > अ यु ज--१ 

(ई) जघन्य-युक्त-असब्यात्त > (व उ+ १) (स उ+ १) 

(5) मध्यम-युक्त-असंख्यात न (स उ+ १) (स उ-] १)८ अ यू उ 
(ऊ) उत्कुष्ट-युक्त-असख्यात्त >अ यु उ ऊ ऊ ज--१ 

(क) जघन्य-असब्यातासख्यात 5 (अ यु ज)* 

(ख) मध्यम-असख्यातासख्यात " (अ यु ज)* /अस उ 

(ग) उत्कृष्ट-असंख्यातासल्यात्तज्भ पज १ 

धवलाटीकामे अनन्तके निम्नलिखित मेद वरणित है-- 


(च) नामानन्त--वस्तुके यथार्थंतत: अनन्त होने या न होनेका विचार किये 
बिना ही उसका बहुत्व प्रकट करनेके लिए अनन्तका प्रयोग करना नामा- 
नन्‍्त है।* 


श्रूतघर और सारस्वताचार्य : ४२९ 


(छ) स्थापनानन्त--यथार्थततः अनन्त नहीं, किन्तु किसी संख्यामें आरोपित 
अनन्त3 | 
(ज) द्रव्यानन्त--तत्काल उपयोग न आते हुए ज्ञानकी अपेक्षा अनन्त | 

(झ) गणनानन्त--संख्यात्मक अनन्त । 

(ञ) अप्रदेशिकानन्त--परिमाणहीन अनन्त । 

(ट) एकानन्त--एक दिशात्मक अनन्त । 

(5) विस्तारानन्त--द्विविस्ता रात्मक--प्रतरात्मक अनन्ताकाश । 

(ड) उभयानन्त--द्विदिश्ञात्मक अनस्त--एक सीधी रेखा, जो दोनों 
दिद्ञाओमे अनन्त तक जाती है। 

(ढ) सर्वानन्त--आकाशात्मक अनन्त । 

(ण) भावानन्त--ज्ञानकी अपेक्षा अनन्त । 

अनन्तके सामान्यतया १. परीतानन्त, २. युकतानन्त, ३. अनन्तानन्त ये 
तीन भेद माने जाते हैं। इन तीनोंके जधन्य, मध्यम और उत्कृष्टके भेदसे तीन- 
तीन भेद होनेसे कुल नौ भेद हो जाते हैं। त्रिलोकसारमें उक्त ३+९+९- २१ 


भेद वर्णित हैं । 
त्रिलोकसारमे धारासंख्याओका भी कथन आया है।ये १४ प्रकारकी 
होती हैं-- 
१ सर्वधारा--१+२+३+४+ ५४७“ « “अनन्तानन्त 


२. समधारा--२+४+६+ ८-१० +क१२+ १४ + १६+ १८७ +न 
३ विषमधारा--१+ २७३, ४+ - १०५, ६+ -१७७,८+ - १८ 
९,१० + - ६5८११, १२+ -१७८१३,१४+ - १ - 
१५, १६+ “१०७१७, १८+-१७०१०९"४* ने+ 
-१चन लथा वि+ - १ “44४४४ ैंब+०६ई क। 
४. कृतिधारा--११ 5 १, २ 5४, ३७९, ४९०१६, ५९-२५, ६ 
स्न्बे६, ७१ ८४९, ८१--६४, ९१ -- ८१, १०१-- १००, 


११६० १२१, १२९०८ १४४, १३१० १६९०० 'नभ्व्न 
५, अकृतिधारा--२, ३, ५, ७, ८, १०, ११, १२, १३, १४, १५, १७" 
नी + -१-न 
६, घनवथारा--१ » १, २१०८, ३३०२७, ४०६४, ५१० १२५, 
डा 
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७ अधनघधारा-- २, ३, ४, ५, ६, ७, ५5, १०, ११, १२, १३, 
१४, १०५, १६, १७, १८, १९, २०, २१, २२, २३, २४, 
॥॥ 





२५, २६, र८, द३े / न 
रे 
स ल्‍>सभ 
त्‌ २ 
८. कृतिमातुका या वर्गमातुका--१, २, ३.५७ “““'न/व्न 
९.. अकृतिमातृका या अवरंमातुका--./मू + ५, /मू+३ 
४मू+रे, /मू+५ 
_ व 
४म्‌ नत्न 
। ॥ ॥॥ 
१०, घनमातुका है ५१, २ >> #जब5 त्तृ ०भ+न “से + ] त्तृ हब न 
११. अघनमातृका-- ३२/मू + १ ३२/मू+ २ 
३३/मू + रे 
च 
>+४७४०+ , # # न 


१२, द्विरूपवर्गधारा--(२)"६ ६५५३६, (२) - (६५५३६) या 
४२९४०९,६७२०,६, (२)९९ < (४२९४९६७२०६)" « 
१८४४६७४४०७३७०९५५१६१६ 
न्तछ 
१३. द्विकूपघनधा रा--(२)१, (४,३, (०)?, ” “ “ (न*)7॥ 
१४. द्विख्पधनाथनधा रा--[ (२)|४७ “ध(४)॥|3३ » “ [(न9)]3% 
इस प्रकार त्रिलोकसारमे १४ धाराओंके कथनके पद्चात्‌ सामान्यलोका- 


घिकारमे ही वर्गंशलाका, अद्धंच्छेद, त्रिकच्छेद, चतुंच्छेद आदिका भी कथन 
आया है। अद्ध च्छेद गणितको वत्तंमानमे लघुगणकसिद्धान्त कहा गया है। 
अद्ध च्छेदों द्वारा राशिन्नान प्राप्त करनेके सिद्धान्तका विवेचन करते हुए त्रिलोक- 
सारमे कई नियम आये हैं। इसी प्रकार कुण्डगणित्के अनन्तर पल्‍य, सागर, 
सूच्यंगुल, प्रतरांगुल, घनांगुल, जगच्छेणी, जगत्पतर और घनलोकका कथन 
आया है। पल्यके त्तीत भेद बतलाये हैं--१. व्यवहारपल्य २. उद्घारपल्य 
३. और अद्धापल्य । इस प्रकार संख्याओंका बिघान कर अधोलोकका क्षेत्र- 
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फल आठ आक्रतियों द्वारा निकाला गया है। ये आकृतियाँ सामान्य, ऊर्ध्वायतत, 
तिर्गायत, यवमुरज, यवमध्य, मन्दर, दृष्य ओर गिरिकटक हैं। पिनष्टि क्षेत्रका 
क्षेत्ररल तो आश्चयंजनक रीतिमे निकाला गया है। अघोलोकके पष्चात्‌ 
उध्वंछोकका सामान्य वर्णन आया है और उसका भो क्षेत्रफल निकाला गया 
है। इसके पश्चात्‌ त्रसनालीका कथन आया है | यह त्रसनाली एक राजु लम्बी 
और चौदह राजु चौड़ी होती है। सामान्यलोकाधिकारके अन्तगंत ही नरकों- 
के पटलोका कथन किया किया है। प्रथम नरकमे १३, द्वितीयमें ११, तृतीयमें 
०, चतुर्थम ७, पंचममे“५, षष्ठमे ३ ओर सप्तममे १ इन्द्रक है। पद्चात्‌ 
नारकीय जीवोके रहन-सहन, उनके क्षेत्रगत दुःख आदिका वर्णन किया है | 

वस्तुतः इस प्रन्थमें जम्बूद्वीप, लबणसमुद्र, मानुपक्षेत्र, भवनवासियोके 
रहनेके स्थान, आवास, भवन, आयु, परिवार आदिका विस्तृत वर्णन किया 
है। ग्रह, नक्षत्र, प्रकीर्णल, तारा एव सूर्य, चन्द्रके आयु, विमान, गति, परिवार 
आदिका भी सांगोपांग वर्णन पाया जाता है। स्वर्गकि सुख, विमान एवं वहाँ- 
के निवासियोकी शक्ति आदिका भी कथन आया है। त्रिलोककी रचनाके 
सम्बन्धमें सभी प्रकारकी जानकारी इस ग्रन्थसे प्राप्त की जा सकती है। 
लब्धिसार 


आचाय॑ नेमिचन्द्रकी तीसरी रचना लब्ध्रिसार है। यह भी गाथाबद्ध है। 
इसके दो सस्करण प्रकाशित है--एक रायचन्द्र शास्त्रमाला बम्बईसे और 
दूसरा हरिभाई देवकरण ग्रन्थमालासे । इस ग्रन्थम ६४९ गाथाएं है। सर्व- 
प्रथम सम्यग्दर्शन और सम्यक्चारित्रकी लब्धि अर्थात्‌ प्राप्तिका कथन होनेके 
कारण इसके नामकी साथंकत्ता बतछायी गयी है। सम्यग्दशंनकी प्राप्ति पॉच 
लब्धियोके प्राप्त होनेपर ही होती है। वे लब्धियाँ है--क्षयरोपशम, विशुद्धि, 
देशना, प्रायोग्य और करण । इनभेसे प्रारम्भकी चार लब्धियाँ तो सर्वसाधारण- 
को होती रहतो है, पर करणलब्धि सभीको नहीं होती । इसके प्राप्त होने- 
पर ही सम्यक्त्वका लाभ होता है | इन लब्धियोका स्वरूप ग्रन्थके प्रारम्भमे 
दिया है। अधःकरण, अपुवंकरण और अनिवृत्तिकरणको प्राप्तिको ही करण- 
लब्धि कहा गया है । अनिवृत्ति करणके होने पर अन्तमुंहुत्तके लिए प्रथमोपशम 
सम्यक्त्वका लाभ होता है। प्रथमोपशम सम्यक्त्वके कालमे कम-्से-कम एक 
समय और अधिक-से-अधिक छह आवली काल शेष रहनेपर यदि अनल्तानु- 
बन्धी कषायका उदय आ जाता है, तो जीव सम्यक्त्वसे च्युत होकर सासादन- 
सम्यक्त्वो बन जाता है और उपदमसम्यक्त्वका काल पूरा होनेपर यदि 
मिथ्यात्वकमंका उदय आ जाये, तो जीव मिथ्यादृष्टि हो जाता है। इस 
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प्रकार १०९, गाथापयन्‍त प्रथमोषशमसम्यक्त्वका कथन है। इस प्रकरणमें 
९९ वीं गाथा कषायपाहुडकी है और १०६, १०८ और १०९ वी गाथा गोम्मट- 
सार जीवकाण्डकी | 

गाथा ११० से क्षायिकसम्यक्त्वका कथन आरम्भ होता है। दर्शनमोहनीय- 
कर्मका क्षय होनेसे क्षाथिकसम्यक्त्वकी प्राप्ति होती है, पर दर्शनमोहनीय- 
कमंके क्षयका प्रारम्भ कमंभूमिका मनुष्य तीर्थकरके पादमूलमे अथवा केवली, 
श्रुतकेवलीके पादमूलमे करता है और उसकी पूर्ति वही अथवा सौधर्मादि 
कल्पोंमे अथवा कल्पातीतदेवोंमे अथवा भोगभूमिम अथवा नरकमे करता है, 
क्योंकि बद्धायुष्क कृतकृत्यवेदक मरकर चारों गतियोंमे जन्म ले सकती है। | 

अनन्तानुबन्ध चतुष्क और दर्शनमोहनीयकी तीन, इन सात प्रक्ृत्तियोंके 
क्षयसे उत्पन्न हुआ क्षायिकसम्यक्त्व मेरकी तरह निष्कम्प, अत्यन्त निर्मल 
और अक्षय होता है। क्षायिकसम्यग्दृष्टि उसी भवमे, तीसरे भवमें अथवा 
चौथे भवमे मुक्त हो जाता है। क्षायिकसम्यक्त्वके कथनके साथ दर्शनलब्धि- 
का कथन भी समाप्त हो जाता है। चारित्रलुव्धि एकदेश और सम्पूर्णके 
भेदसे दा प्रकारकी है। अनादिमिथ्यादृष्टि जीव उपशमसम्यकक्‍्त्वके साथ 
देशचास्त्रिकों ग्रहण करता है और सादिमिथ्यादुष्टि जीव उपशमसम्यक्त्व 
अथवा वेदकसम्पक्त्वके साथ देशचारित्रको धारण करता है । 

सकलचारित्रके तीन भेद बताये है--क्षायोपशमिक, औपशमिक और 
क्षायिक | क्षायोपश्ममिक चारित्र छट्ट और सातवे गुणस्थानमे होता है। यह 
उपशम और वेदक दोनो ही प्रकारके सम्यक्त्वोके साथ उत्पन्न होता है। 

म्लेच्छ मनुष्य भी आय॑ मनुष्योके समान सकलसयम धारण कर सकता है। 

इस प्रकार लब्धिसारमे, पाँचो रूब्धियोका विस्तारपुर्वंक वर्णन आया है । 
क्षपणासार 

क्षपणासा रमे ६०३ गाथाएं है। यह भी गोम्मटसारका उत्तराध॑ जेंसा है। 
कर्मोको क्षण करनेकी विधिका निरूपण इस ग्रन्थमे किया गया है । इसकी 
प्रशस्तिसे ज्ञात होता है कि माधवचन्द्र त्रेवेशने बाहुलो मन्त्रीकी प्रार्थना पर 
संस्कृत-टीका लिखकर पूर्ण की है | 

रे 
आचाय नरेन्द्रसेन 

अमतचन्द्रके तत्वाथंसारकी शेलीपर आचाये नरेन्द्रसेनने 'सिद्धान्तसार' 
संग्रह' मामक ग्रन्थ रचा है। शेलीमे समानता होनेपर भी दोनोंके नामोके अनुरूप 
१ , सिद्धान्तसारसंग्रहनामक ग्रन्थ जीवराज जैन ग्रन्थमाला शोलापुरसे वि० सं० २०१३ 

में प्रकाशित हुआ है । 
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विषयमें अन्तर है । तच्व्गर्थंसारमे तत्त्वाथंसूत्र और उसके टीकाग्रन्थोंका सार 
है तथा उसका विषयानुक्रम भी तत्त्वाथंसृत्रके अनुरूप है, पर सिद्धान्तसा रसंग्रहमे 
सिद्धान्तसम्बन्धी ऐसे विषय चचित हैं जो तत्त्वाथंसत्न और उसकी टीकाओंके 
अत्तिरिक्त अन्यत्र भी प्राप्त है । 


जीवन-परिजय और समय-विचार 


ग्रन्थके अन्तमें ग्रन्थका रने अपनी प्रशस्ति दी है, जिससे अवगत होता है कि 
लाडवागड संघमें धर्मसेननामके दिगम्बर मुनिराज हुए। उनके पढ्चात्‌ क्रमश: 
शोन्तिषेण, गोपसेन, भावसेन, जयसेन, ब्रह्मसेन और वीरसेन हुए । वीरसेनके 
छिष्य गुणसेन हुए और गुणसेनके शिष्य नरेन्द्रसेन हुए । 

जयसेनसूरिने 'धमंरत्नाकर' नामक ग्रन्थ रचा है। इसकी अन्तिम प्रशस्तिसे 
ज्ञात होता है कि यह भी लाडवागड़ या झाडवागड़ सघके आचार थे। इन्होने 
जो गुरुपरम्परा दी है उसमें घमंसेन, शान्तिषेण, गोपसेन, भावसेन और जय- 
सेनके' नाम आये है। यह गुरु-परम्परा नरेन्‍्द्रसेनद्वारा प्रदत्त परम्परासे मिलती- 
जुलती है । 


अत: नरेन्द्रसेन धर्मेरत्नाकरके कर्त्ता जयसेनके वंशज है । जयसेनने धर्म॑- 
रत्नाक रकी प्रश्स्तिके अन्तसे उसका रचनाकार १०५५ दिया है। जयसेन और 
नरेन्द्रसेनके मध्यमें ब्रह्मसेन, वीरसेन और गृणसेन नामके तीन आचाये और 
हुए है। नरेन्‍्द्रसेनने अपने ग्रन्थके मध्यमे भी दो स्थानोंपर वीरसेनका स्मरण 
किया है और अपनेकों वीरसेनसे 'लब्धप्रसाद' कहा है । अतः नरेन्‍्द्रसेन वी रसेन- 
के समयमें वत्तमान थे और जयसेन त्था वीरसेनके मध्यमे केवल एक ब्रह्मसेन 
आते है। अत: जयसेनके धर्मरत्नाकरकी समाप्तिसे अधिक-से-अधिक पचास वर्ष 
पश्चात्‌ अर्थात्‌ वि० स० ११०५ वीरसेनका समय माना जा सकत्ता है। और 
इस तरह नरेन्द्रसेनको विक्रमकी १२वीं श्ञत्ताब्दिके द्वितीय चरणका विद्वान 
मानना उचित है। 


अमृतचन्द्रके तत्त्वाथंसा रसे नरेन्द्रसेनको सिद्धान्तसार रचनेकी प्रेरणा मिली 
अवगत होतो है, क्योकि नरेन्द्रसेनके पुवंज जयसेनने अपने धमरत्नाकरमे अमृत्त- 


१. तेनागीयत झाडवागड इति त्थेको हि संघोध्नद्य.'' * “धर्मसेनोगणीद्र तेम्य' श्री 
(तस्माच्छी) शातिषेण: समजनि * श्रीगोपसेनगुरुराविर मूत्स' ''* जगत्सु- 
बलिना श्रीभावसेनस्तत: '**' “ ““'जयति जयसेनाख्य इह सः'''''' '*““इति श्री सूरि 
जयसेनविरचितं धमंरत्नाकरनामशसस्त्रं समाप्लमू । --जैनपग्रन्थ प्रशस्ति-संग्रह, प्रथम 
भाग, वीरसेवामन्दिर, दरियागंज दिल्ली द्वारा प्रकाशित, पृ०-४ । 
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चन्द्रके पुरुषाथंसिद्धभुपायके अनेक पद्य उद्घुत्त किये हैं । अत्तएव वि० स० १०५० 
के पश्चात्‌ नरेन्द्रसेनका होना स्वाभाविक है। 
सिद्धान्तसा रपर अमितगतिके श्रावकाचारका भी प्रभाव सम्भव है | सिद्धान्त- 
सारके चतुर्थ अध्यायमें निदानके प्रशास्त और अप्रशस्त भेदोंका कथन किया 
है। यह सन्दर्भ अमितगततिका अनुकरण जान पड़ता है। अमितगति-श्रावका- 
चारके सप्तम अध्यायके २०, २१ और २२वें पद्यका सिद्धान्तसार चतुर्थ अध्यायके 
पद्य २८४६-५० का मिलान करनेपर अमितगति-श्रावकाचारके उक्त पद्मोंपर 
स्पष्टत प्रभाव ज्ञात होता है। अमितगति माथुरसघके आचाय॑ थे, यह पहले 
कहा जा चुका है। 
अतएव नरेन्द्रसेन भी अमितगतिके समान काष्ठासंघी ही प्रत्तीत होते हैं। 
काष्ठासघमे नन्दितट, माथुर, बागड और लछाटबागड या झाडवागड ये चार 
प्रसिद्ध गच्छ हुए है, ऐसा युरेन्द्रकीतिविरचित पद्ठावलीसे ज्ञात होता है-- 
काष्ठासंघो भुवि ख्यातो जानन्ति नुसुरासुरा:। 
तत्र गच्छाव्च चत्वारों राजन्ते विध्ुत्ता' क्षितौं ॥ 
श्रीनन्दितटसंज्ञश्व माथुरो वागड़ाभिषः | 
लाडवागड इत्येते विख्याता: क्षितिमण्डले ॥" 
श्री डॉ० कोठियाजीने अत्यन्त विस्तारपूृर्वंकं इनके वश और समयपर 
विचार किया है' । 
नेमिचन्द्र सिद्धान्तत्रक्रवर्ती द्वारा विरचित गोम्मट्सार तथा त्रिलोकसा रका 
भी उपयोग नरेन्द्रसेनने अपनी रचनामे किया प्रतीत होता है। उनके जीवतत्त्त- 
विषयक वर्णनमे उक्त य्रन्थोंके अनेक गाथासूत्र अनुवाद जैसे प्रतीत होते है । 
सिद्धान्तसा रसग्रहके चतुर्थ अध्यायमें केवलि-भुक्ति और स्त्रो-मुक्तिका खण्डन है, 
जो आचार प्रभाचन्द्रके प्रमेयकमलमात्तंण्डका अनुसरण है। प्रभावन्द्रका समय 
वि०सं०१०३७-११२२ निर्धारित किया है। इससे भी नरेन्द्रसेन वि० स० श्श्वी 
दशतीके विद्वान सिद्ध होते है । 


रचना 

इनकी एक ही रचना उपलब्ध है--सिद्धान्तसा रसंगह। यह यन्‍्थ १२ अध्यायों- 
में विभाजित है और सस्कृत-भाषामे अनुष्टप छन्दोम लिखा गया है। प्रत्येक 
अध्यायके अन्तमें छन्दपरिवरत्तंत हुआ है और पुष्पिकामे सिद्धान्तसारसमह-- 
यह नाम दिया गया है। 


१. जैनसाहित्यका इतिहास पृ० २७७ पर उद्धत । 
३. प्रमाणप्र मेयकालिका, प्रस्तावना, पु० ५०-५९। 
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प्रथम अध्यायमें सम्यग्दर्श नका निरूपण है। सम्यग्दर्शनका लक्षण समन्‍्त- 
भद्रके 'रत्तकरण्डश्रावकाचा र'के आधारपर रचा गया है। यथा-- 
सदृष्टिशानसद्वृत्तरत्नत्रितयनायके: । 
कथितः परमो धर्म: कर्मकक्षक्षयानल: ॥ १॥३३॥। 
श्रद्धानं शुद्धवृत्तीनीं देवतागमलिड्िनाम । 
मोढ्यादिदोषनिमुंक्त दुष्ट दुष्टिविदों विदु'॥ १३४ 
तुलना करें-- 
सद्दृष्टिज्ञानवृत्तानि धर्म धर्मेश्वरा विदु' । 
रप रे 24 ९ 
श्रद्धानं. परमार्थानामाप्तागमतपो भृत्ताम । 
तिमढापोढमष्टाजड़ु सम्यग्दर्शनमस्मयम्‌" ७ 


मिथ्यादृष्टियोंका वर्णन करते हुए गोपूजा, पीपलवृक्षपुजा एवं गतानु 
गतिकसे आये हुए लोकविश्वासोंका इसमें निर्देश है। इस ग्रन्थमे भाव-सग्रहके 
अनुसार ही सम्यग्दर्शनके सवेग, निर्वेद आदि आठ गुणोंका कथन किया है तथा 
आठोंके लक्षण भी दिये गये है । मुनियोंम दोष देखनेवालोंकी भी निन्‍दा की गयी 
है । इन विशेष बातोंके अतिरिक्त सम्यग्दर्शनके २५ दोषों और ८ अगोका भी 
कथन है । 


द्वितीय अध्यायमें सम्यग्ज्ञानका वर्णन है। इसके आरम्भमे ही ज्ञानको 
प्रमाण न मानने और इन्द्रिय या सन्निकषं आदिको प्रमाण माननेवाले नेयायिक- 
बशेथिक आदि मत्तोंकी समीक्षा की है। मतिज्ञानके भेद-प्रभेदोंका वर्णन करते 
हुए बुद्धि, ऋड्धिके भेदोंका भी स्वरूप बतलाया गया है। श्रुत्तज्ञानके प्रकरणमें 
द्ादशाड़के भेद-प्रभेदो एवं अगबाह्मश्रत्के भेदोंका स्वरूप वर्णित है। इस 
सन्दर्भभे धवला और जयधवलामे बतलाये हुए स्वरूपसे भी कही कुछ अन्तर 
है । उदाहरणार्थ दशवेकालिकके स्वरूपकोी लिया जा सकता है। बताया है-- 
द्रम, पृष्पित आदि दश अधिकारोके द्वारा जिसमे साधुओके आचरणका वर्णन 
हो वह दशवेकालिक है। ये दश अधिकार इवेताम्बर परम्परा द्वारा मान्य दश- 
वेकालिकके ही दश अध्याय है। गोम्मटसार जीवकाण्डके समान श्रतज्ञानके 
पर्याय, पर्याय-समास, अक्षर, अक्षर-समास आदि २० भेदोका भी कथन किया 


गया है । शेष ज्ञानोंका वर्णन त्तो सर्वार्थसिद्धि और तत्त्वार्थवात्तिक जेसा है। 
___तृत्तीय अध्यायमें चारित्रका वर्णन है। अहिंसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचय॑ 


१. रत्नकरण्डक्रावकाचार, पद्म ३-४ ॥ 
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और अपरिग्रह ब्रत्तोका वर्णन नरेन्‍्द्रसेन अमितगतिके श्रावकाचार जेसा ही किया 
है । यथा-- 
यो यस्य हरते वित्त स तज्जीवितहुन्नर: । 
बहिरग हि लोकाना जीवित वित्तमुच्यते" ॥ 
ख््‌ ५ >९ 2९ 
यो यस्य हरत्ति वित्त स तस्थ जीवस्य जीवित हरति । 
आइवासकरं बाह्य जीवाना जीवित वित्तम्‌*॥ 
स्‍्तेय और परिग्रहका लक्षण बततलानेवाल सूत्रोकी व्याख्यामें सर्वार्थ- 
सिद्धिम जो शद्भा[-समाधान किया गया है उसे भी ग्रन्थकारने ज्यो-का-त्यो 
अपना लिया है। 
चतुर्थ अध्यायम अणुब्रत और महाक्रत्तोंका सामान्य निर्देशकर मिथ्यात्व 
नामक शल्यका कथन करते हुए अनेक दार्शनिक मतोकी विस्तारपूर्वक चर्चा की 
है। आत्माकी नित्यता, क्षणिकत्ता, बौद्धोका शन्यवाद, चार्वाकका जड़वाद, 
साख्यका कूटस्थ नित्यवाद, मीमासकोंका संवज्ञाभाववाद, वेदकी अपौरुषेयता 
और जगतत्कर्तृत्ववादकी समीक्षा को है। श्वेत्ताम्बर परम्पण द्वारा मान्य 
केवली-कवलाहार और स्त्रीमुक्तिकी भी आलोचना को गयी है । 


पचम अध्यायमे जीवादि तत्त्वोका स्वरूप बणित है। जीवका लक्षण और 
गुण वर्णन करनेके पश्चात्‌ उसके कतृंत्व, अमूर्तत्व, भोकतृत्व, स्वदेहपरिमाणत्व, 
उपयोगमयत्व, संसारित्व और ऊषध्वंगमन धर्मोका वर्णन आया है। इनका 
समर्थन करते हुए लिखा है कि भाट्ट और नास्तिक जीवको मू्ते मानते हैं, अत- 
एवं अमृत कहा है । योग शुद्धचेतन्यमय मानते है, इसलिए उपयोगमय कहा है । 
साख्य जीवको अकर्त्ता मानता है, इसलिए कर्त्तापद दिया है। यौग (नैयायिक) 
भाद्र (मीमासक) और सॉँख्य जीवको व्यापी मानते है, इसलिए स्वदेहपरिमाण 
कहा है। इस अध्यायके अगले संदर्भो का विषय सर्वार्थसिद्धि और तत्त्वार्थ- 
बातिकके द्वितीय अध्यायके समान आया है। नाम, स्थापना, द्रव्य और भाव 
निक्षेपोंका स्वरूप सर्वा्थंसिद्धेके समान ही निबद्ध है। इस पच्रम अध्यायका 
उत्तराध॑ तत्वार्थसूत्र और उसके टीकाग्रन्थोके अनुसार लिखा गया है । 

छठे अध्यायमे नरकलोकका वर्णन करते हुए सात्तों भूमियोका स्वरूप, 
नरकपटल एवं नरकोके बिछोंका भी कथन किया गया है। प्रकृति और 


१ सिद्धान्तसारसंग्रह, ५४ । 
२. अमितगति-श्रावकाचार--६।६१ । 
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कर्मोदयसे प्राप्त होनेवाले दु:खोंका भी कथन आया है। इस अध्यायमें भूमियोंके 
वर्ण, प्रकाश एवं उनके क्षेत्र और विस्तारका भी निरूपण है । 

सप्तम अध्यायमें मध्यलोक और उसके अन्तगंत जम्बूद्वीप, लूवणसमुद्र, 
धातकोखण्ड, कालोदघिसमुद्र, पुष्करवरद्वीप, मानुषोत्तर षट्कुलाचल, भरत, 
ऐरावत आदि सप्तक्षेत्र, क्भूमि, भोगभूमि आदिका प्रतिपादन किया गया है। 

अष्टम अध्यायमें वेमानिक देवोंका वर्णन है। सोधम॑ं, ऐशान, सानत्कुमार, 
माहेन्द्र आदि सोलह स्वगं नवग्र वेयक, नव अनुदिश, विजय, वेजयन्त, जयन्त, 
अपराजित और सर्वाथंसिद्धि विमानोका कथन है। तत्त्वाथंसृत्रके समान हो 
स्थित्ति, प्रभाव, सुख, द्यूति, लेब्या और अवधिज्ञानकी उत्तरोत्तर अधिकत्ता 
प्रतिपादित को है। गति, शरीर, परिग्रह और अभिमानकी अपेक्षा उत्तरोत्तर 
हीलता बतलायी गयी है। लौकान्तिक देवोके भेदोका वर्णन कर देवोको उत्कृष्ट 
और जघन्य आयुका वर्णन किया है। 

नवम अध्यायमें अजीव, आख्रव ओर बन्धतत्त्वका वर्णन किया है | अजीवके 
पुद्गल, धर्म, अधमं, आकाश, और काल भेदो, तथा जीव सहित षड्द्रव्यों, 
आखस्रव॒का स्वरूप, आख्रवके प्रत्यय और उसके मेद, बन्धत्तत्त्वका स्वरूप, बन्धके 
कारण और बन्धके भेदोंका विस्तारपुवंक कथन आया है। 

दशम अध्यायमे निजंयत्तत्त्वका वर्णन करते हुए तपके प्रसड्भमे प्रायश्चित्त- 
का वर्णन बहुत विस्तारपृवेक किया है। ऐसा वर्णन अन्‍्यत्र नही आया है। 
बस्तुत' प्रायश्चित्त ही इस अध्यायका मुख्य वर्ण्य विषय है। किस अपराधके 
होनेपर कौन-सा प्रायश्चित्त कब ग्रहण करता चाहिए, इसका विस्तारप्‌र्बक 
विवेच्तत्त आया है। 


एकादश अध्यायभे विनयत्तपसे लेकर ध्यानत्तप त्तकका वर्णन है | ध्यानके 
कषात्तं, रौद्र, धर्म और शुक्ल इन चारो ध्यानोका स्वरूप, इनके भेद तथा धर्म- 
ध्यानके पिण्डस्थ, पदस्थ, रूपस्थ और रूपातोत भेदोंका स्वरूपसहित विवेचन 
किया है। 

द्वादश अध्यायमें भगवती-आराधनाके आधारपर मरणके भेद बत्तताकर 
समाधिमरणका विस्तारपूर्वक कथन किया है । नि३चयत्त: इस ग्रन्थमे 'त्त्त्वार्थ- 
सार'की अपेक्षा अधिक विषयोका समावेश है। तत्त्वाथ्थंसारमें चचित विषयोंका 
विस्तारपूवंक कथन किया हो गया है। 

नरेन्द्रसनके नामसे एक प्रतिष्ठाग्रन्थ भी मिलता है| पर हमारा विचार 
है कि यह ग्रन्थ सिद्धान्तसास्संग्रहके रचयिता नरेन्द्रसेनका न होकर किसी 
अन्य नरेन्‍्द्रसेनका है | 
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नेमिचन्द्र मुनि 

अभी तक यह घारणा चली आ रही थी कि द्रव्यसंगह या बुह॒दुद्॒व्यसंगहके 
रचयिता नेमिचन्द्र सिद्धान्तचक्रवर्ती है। पर अब नये प्रमाणोंके आलोकमें यह 
मान्यता परिरवतित हो गयी है । अब समीक्षक विद्वानोका अभिमत है कि 
दरव्यसयहके रचयिता नेमिचन्द्र सिद्धान्तचक्रवर्ससि भिन्न अन्य कोई नेमिचन्द्र 
हैं, जिन्हें नेमिचन्द्र सिद्धान्तिदेव या नेमिचन्द्रमुनि कहा गया है। बृहदूद्रव्य- 
संग्रहके टीकाकार ब्रह्मदेवने ग्रन्थका परिचय देते हुए लिखा है-- 

“अथ मालवदेश धारानामतगराधिपत्ति राजभोजदेवा भिधानकलिकालचक्र- 
वरतिसम्बन्धिन श्रीपालमण्डलेइव रस्य सम्बन्धिन्याश्रमनामनगरे श्रीमुनिसुत्रत- 
तार्थंकरचेत्यालये. शुद्धात्मद्रव्यसंवित्तिसमुत्यन्नयुखामृत रसा स्वादविपरीतना र- 
कादिदुःखभयभीतस्य परमात्ममावनोत्पन्नसुखसुधा रसपिपासितस्य भेदाभेदरत्न- 
त्रयभावनाप्रियस्थ भव्यवरपुण्ड रीकस्य भाण्डागाराद्नेकनियोगाधिकारिसोमा- 
भिधानराजश्रेष्ठिनो निमित्त श्रीनेसिचन्द्रसिद्धान्तिदेवे: पूर्व पड्विशत्तिगाथाभिलेषघु- 
द्रव्यसग्रह कृत्वा पर्चाद्विशेषतत्त्वपरिज्ञानार्थ' विरचितस्य बुह॒द्द्व॑ब्यसग्रह- 
स्याधिकारशुद्धिप्‌व॑कत्वेन वृत्तिः प्रारभ्यते ।''* 

मालवदेशमे धारानग रीका स्वामी कलिकालसबंज्ञ राजा भोजदेव था । उससे 
सम्बद्ध मण्डलेश्वर श्रीपालके आश्रमनामक नगर मे श्री मुनिसुब्रतनाथ तीर्थक रके 
चेत्यालयमें भाण्डागार आदि अनेक नियोगोंके अधिकारी सोमनामक राज- 
श्रेष्ठकि लिए श्री नेमिचन्द्र सिद्धान्तिदेवने पहले २६ गाथाओंके द्वारा लघुद्रव्प- 
संग्रह नामक ग्रन्थ रचा | पीछे विशेषतत्त्वोके ज्ञानके लिये बृह॒द्द्रव्यसंग्रह 
नामक ग्रन्थ रचा | उसकी वृत्तिको मै प्रारम्भ करता हूँ । 


इस उद्धरणसे स्पष्ट है बहदुद्रव्यसंगह और लघुद्रव्यसंगहके रचयिता नेमि- 
चन्द्र सिद्धान्तिदेव है । 

श्री डॉ० दरबारीलालजी कोटियाने' द्रव्यसंग्रहकी प्रस्तावनामें नेमिचन्दर 
नामके विद्वानोका उल्लेख किया है। इनके मतानुसार प्रथम नेमिचन्द्र गोम्मट- 
सार, त्रिलोकसार, लब्धिसार और क्षपणासार जैसे सिद्धान्तग्रन्थोंके रचयिता 
हैं। इनकी उपाधि सिद्धान्तचक्रवर्ती थी और गगवंशी राजा राचमल्लके 


१. बूह॒दुद्व्यसंग्रह, दिल्‍ली संस्करण, वि० सं० २०१०, पृ० १०२ । 
२ श्री दरबारीलाल कोठिया द्वारा सम्पादित द्रव्यसग्रह, प्रस्तावना पृ० २८, श्री गर्णश- 
प्रसाद वर्णी जैन ग्रन्थमाला, वाराणसी । 





श्रुतघर ओर सारस्वताचार्य : ४२३९ 





प्रधान सेनापति चामुण्डरायके गुरु भी थे। इनका अस्तित्वकाल बि० सं० 
१०३५० या ई० सन्‌ ९७८के पद्चात्‌ है । 
द्वितोय नेमिचन्द्र वे है, जिनका उल्लेख बसुनन्दि सिद्धान्तिदेवने अपने 
उपासकाध्ययनमें किया है और जिन्हे जिनागमरूप समुद्रकी वेलातरगोसे धुले 
हृदयवाल्ा तथा सम्पूर्ण जगतमें विख्यात लिखा है-- 
सिससो तस्य जिणागम-जलाणिहि-वेलातर ग-धोयमणो । 
संजाओ सयल-जए विक्खाओ णेमिचंदु त्ति॥ 
तस्स पैशाएण सए आहइरिय-परंपरागयं सत्य । 
वच्छल्लयाए रइये.. भवियाणमुवासयज्ञ्ययण" ॥ 
इन नेमिचन्द्रके नयनन्दि गुरु थे और वसुनन्दि सिद्धान्तिदेव शिष्य । 
तृतीय नेमिचन्द्र वे है जिन्होने सिद्धान्तचक्रवर्तोी नेमिचन्द्रके गोम्मटसार 
पर जीवतत्वप्रदीपिका नामकी सस्क्ृत-टीका लिखी थी | यह टीका अभयचन्द्रकी 
मन्दप्रबोधिका और केशववर्णीकी सस्कृत मिश्रित कन्नड़ टीकाके आधारपर 
रचो गयी है । 


चतुर्थ नेमिचन्द्र सम्भवत्त द्रव्यसग्रहके रचयित्ता है। अत्तएव प्रथम और 
तृतीय नेमिचन्द्रकों तो एक नही कह सकते | ये दानो दो व्यक्ति है । सिद्धान्त- 
चक्रवर्ती मूलग्रन्थकार है और तृतीय नेमिचन्द्र टोकाकार हे। प्रथम नमिचन्द्रका 
समय वि० की ११वीं (ई० स० ११) शताब्दी है और तृतीयका ई० सनूका 
१६वो शताब्दी । अत इन दोनो नेमिचन्दोके पौर्बापय॑यमे ५०० वर्षों का अन्त- 
राल है। इसीग्रकार प्रथम और द्वितीय नेमिचन्द्र भी एक नही है। प्रथम 
नेमिचन्द्र वि० का ११वीं शताब्दांम हुए है तो द्वितीय उनसे १०० वर्ष बाद 
वि० की १२वी शताब्दी में , क्योकि द्वितीय तेमिचन्द्र वसुनन्दि सिद्धा|न्तदेवके 
गुरु थे और वसुनन्दिका समय वि० स० ११५०कें लगभग हू । इन दोनो नेमि- 
चन्द्रोकी उपाधिया भा भिन्न है। प्रथमकी उपाधि सिद्धान्तचक्रवर्ती है, तो 
द्वितोयको सिद्धान्तिदेव । 

प्रथम और चतुर्थ नेमिचन्द्र भी भिन्न है । प्रथम अपनेका सिद्धान्तचक्रवर्तो 
कहते है, ता चतुर्थ अपनको “तनुसूत्रधर' । बुहदद्रब्यसंग्रहके सस्कृतटीकाकार 
ब्रह्मदेवने द्रव्यसयहुकारकों सिद्धान्तिदेव लिखा है, सिद्धान्तवक्रवर्ती नहीं। 
अतएव हमारां दुष्ठिमे द्रव्यसंग्रहके रचयित्ता नेमिचन्द्र सिद्धान्तिदेव है । पण्डित 
आशाधरजान वसुनन्दि सिद्धान्तिदेवका सागारधर्मामुत और अनगारधर्मा- 


१. उपासकाध्ययन, गाथा, ५४३, ५४४ । 
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मृत दोनों ही टीकाओंमें उल्लेख किया है और वसुनन्दिने इन सिद्धान्तिदेवकां 
अपने गुरुके रूपमें स्मरण किया है तथा इन्हें श्रोनन्दिका प्रशिष्य 0वं नयनन्दि- 
का शिष्य बतलाया है। ये नयनन्दि यदि 'सुदसणचरिड'के रचयिता हैं, 
जिसकी रचना उन्होने भोजदेवके राज्यकालमें वि० स० ११००में की थी, त्तो 
नेमिचन्द्र सिद्धान्तिदेव नयनन्दिसे कुछ ही “उत्तरवर्ती और वसुनन्दिसे कुछ पूव्व॑- 
वर्त्ती, अर्थातु वि० स० ११५५के लगभगके विद्वान सिद्ध होते है। पंडित आशा- 
घरजी ने द्रव्यसमग्रहकार नेमिचन्द्रका उल्लेख किया है। अतएव वसुनन्दि 
सिद्धान्तिदेवके गुरु द्रव्यसग्रहके रचयिता नेमिचन्द्र सिद्धान्तिदेव ही होगे । 


सम्रय-बिचार 

नयनन्दिने अपना 'सुद्सणचरिउ' वि० स० ११००में पृर्ण किया है। अतः 
तयनन्दिका अस्तित्व समय वि० स० ११०० है । यदि इनके शिष्य नेमि- 
चन्द्रको इनसे २५वर्ष उत्तरवर्ती माना जाय, तो इनका समय लगभग वि० सं० 
११२५ सिद्ध होता है। इनके शिष्य वसुनन्दिका समय वि० स० ११५० मानता 
जाता है। अतगव नयनन्दि और वसुनन्दिके मध्य होनेके कारण नेमिचन्द्र 
सिद्धान्तिदेवका समय बि० स० ११२८के आस-पास होना चाहिये । 

ब्रद्मादेवके अनुसार यह ग्रन्थ भोजके राज्यकाल अर्थात्‌ वि० स० को १रवी 
शताददी (ई० सन्‌ ११वी शत्ती)म लिखा गया है। अतएव द्रव्यसग्यहके रचयिता 
नेमिचन्द्र सिद्धान्तिदिवका समय बवि० सं० की १२वीं झताव्दीका पूर्वाध है | 
अर्थात्‌ ई० सनकी ११वीं शत्तीका अन्तिम पाद है। डॉ० दरबारीछाल कोटियाने 
अपना फलिताथं उपस्थित करते हुए लिखा है-- 

“धदि नयनन्दिके शिष्य नेमिचन्द्रकों उनस अधिक से-अधिक २५ वर्ष पीछे 
माना जाय तो वे लगभग बि० सं० ११२८क ठहरते है! |” 

द्रव्य संग्रहकी रचता आश्रमतगरमे बतलाई गयी है। यह आश्रमनगर 
'आश्ा रमस्यपट्टग ', 'आश्रमपत्तन', 'पटुण' और 'पुटभेदन'के नामसे उल्लिखित 
है। दीपचन्द्रपाण्डया और डॉ० दशरथ शर्माके अनुसार इस नगरकी 
स्थिति राजस्थानके अन्तगंत कोटास उत्तर-पुरबकी आर लगभग नो मीलकी 
दूरी पर बूदोसे लगभग तोन मीलकी दूरीपर चम्बल नदोपर अवस्थित वत्तंमान 
'केशवरायपाटन' अथवा पराटनकेशवराय ही हे । प्राचीनकालम यह राजा 
भोजदेवके परमार-साम्राज्यके अन्तगंत मालवामे रहा है। अपनी प्राकृतिक 
रम्यताके कारण यह स्थान आश्रमभूमि (तपोबन)के उपयुक्त होनेके कारण 
आश्रम कहुलानेका अधिकारी है। 


१. द्रव्यसंग्रह, प्रस्तावना, पु० ३६ । 
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रचनाएँ 

नेमिचन्द्र सिद्धान्तिदेवकी दो ही रचनाएँ उपरूब्ध है--१. लघुद्रव्यसंग्रह और 
२ बृहद्द्रव्यसंग्रह । 
रघुव्रव्यसंग्रह 

इसकी प्रथम गाथामे ग्रन्थकारने जिनेन्द्रदेवके स्तवनके पदव्चात्‌ ग्रन्थमें 
वर्णित विषयका निर्देश करते हुए बताया है कि जिसने छह द्रव्य, पाँच अस्तिकाय, 
सप्ततत्त्व और नवपदार्थों का त्तथा उत्पादब्ययश्नरौव्यका कथन किया है, वे जिन 
जयवन्त हो । स्पष्ट है कि इस ग्रन्थमे षट्द्रव्य, पाँच अस्तिकाय, सातत्तत्त्व, 
नवबयदा्थं और उत्पाद-व्यय-प्रौव्य और ध्यानका कथन किया गया है । पाँच 
अस्तिकाय तो छह द्रव्योंके अन्तर्गत ही है । यत्' जीव, पुदुगल, धर्म, अधमं, 
आकाश और काल ये छह द्रव्य है और कालके अतिरिक्त दोष पांच द्रव्य बहु- 
प्रदेशी होनेसे अस्तिकाय कहे जाते है। इसी तरह जीव, अजीव, आख्रव, बन्ध, 
सवर, निजंरा, मोक्ष, पुण्य और पाप ये नो पदार्थ है। इनमेसे पुण्य-पापको 
पृथक्‌ कर देनेपर शेष सातको तत्त्व कहते है। इस प्रकार इस ग्रन्थमे द्रव्य, तत्त्व, 
पदाथे और अस्तिकायोका स्वरूप बतलाया गया है | 


लघुद्॒व्यसग्रहभ कुल २५ गाथाएँ है। पहली गाथामें वक्‍तव्य विषयके 
निर्देशके साथ ममलाचरण है। दूसरी गाथामें द्रव्यों और अस्तिकायोंका तथा 
तीसरी गाथामें तत्त्वो और पदार्थोका नाम निर्देश किया है। ग्यारह गाथाओंमे 
द्रव्योका, पॉच गाथाओं में तत्वों और पदार्थोका एव दो गाथाओमे उत्पाद, 
व्यय और क्रौव्यका कथन किया है । उत्तरवर्ती दो गाथाओमे ध्यानका निरूपण 
आया है । २४ वीं माथामें नमस्कार और २५ वी गाथामे नामादि कथन है। 
संक्षेपमे जैन तत्त्वज्ञानकी जानकारी इस ग्रन्थसे प्राप्त की जा सकत्ती है। 

द्रव्योंके स्वरूपको बतलानेवाली गाथाओंमे गाथा-संख्या ८, ९, १० और 
११ का पूर्वाद्ध और १२ तथा १४ गाथाएँ बृह॒दुद्रब्यसंग्रहम भी पायी जाती 
है । शेष गाथाए' भिन्न है । ब्रह्मदेवके अनुसार इसमें एक गाथा कम है | सम्भव 
है कि लघुद्रव्यसंप्रहकी प्राप्त प्रत्तिमें एक गाथा छूट गयो हो । 
बुहदब्ब्यसंग्रह 

बुहद्द्॒व्यसंग्रह और पंचास्तिकायकी तुलना करनेपर ज्ञात होता है कि 
पंचास्तिकायकी शैली और वबस्तुको द्रव्यसंग्रहकारने अपनाया है, जिससे उसे 
लघुपंचास्तिकाय कहा जा सकता है। पंचास्तिकाय भी तीन अधिका रोंमें 
विभक्त है और द्रव्यसंगह भी तीन अधिकारोंमें। पंचास्तिकायके प्रथम अधि- 
कारमें द्रव्योंका, द्वितीयमें नौ पदार्थोका और तृत्तीयमे व्यवहार एवं निश्चय 


४४२ : तीथैकर महावीर ओर उनकी आचार्य-परम्परा 





मोक्षमागंका कथन आया है । द्रव्यसंगहके “तीनों अधिकारोमें भी क्रमशः उक्त 
विषय ही आया है । पंचास्तिकायमें सत्ता, द्रव्य, गुण, पर्याय आदिकी दार्शनिक 
चर्चाएँ है, पर द्रव्यसगरहमें उनका अभात्र है। इसक्रा कारण यह प्रतीत होता 
है कि जेनतत्त्वोके प्राथमिक अभ्यासोके लिए उक्त दाशंनिक चर्चाएँ दुरूह 
है । यही कारण है कि सोमश्रेष्ठिके बोधार्थ पचास्तिकायके रहनेपर भी इस 
इस ग्रन्थके रचनेकी यन्यका रको आवश्यकता प्रतोत हुई । 
उल्लेखनीय है कि द्रव्यसग्रहकारने निश्चय एवं व्यवहार दोनो नयोसे 
निरूपण किया है। व्यवहा रनयमे किसी अवान्तर भेदका निर्देश ता द्रव्यसगरह- 
में नही है किन्तु निश्चयके शुद्ध और अशुद्ध भेदोका निर्देश अवश्य है। 
ग्न्‍न्थमे ५८ गाथाएँ हैं। प्रथम गाथामें जीव और अजीव द्रव्योका कथन 
करनेवाले भगवान ऋषभदेवका नमस्कार कर ग्रन्थकारने ग्रन्थमे वक्तव्य 
विषयका भी निर्देश कर दिया है। दूसरी गाथासे जीवद्रव्यका कथन आरम्भ 
होता है | इसमे जीवको जीव, उपयोगमय, अमूत्तिक, कर्त्ता, स्वदेहपरिमाण, 
भोक्‍ता, ससाराो और स्वभावस उध्वेंगमन करनेवाला बतलाया है। यथा 
जीवी उवओगमओ अमुत्ति कत्ता सदेहर्पारमाणों । 
भोत्ता ससारत्थो सिद्धों सो विस्ससोड्ढगई" ॥ 


इस गाथाके द्वारा नी अवान्तर अधिकारोकी सूचना दी गयी हूं । गाथामे 
निर्दिष्ट क्रमसे प्रत्येक अधिकारका कथन निश्चय और व्यवहार नयकी अपेक्षास 
किया है | पचास्तिकायमे भी इसो तरह कथन है । 
जीवो त्ति हवदि चेदा उबओगविसेसिदो पहू कत्ता। 
भोत्ता य देहमत्तो ण हि मुत्तों कम्मसंजुत्तों ॥ 
कम्ममलविप्पमुक्को उड्ढं लोगस्स अतमधिगता | 
सो सब्बणाण-दरिसी लहृदि सुहर्माणदियमणत्त * ॥ 
आत्मा जीव है, उपयोगमय है, प्रभु है, कर्ता है, भोक्‍ता है, शरीरपरिमाण है, 
अमूर्तिक है, कर्मसयुक्त है और उध्वेंगमनस्वभाव है । 
पंचास्तिकायकी इस शैलीका ही उपयोग द्रव्यसंग्रहकारने किया है। १५वीं 
गाथासे अजीवद्रव्योंका कथन प्रारम्भ होता है। १६वीं गाथामे तत्त्वा्थ- 
सूत्रके समान शब्दादिको पुदूगलका पर्याय कहा है । २८ गाथासे आखव आदि 
तत्त्वोका वर्णन प्रारम्भ होता है। भाव और द्रव्यकी अपेक्षा प्रत्येकके दो-दो 
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१. बुहदद्वन्यसंग्रह, गाथा २ । 
२ पज्चास्तिकाय, गाथा २७, २८ । 
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भेद बतलाकर बहुत ही संक्षेपमें किन्तु सरल और स्पष्ट विवेचन किया है। 
गाथा ३५ मे ब्रत, समिति, गुप्ति, धमं, अनुप्रेक्षा, परिष्ृजय और वारित्रको 
भावसंव रके भेद बतलाया है। तत्त्वाथंसूत्रमें ब्नत्तोंकी तो पुण्यात्रव माना है 
और दशबषको सवरका हेतु बतलाया है । ब्रततोंमे निवृत्तिका अंश भी होता है । 
अंतएव यहाँ ब्रतोंकी सवरका हेतु बतलाया गया है । 


तृतीय अधिकारमे द्विविध मोक्षमा्गंका कथन करते हुए सम्यर्दर्शन, सम्य- 
ग्ञान और सम्यक्वारित्रका स्वरूप बतराकर ध्यानाभ्यास करनेपर जोर 
दिया है, क्योंकि ध्यानके बिना मोक्षकी प्राप्ति सम्मव नहीं है। ध्यानके भेद 
ओर स्वरूपादिकका कंथन तो इस ग्रन्थ मे नहीं आया है, किन्तु पच्रपर्मेष्ठियोके 
बाचक मन्‍्त्रोंको जपने तथा उनका ध्यान करनेकी प्रेरणा की है और इसालिये 
अह॑न्त, सिद्ध, आचाय॑, उपाध्याय और साधु इन पचपरमेष्ठियोका स्वरूप एक- 
एक गाथाके द्वारा बत्तलाया गया है। अन्तमे त्तप, थुत और ब्रत्तोका धारी 
आत्मा ही ध्यान करनेमे समर्थ है, का कथन किया है। इस प्रकार ग्रन्थका रने 
इसमे बहुत सक्षेपमे जेनदर्शनके प्रमुख तत्त्वोका कथन किया हे । 
५८वीं गाथामे ग्रन्थका रने अपने नामका निर्देश करते हुए लघुता प्रकट की है- 
दव्बसगहमिण मुणिणाहा दोस-सचय-चुदा सुद-पुण्णा । 
सोचयतु तणु-सुत्तथरेण णेमिचंदमुणिणा भाणय" जे ॥ 
यह द्रव्यसग्रह अल्पसूत्रधारी नेमिचन्द्र मुनिके द्वारा रचा गया है। गुणोंक 
भण्डार, श्रुतज्ञानी श्रमणनायक इसे निर्दोष बना लेबें | 


अन्य चचित सारस्वताचार्य 


पूर्वोक्त वणित प्रमुख सारस्वताचायोंके अतिरिक्त ऐसे भो कई अन्य सार- 
स्वताचार्य मिलते हैं, जिनकी स्वतन्त्र रचनाएँ उपलब्ध नहीं है अथवा जिनके 
व्यक्तित्वके सम्बन्धमे स्वतन्त्ररूपसे जानका री प्राप्त नही होती है। किन्तु अपने 
समयमे असाधारण व्यक्तित्व होनेके कारण इनके निर्देश हरिवंश्पुराण, आदि- 
पुराण अथवा अन्य ग्रन्थोमे प्राप्त होते है। अतएव यहाँ ऐस आचार्योपर भी 
कुछ प्रकाश डाला जाता है । 


आचार्य सिंहनन्दि 


गंग-राजवंशकी स्थापनामे सहायता देनेवाले आचाये सिहनन्दि विशेष 
उल्लेखनोय द्ै। गगवंशका सम्बन्ध प्राचीन इध्ष्वाकुबंशसे माना जाता है। मूलतः: 





१, बृहदूद्व्यसंग्रह, ग्राथा ५८ | 
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यह वंश उत्तर या पूर्वोत्तरका निवासी था | ई० सन्‌की दूसरी शताब्दीके लगभग 
इम वंशके दो राजकुमार दक्षिणमें आये । उनके नाम दडिग और माधव थे | 
पेरूर तामक स्थानमें उनकी भेट जैनाचायं सिंहनन्दिसे हुई | मिहनन्दिने उनकी 
योग्यता और ज्यासनक्षमता देखकर उन्हे शासनकायेकी शिक्षा दी। एक 
पत्थरका स्तम्भ साम्राज्यदेवीको प्रवेश करनेसे रोक रहा था। सिहनन्दिकी 
आज्ञासे माधवने उसे काट डाला । सिहनन्दिने उन्हें एक राज्यका शासक बना 
दिया । 


सिहनन्दिका यह आख्यान मेसूर राज्यसे प्राप्त ११२२ ई० के एक अभिलेख- 
में अकित" है । इस अभिलेखमे बताया है कि पद्मनाभ राजाके ऊपर उज्जेनके 
महीपालने आक्रमण किया तब उसने दडिग और माधव नामके दो पुत्रोंको 
दक्षिणी ओर मेज दिया । प्रतिदिन यात्रा करते-करते वे पेरूर नामक स्थानमें 
पहुँवे । उन्होंने वही अपना शिविर स्थापित किया | यहाँ एक सरोवरके निकट 
चेत्या लयके दर्शन कर उन्होने उसकी तीन प्रदक्षिणाएँ की और आचाय॑े सिहनन्दि- 
की बन्दता कर उनके निकट बैठ गये । आचायेने उन्हे आश्ीर्वाद दिया । उनकी 
भक्तिसे प्रसन्न होकर देवी पद्मावती प्रकट हुई और उसने उन्हें तलवार एवं 
राज्य प्रदान किया । 

समस्त राज्य प्रदान करनेके उपरान्त देवीने उन्हे सावधान करते हुए कहा 
“ग्रदि तुम अपने वचनकों पूरा न करोगे या जिनशासनकी साहाय्य न दोगे, 
दूमरोकी स्त्रियोका यदि अपहरण करोगे, मद्य-माँसका यदि सेवन करोगे, था 
नीचोंकी सगत्तिमे रहोगे, आवश्यक होनेपर भी यदि दूसरोकों अपना धन नही 
दागेऔर यदि यु डके मेदानमे पीठ दिखाओगे, तो तुम्हारा वंश नष्ट हो जायेगा । 

सन्‌ ११२९ ई० के एक दूसरे अभिलेखमे लिखा है कि सिहनन्दि मुनिने 
अपने शिष्योंकों अहंन्‍्त भगवानकी ध्यानरूपी ती८्ण तल्वार भो कृपा करके 
प्रदान की थी, जो घातिकर्मरूपी शत्रुसैन्यकी पर्वत्मालाकोीं काट डालती है। 

सिंहतन्दिको मूलसंघ कुन्दकुन्दान्वय, काण्रगण और मेषपापाणगच्छका 
आचार्य तथा दक्षिणवासी बताया है। शसिहनन्दिके प्रभावसे ही गंगराजाओंने 
जैनधमंको संरक्षण प्रदान किया था । चतुर्थ शत्ताब्दीसे द्वादश शत्ताब्दी त्कके 
अभिलेखोंसे प्रमाणित होता है कि गगवंगके शासकोंने जेनमन्दिरोका निर्माण 
कराया, जेनमूर्तियों प्रतिष्ठित करायी, जेनसाथुओके निवासके लिए गुफाएँ 
बनवायी और जेनाचार्योकों दान दिया | एक विरुदावलीमे सिहनन्दि आचा- 


१. ४९व72९९०४ [0१णांंशा। ?,--! ], तथा जैन शिलालेग् संग्रह भाग २, अभिलेख 
संख्या २७७ | 
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यंको अत्यन्त प्रभावक आचाय॑ बताया गया है। कहा गया है कि सम्पूर्ण 
संसाररूप कमलवनकों विकसित करनेमें सूर्यके समान तपस्थाकी छविसे 
उत्पन्न प्रभा द्वारा सभी दिशाओंके अन्धका रको दूर करने वाले सिद्धान्त-समुद्रकी 
वृद्धिमें चन्द्रमास्वरूप, मिथ्यात्वरूपी अन्धकारको दूर करनेके लिए सयंतुल्य 
परवादियोंके सिद्धान्तरूपी गजके मस्तकको विदीर्ण करनेमे सिहके समान 
श्रीोलोकचन्द, प्रभाचन्द्र, नेमिचन्द्र, भानुनन्दि और सिहनल्दि योगीनद्र हुए" 

इस सन्दर्भ आये हुए सिंहतन्दि पुर्वोक्स गंगवंश-सस्थापक सिहनन्दिसे 
अभिन्न हो, तो उनकी विद्वत्ता जगद्मसिद्ध प्रतीत होतो है। इस विरुदावलीमे 
पुज्यपाद, गुणनन्दि, वज्ञनन्दि और कुमा रनन्दिके पदचात्त सिहनन्दिका उल्लेख 
आया है। अत बहुत सम्भव है कि यह सिहनन्दि गगवंश-संस्थापक सिहनन्दि 
ही है। ये आगम, तक॑, राजनीति और व्याकरण शास्त्र आदि विषयोके ज्ञात्ता 
थे | इनका समय ई० सन्‌की द्वितीय शताब्दी है। 


उपयुक्त उल्लेखोंसे विदित है कि गंगवंश-सस्थापक सिहनन्दि राजनीतिके 
साथ आंगम-शास्त्रके भी ज्ञाता थे। अत. असम्भव नहीं कि इनकी रचनाएँ 
भी रही हों, जो आज उपलब्ध नही | 


आचाये सुमति 


आचार्य सुमतिदेवका उल्लेख सन्मत्ति-टीकाकारके रूपमे पाया जाता है। 
आचाय॑ वादिराजने अपने पाह्व॑नाथचरित्तमे सुमतिदेवका निम्तप्रकार उल्लेख 
किया है-- 
नम: सन्मतये तस्मे भव-कृप-निपातिनास । 
सन्‍्मतिविवृता ब्रेन सुखधाम-प्रवेशिनी ॥१।२२॥ 
आचाये जुगलछकिशोर मुख्तारने अनुमान किया है कि सुमतिदेवकी यह 
टोका ११वीं शताब्दीके दवेत्ताम्बराचायं अभयदेवकी टीकासे लगभग तीन 
शत्ताब्दी पहलेकी होनी चाहिये। 
इन आचाये और उनके सिद्धान्तका उल्लेख तत्त्वसंग्रहमे प्रत्यक्षलक्षण- 
समीक्षा सन्दर्भमें ततत्वसंग्रहकार और उनके शिष्प कमलशीलने भी किया है-- 
“तन्वित्यादिना प्रथमे हेती सुमतेदिगम्बरस्थ मतेमासिद्धतामाशडूते। सहि 
सामान्यविशेषात्मकत्वेनो भयछूप सर्व॑ वस्तु वर्णयति | सामान्य च॒ द्विरूपस्‌ 


१ ज॑न सिद्धान्त भास्कर, भाग ९, किरण २, पृ० ११०। 
२ पुरातन जनवाक्यसूची, वीर सेवा मन्दिर, प्रथम सस्करण, प्रस्तावना, १२१॥। 
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->त्त० सं० पंजिका, का० १२६४। “अत्र किल तेनेव सुमतिना स्वयमाशडून 
सामान्येन हेतोरनैकान्तिकत्वं परिहृतम, तदेवादशशंयति-- निविद्देषभित्यादि | 
(त० सं० का० १२७५) । 
श्रवणबे लगोलाके अभिलेख-संख्या ५४मे भी सुमत्तिदेवका उल्लेख आया है। 
यह अभिलेख शक सवत्‌ १०५०का है | यथा-- 
सुमति-देवममुं स्तुतयेन वस्सुमति-सप्तकमाप्ततया कृत | 
परिहतापथतत्तव-पथात्यिनां. सुमति-कोटि-विवत्तिभवात्तिह॒त्‌" ॥। 
इस पद्मयसे स्पष्ट है कि सुमतिदेव अच्छे प्रभावशाली ताकिक हुए है, जिनका 
स्थित्तिकाल ८वी शताब्दीके लगभग रहा है। तत्ववगग्रह और शिलालेखके 
उल्लेख बतलाते हे कि आचाय॑ सुमतिदेव प्रमाण और नयके विशिष्ट विद्वान 
है । ताकिकके रूपमे इतको ख्यात्ति ८वी, णवी शत्ताब्दीमे पूर्णतया व्याप्त रही है । 


आचाय॑ कुमारनन्दि 


आज कुमारनन्दिकी कोई रचना उपलब्ध नहीं है। पर उनके त्था उनके 
ग्रन्थके उल्लेख कई स्थानोंपर प्राप्त होते हैं । आचाय॑ विद्यानन्दने अपने ग्रन्थ 
प्रमाण-परीक्षा, पतन्र-परीक्षा और तत्त्वाथंड्लोकवातिकमे कुमारनन्दिका उल्लेख 
किया है। प्रमाण-परीक्षा में लिखा है--- 
तथा चाभ्यधायि कुमारनन्दिभट्टारके'-- 
अन्यथा नुपपत्त्येकलक्षण लिख्भमग्यते । 
प्रयोगपरिपाटी तु प्रतिपाद्यानुरोधत' ॥॥९ 
पत्रपरीक्षामें कुमारनन्दि और उनके 'वदन्याय' ग्रन्थ दोनोका भी उल्लेख 
प्राप्त होता है। लिखा है-- ५ 
तथेैव हि कुमारनन्दिभट्टारकेरपि स्ववादन्याये निगदितत्वातू। 
त्दाह-- ॥॒ 
प्रतिपाद्यानु रोधेन . प्रयोगेषु पुनर्यथा | 
प्रतिज्ञा प्रोच्यते त्ृज्लेस्तथोदाहरणादिकम ॥ 
अन्यथानुपपत्त्येकलक्षण लिगमग्यते । 
प्रयोगपरिपाटी तु ॒प्रतिपाद्यानुरोधत:३ ॥ 


१. जैन शिलालेखसंग्रह, प्रथम भाग, अभिलेखसख्या ५४, पद्म १३। 
२ प्रमाणपरीक्षा, पृ० ३ । 
३, पत्रपरीक्षा, पृ० ३ | 
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तत्त्वाथंडलोकवातिकमें भी उनके वदन्यायका निर्देश आया है-- 
कुमा रनन्दिनश्चाहुर्वादन्यायविचक्षणा:* || 
आचार्य विद्यानन्दके उक्त उद्धरणोंसे प्रकट है कि कुमारनन्दि विद्यानन्दके 
पूव॑वर्ती आचाय है। इन्होंने वादन्यायका प्रणयन किया था, जिसकी कत्तिपय 
कारिकाएं विद्यानन्दके अपने ग्रन्थोंमे उद्धृत की है । 


तागमगल ताम्रपन्रमें भी कुमारनन्दिका उल्लेख आया है, जो श्रीपुरके 
जिनालयके लिए शक सं० ६९.८ (वि० सं० ८३३) में लिखा गया है। इसमें 
चंद्रनंदिके शिष्य कुमारनन्दि, कुमारनन्दिके शिष्प कीतिनन्दि और कीतिनन्दिके 
शिष्य विमलचन्द्रका उल्लेख है। अत्ततब नागमंगल ताम्रपत्रमे उल्लिखित्त 
कुमा रनन्दि यदि प्रस्तुत कुमा रनन्दि ही है, तो इनका समय वि० सं० की ८ वी 
शताब्दी होना चाहिये | ताम्रपत्रकी पक्तियाँ निम्नप्रकार है-- 


“अष्टानवत्युत्तरे पटछतेषु शकवर्षेष्वतीतेष्बात्मानः प्रवद्धमान-विजयवीये- 
संवत्सरे पचशतमे प्रवत्तंमाने मान्यपुरमधिवसति विजयस्कदावारे श्रीमलमुल- 
शर्णाभिनंदितनन्दिसधान्वय एरेगित्तर्न्नाम्ति गणे मुलिकल्गच्छे स्वच्छत्त रगु णिकिर- 
प्रएण)तति-प्रल्हादितमकलछोक चंद्र इबापर  बन्द्रतनच्दिनामगुरुरासीत | 
त्तस्थ शिष्यस्समस्तविबुधलोकपरि रक्षण-क्षमात्मशक्ति: परमेश्व रछालनीयमहिमा 
कुमारवद्विति (ने)य” कुमारनन्दिनाममुनिपत्तिरभवत्‌ । तस्यान्तेवांसिसमधिगत 
सकलतत्त्वा्ं-समपित-ब॒धसाधं-सम्पत्सम्पादितकीति' कोतिनन्दाचारयों नाम 
महामुनिस्समजनि | तस्य प्रियश्षिष्य: शिष्यजनकमलाकर-प्रवोधनक' मिथ्याज्ञान- 
संत्ततसनुतस्वसन्मानान्तक-सद्धर्म-व्योमावभासनभास्कर: विमलचन्द्रात्तायंस्स- 
मुदपादि । तस्य महपेधंमोपदेशनया / 7! 

इस ताम्रपत्रमें कुमारनन्दिको समस्त विद्वल्लोकका परिरक्षक और मुनिपति 
कहा है । इससे सम्भावना है कि विद्यानन्द द्वारा उल्लिखित और वादन्यायके 
कर्त्ता ताकिक कुमारनन्दिका ही इसमे गुणकीत्तंन है। जो हो, इतना स्पष्ट है 
कि आचाये कुमारनन्दि एक प्रभावशाली ताकिक एवं 'बादन्यायविचक्षण' ग्रन्थ- 
कार थे। 


आचाय॑ श्रोदत्त 
तपस्वी और प्रवादियोंके विजेताके रूपमें इनका उल्लेख मिलता है। 
आदिपुराणमें बताया है-- 





है. तत्वार्थश्लोकबातिक पृ० २८०। 
२ पुरातन-जैनवाक्य-सूची, प्रस्तावना, पृ० ६७ । 
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श्रीदत्ताय नमस्तस्मे तपःश्रोदीक्तमतंये । 
कण्ठीरवायित॑ य्रेन प्रवादीभप्रभेदने ' ॥ 
में उन श्रीदत्तके लिये नमस्कार करता हूँ, जिलका शरोर तपोनलध्षमीसे 
अत्यन्त सुन्दर है और प्रवादीरूपी हस्तियोंके भेदनमें सिहके समान थे | 
श्रीदत्त वादी और दाशंनिक विद्वात थे। आचाय॑ विद्यानन्दने इनको ६३ 
वादियोंको पराजित करनेवाला लिखा है। विक्रमकी ६ठो शततीके विद्वान 
देवनन्दिने जेनेन्द्रव्याकरणमे “गुण श्रीदत्तस्य स्त्रियाम' (१।४॥३५) सूत्रमे 
श्रीदत्तका उल्लेख किया है | देवनन्दि द्वारा उल्लिखित, आदिदराण तथा 
तत्त्वार्थध्लोकवात्तिकमें निर्दिष्ट श्रीदत्त एक ही हों, तो इनका समय देवनन्दिसे 
पूर्व अर्थात्‌ वि० सं०ण्की चोथी-पाँचबी शत्ती होना चाहिए। जल्पनिर्णय 
नाभक महत्वपूर्ण ग्रन्थका इन्हे रचयिता भी कहा गया है। विद्यानन्दने 
तत्त्वाथंइलोकवात्तिक पृ० २८० पर लिखा है--- 


द्विप्रकार जगो जल्प तत्त्व-प्रातिभगोचरम । 
त्रिषष्ठेव॑ंदिनां जैता श्रीदत्तो जल्पनिर्णये ॥ 


कुमारसेनगुरु 


चन्द्रोदय ग्रन्थके रचयिता प्रभाचन्द्रके आप गुरु थे। आपका निर्मल यश 
समुद्रान्त व्याप्त था । 


आकूपारं यशो लोके प्रभाचन्द्रोदयोज्जवछम्‌ | 
गुरो: कुमारसेनस्थ विचरत्यजितात्मकम्‌* ॥ 
अर्थात्‌ कुमारसेन गुरुका यश इस संसारमे समुद्रपर्य॑न्त सर्वत्र विचरण 
करता है, जो प्रभाचन्द्रनामक शिष्यके उदयसे उज्जवल है, तथा जो अविजित 
रूप है--किसीके द्वारा जीता नही जा सकता है। 
चामुण्डरायपुराणके पनद्वहवें पद्ममें भी इनका स्मरण किया गया है। 
इससे ज्ञात होता है कि कुमारसेनगुरु बड़े हो यशस्वी सारस्वत्त थे | 
डॉ० ए० एन० उपाध्येने इनका परिचय देते हुए जैनसदेशके शोधाक* १२में 
लिखा है--कि ये मूलगुण्डनामक स्थानपर आत्मत्यागको स्वीकार करके 
'कोप्पणाद्रि' पर ध्यानस्थ हो गये और समाधिमरणपुर्वक स्वगंलाभ किया ।' 
इनके सम्बन्ध दर्शनसा रमें बताया है-- 
ह आदिपुराण, ग्रारतीय जञानारेल काशी संस्करण, १।४५ । 
२. हरिवंशपुराण, भारतीय ज्ञानपीढ़ काशी संस्करण १३८ । 





श्रुतधर और सारस्वताचार्य : ४४९ 


णंदियडे वरगामे कुमारसेणो य सत्थविष्णाणी 
कट्टी.. दंसणभट्टी._ जादो सल्लेहणाकाले ॥" 
अर्थात्‌ काष्ठासघके संस्थापकके रूपमें कुमा रसेनका नाम आत्ता है | बताया 
है कि विक्रम राजाकी मृत्युके ७५३ वर्ष पश्चात्‌ नन्‍्दीतटग्राममें काष्ठासघ 
हुआ । इस नन्‍्दीतटग्राममें कुमारसेननामका शास्त्रज्ञ विद्वान सल्लेखनाकें 
समय दर्शनसे भ्रष्ट होकर, काष्ठासधी हुआ | कुमारसेनका समय थि० की ८वी 
शताब्दी अगवत होता है । 


वज्जसूरि 
ये वज्सूरि देवनन्दि-पुज्यपादके शिष्य द्राविड़ सघके सस्थापक वज़नन्दि 
जान पढ़ते हैं | हरिवंशपुराणमें इनके सम्बन्धमें कहा हैं-- 
बज्ञसू रेविचारिण्यः सहेत्वोब॑न्धमोक्षयो. । 
प्रमाण धमंशास्त्रा्णां प्रवक्‍तुणामिवोक्तय, ॥। 
भर्थात्‌ जो हेतु सहित बन्ध और मोक्षका विचार करनेवाली हैं ऐसी भ्री 
वज्ञसूरिकी उक्तियाँ धर्मशास्त्रोंका व्याख्यान करनेवाले गणधरोंकी पक्तियोंके 
समान प्रमाणरूप हैं । 
इस उल्लेखसे स्पष्ट है कि वज्सूरिकि वचन गणचघरोंके समान गान्य थे । 
वर्शनसार के उल्लेखानुसार इनका समय छठी शती प्रतीत होता है । 
सिरिपुज्जपादसीसो दाविडसंधस्स कारगो दुट्ठो । 
णामेण वज्जणदी पाहुडवेदी महासत्तो" ॥ 
पचसए छव्बीसे विक्कमरायस्स मरणपत्तस्स | 
दक्खिणमहुराजादो दाविडसंघो महामोहो? ॥ 


यशोभद्र 


प्रखर ताकिकके रूपमे जिनसेनने इनका स्मरण किया है। आदि रशाणमें 
बताया है-- 
विदृष्विणीष संसत्सु यस्य नामापि कीतितम्‌। 
निखवंयति तद्गर्व॑यश्ोभद्र: स पातु नें:॥ 
१. दर्शनसार, गाथा ३९ ! 
२. बही, गाथा २४ । 
३ बही, गाथा २८ । 
४. आदिपुराण, भारतीय ज्ञानपीठ काक्षी संस्करण, १।४६ । 


४५० : तीथंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


अर्थात्‌ विद्वानोंकी सभामें जिनका नाम कह देने मात्रसे सभीका गवं दूर 
हो जाता है, वे यशोभद्र स्वामी हमारी रक्षा करें| 

जैनेन्द्र व्याकरणमें “क्व वृषिमृजां यशोभद्रस्य” (२१९९) सूत्र आया है । 
अत्त: जिनसेनके द्वारा उल्लिखित यशोभद्र और देवलन्दिके जेनेन्द्र व्याकरणमें 


निदिष्ट यशोभद्र यदि एक हो है, तो इनका समय वि» सं० छठी शतीके पूर्व 
होना चाहिये । 


आचार्य शान्त अथवा शान्तिषेश 


आचाय॑े शान्त अथवा शान्तिषेषका साहित्यमे सविशेष उल्लेख है। इनकी 
उत्प्रेक्षालंकारसे युक्त वक्रोक्तियोकी प्रशसा की गयो है| बताया है-- 
शान्तस्यापि च वक्रोवती रम्योत्प्रज्षा बलान्मन:। 
कस्य नोद्धाटितेषन्चथें. रमणीये5नु रण्जयेत्‌" ॥॥ 
अर्थात्‌ श्री शान्त कविकी वक्रोक्तिरूप रचना रमणीय उत्प्रेक्षाओके बलसे 
मनोहर अथंके प्रकट होनेपर किसके मनको अनुरक्त नही करती है। 
जिनसेनने अपनी गुरुपरम्पराका वर्णन करते हुए जयसेनके पूर्व एक 
शान्तिषेण आचायंका नामोल्लेख किया है। यदि ये शान्‍्त ही शान्तिषेण हो, 
तो जिनसेनकी गुरुपरम्परामे नाम आनेके कारण इनका समय ७वी शताब्दी होना 
चाहिये। हरिवशपुराणके अन्‍्तमें दी हुई प्रशस्तिमे विनयन्धर, गुप्तश्नुत्ति, गुप्तऋषि, 
मुनीस्वर, शिवगुप्त, अहंंद्वलि, मन्दरायं, मित्रविरवि, वलदेव, मित्रक, सिहबलू, 
बीरवित, पद्मसेन, व्याप्नहस्त, नागहस्ति, जितदण्ड, नन्दिषेण, दीपसन, श्रीधर- 
सेन, सुधमंसेन, सिहसेन, सुनन्दिषे ण, ईश्व रसेन, सुनन्दिषेण, अभयसेन, सिद्धसेन, 
अभयसेन, भीमसेन, जिनसेन और शान्तिषेण आचाय॑ हुए । अनन्तर जयसेन, 
अमितसेन, कीतिसेन और जिनसेन * हुए है । स्पष्ट है कि शान्तिषेण अच्छे कवि 
और दार्शनिक थे । 


विशेषवादि 


हरिवंशपुराणके उल्लेखोसे अवगत होता है कि इनकी कोई गद्य-पद्यमय 
रचना रही है। वादिराजने भी अपने पाइ्वेनाथचरितमे विशेषवादिका उल्लेख 
किया है | जिनसेनने लिखा है-- 
१. हरिवंशपुराण, ज्ञानपीठ सस्करण, इलोक १।३६। 
२. वही, ६६, २५-३३ । 





श्रुतघर ओर सारस्वताचार्य : ४५१ 


योछ्तोषोक्तिविशेषेषु विशेष: पद्य-गद्ययों: । 
विशेषवादिता तस्य विशेषत्रयवादिन:" ॥ 
अर्थात्‌ जो गद्य-पद्य सम्बन्धी समस्त विशिष्ट उक्तियोके विषयमे विशेष अर्थात्‌ 
तिलकरूप हैं, त्तथा जो विशेषत्रयका निरूपण करनेवाले हैं, ऐसे विशेषबादि 
कविका विशेषवादिपना सर्वत्र प्रसिद्ध है। विशेषवादि कविका विशेषत्रय कोई 
ग्रन्थ रहा है, था गयय, पय और गद्य-पद्य तीनों प्रकारकी रचनामे दक्ष होनेसे 
विद्ेषत्रयवादी कहा जान पड़ता है। 


श्रीपाल 


ये वीरसेन स्वामीके शिष्य और जिनसेनके सधर्मा समकालीन विद्वान 


है। जिनसेनने जयधवलाको इनके द्वारा सम्पादित बताया है। इनका समय 
वि० स० की ९ बी शतो है । 


काणभिक्षु 


आचार्य जिनसेनने काणभिक्षुका कथाग्रन्थ-रचयित्ताके रूपमे उल्लेख 
फिया है। इससे ज्ञात होता है कि उनका कोई प्रथमानुयोगसम्बन्धी कोई 
ग्रन्थ रहा है। जिनसेनने लिखा है-- 
धमंसूत्रानुगा ह्या यस्य वाडप्मणयोज्मला: | 
कथालड्ूारता भेजु: काणशिक्षुजंयत्यसौ ॥ 
अर्थात्‌ वे काणभिक्षु जयवन्त हो, जिनके धमंरूप सूतजमे पिरोये हुए, मनोहर 
वचनरूप निर्मलमणि कथाशास्त्रके अलड्भारपनेको प्राप्त हुए थे। अर्थात्‌ 
जिनके द्वारा रचे गये कथा ग्रन्थ श्रेष्ठ है | 
ये जिनसेन द्वारा उल्लिखित होनेसे उनके पूव॑वर्ती विद्वान है। 


कनकनन्दि 


सिद्धान्त-ग्रन्थोंके स्वयिताके रूपमे कनकनन्दिका नाम भी नेमिचन्द्र 
सिद्धान्तचक्रवर्तीके समान समादरणीय है। इन्हे भी सिद्धान्त-चक्रवर्ती कहा 
गया है। यह तथ्य गोम्मट्सार कर्मकाण्डकी निम्न अन्तिम गाथासे स्पष्ट 


१. हरिवश०, १।३७ । 
२. आदिपुराण, १॥५३ | 
३. आदिपुराण, भारतीय ज्ञानपीठ सस्करण, भाग १, पद्य १॥५१। 


४५२ : तीर्थकर महावीर और उनकी आवचार्य-परम्परा 


वरइंदणंदिगुरुणो पासे सोझण सयलसिद्धंतं । 
सिरिकणयण दिगुरुणा सत्तट्ठाणं समुद्िट्‌ठ"॥ 
अर्थात्‌ श्रो इन्द्रतन्दि गूरके पास समस्त सिद्धान्तको सुनकर श्री कनकनंदि 
गुरुने इस सत्त्वस्थानको सम्यक्‌ रीतिसे कहा है । यहाँ कनकनन्दिके साथ गुरु 
शब्दका संकेत करता है कि नेमिचन्द्रने गोम्मट्सारकी रचना कनकनन्दिसे 
अध्ययन करके की है | और वे उनके गुरु रहे होगे या 'गुरु' नामसे वे अधिक 
ख्यात होंगे । 
कनकनन्दि द्वारा रचित “विस्तरसत्त्वत्रिभगी' नामक ग्रन्थ जन सिद्धान्त 
भवन आरामे वत्तंमान है। इस ग्रंथक्ी कागज पर लिखी गयी दो प्रत्तियाँ 
विद्यमान है। दोनोकी गाधा-सख्यामे अन्तर है | एक प्रतिमे ४८ गाथा है और 
दूसरीम ५१। दूसरी प्रतिम गाथाओके साथ संदृष्टियाँ भी उल्लिखित है । 
पहली प्रतिमे तोन पृष्ठ हे और दूसरीमे सात | 
गोम्मटसार कर्मकाण्डमे कनकनन्दि विरचित “विस्तरसत्वत्रिभगी'को 
आदिसे अन्तिम गाथा पर्यन्त सम्मिलित कर लिया गया है। केवल मध्यकी 
आठ या ग्यारह गाथाएँ छाड दी गयी हैं, क्योंकि कमंकाण्डमें इस प्रकरणकी 
गाथाओकी संख्या ३५८-३९७ अर्थात्‌ ४० है। इस प्रकरणमे कर्मोके सत्व- 
स्थानोका कथन गुणस्थानोमे भज्ोंके साथ किया गया है । 


क्या कनकनन्दि आचायंने ४८ या ५१ गाथाप्रमाण 'विस्तरसत्वत्रिभगी' 
ग्रथकी पृुथक्‌ रचना की और बादको उसे नेमिचन्द्रचायंने अपने ग्रोम्मटसारमे 
सम्मिलित कर लिया अथवा कर्मकाण्डके लिए ही उन्होने उसकी रचना की ? 
विचार करने पर ज्ञात होता है कि कनकर्नाद सिद्धान्तचक्रवरत्तीने इत्तना छोटा- 
सा ग्रंथ नही लिखा होगा। उन्होने करंकाण्डके लिखनेमे सहयोग प्रदान किया 
होगा और उसीके लिए सत्त्वत्रिभगीप्रकरण लिखा होगा। इसके पश्चात्‌ 
उन्होने कुछ गाथाए अधिक जाड़कर उसे स्वतन्त्र ग्रथका रूप प्रदान किया 
होगा । कर्मकाण्डमे कनकनदिके मतान्तरकों देखनेसे हमारा उक्त कथन पुष्ट 
होता है। स्पष्ट है कि कनकनदि अपने समयके प्रसिद्ध आचायं है । 

इस प्रकार प्राप्त सामग्रीके आधारसे श्रुत्तधराचार्यों और सारस्वताचार्योका 
विवेचन किया गया | 








१. गोम्मटसार कर्मकाण्ड, रायचन्द्र जैन शास्त्रमाला, बम्बई सस्करण, गाथा ३९६ । 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य : ४५३ 


